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Notwendigkeit, Aufgaben und Ansatze
einer interkulturellen Philosophie

Grundbedingungen eines Dialogs der Kulturen

Roman Herzog hat sich nicht gescheut, dem Didog der Kulturen eine
ahnlich friedensbewahrende Rolle zuzuschreiben, wie sie zuvor die
Rustungskontrolle innehatte.’ Der Umgang mit den Gefahrenpotentialen
des  kulturdlen  Purdismus und  Orientierungsverlustes,  des
Fundamentdismus und Zusammenprals der Zivilisationen verlangt
geradezu nach einer rationalen Friedensstrategie, fur die der interkulturdle
Didog kondtitutiv ist. Sollen solche Gespréche gelingen, missen vor alem
die Voraussetzungen, die den Dialog notwendig, und die Bedingungen, die
sein Gdingen moglich machen, geklart werden. Dieser Herausforderung
selt sch die interkulturelle Philosophie.

Die folgenden Uberlegungen bedenken nach einer kurzen Skizze des
Phanomens der Entgrenzung (1) als Signum unserer Zeit und
Voraussetzungszusammenhang fiir alles Weitere in einem zweiten Schritt
den Einwand, ob die Entgrenzung und das Sichdurchdringen der Kulturen
nicht bereits zu schlechterdings transkulturellen Verhaltnissen gefihrt
haben, die alle Konzepte der Interkulturalitéat flr obsolet erklaren (2).
Dal dem nicht so ist, wird anhand von Erfahrungen aus dem Bereich der
interkulturellen Wirtschaftskommunikation erlautert (3). Da die Grenzen

! % in snem Geetwot zu W. Weidenfeldt (Hg), Didog der Kulturen. Orientierungssuche des
Westens - zwisthen gesdischeftlicher Sinnkrise und globder  Zivilisation. Belevue-Gespréche |,
Gutersloh 1997, 7.



Ralf EIm

der Internationalisierungsfahigkeit von Unternehmen auf Tiefenstrukturen
der Kulturen hinweisen, werden Aspekte kultureller Grundstrukturen unter
besonderer Berticksichtigung des handlungstheoretisch wegweisenden
Ethos-Ansatzes als kulturbegrifflichem Aquivalent analysiert (4). Indem
jedes Ethos auf seine Weise Kontingenz reduziert, Handlungsidentitat
konstituiert und intersubjektiv bindet, ermdglicht es eine praktische
,.gemeinsinnorientierte* Ordnung, die Pluralitit ebenso einschlielit wie es
in verschiedenen GroRenordnungen seine Leistungskraft unter Beweis
stellen kann. Wie zu zeigen sein wird, ist Ethos nicht identisch zu setzen
mit geschlossener oder homogener Kultur, substantieller Sittlichkeit oder
einem entsprechenden Konsens. Das zentrale Problem sieht die
vorliegende Untersuchung vielmehr in der Gefahr, da eine sich
verselbstandigende Modernisierungsentgrenzung die  Orientierungskraft
der  kulturellen  Ethosformen  untergrdbt und  damit  eine
Kontingenzeskalation heraufbeschwort, die die Menschen zunehmend
manipulierbarer macht (5). Vor diesem Hintergrund werden schlie3lich
drei exemplarische Anséatze der interkulturellen Philosophie von Franz-
Martin Wimmer, Ram Adhar Mall und Raoul Fornet-Betancourt
vorgestellt (6) und auf die Grundbedingungen fiir einen Dia- und Polylog
der Kulturen hin bedacht (7).

1. Ausgangsbefund: Entgrenzung als Grundzug der Zeit

Auf der EXPO in Hannover fand im franzésischen Pavillon ene
Diskussonsrunde zum Thema ,Mensch nach Mal3?* datt. In diesem
Zusammenhang sah der deutsche Mediziner Axel Haverich durchaus die
Moglichkeit, in der seiner Uberzeugung nach das Klonen eines
»kompletten Menschen* gerechtfertigt sei. Solche Félle seien gegeben z. B.
in ener ,Stuation, wo mit groRen Mihen en Kind zur Welt gebracht
worden ist, was dann im Alter von einem Jahr tédlich verunfallt. Kann man
nicht eine Zelle diesess Kindes wieder hernehmen, um dieses Kind
nochmals heranwachsen zu lassen?? - Die Frage, ob hier wirkliche

2 Die Diskusson vom 15. Juni 2000 ist unter dem gleichen Titd ,Mensch nach Ma3?* vom ARTE-
Sender aufgezeichnet.
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Achtung vor der Einzigartigkeit des individuellen Lebens vorliegt oder das
Gegentell der Fall ist, bedarf keiner weiteren Ausfihrungen, um den unsere
Zeit zutiefst pragenden Grundzug der Entgrenzung zu erkennen.®

In der Tat i das Phanomen der Deimitierung keineswegs auf einen
Bereich beschrankt. In atemberaubender Geschwindigkeit und mit
zunehmender Beschleunigung veréndern sich die Lebens-, Arbeits- und
Sozidformen. Die  Vedtensgeschwindigkeit  beispidlsweise  des
beruflichen Wissens und die im fortwahrenden Wandel befindlichen
Kommunikationsformen lassen nicht nur den aten,
lebensformibergreifenden  und  kontinuitétsstiftenden  Ruckgriff — auf
historische Beispiele und Leitbilder Uberflissig erscheinen. Mehr noch
untergrébt die Aufhebung von gewachsenen Kontinuitdten und von im
weiteren Sinne vorgegebenen Zeitrhythmen die Zusammenhangshildung
der Lebendaufe einzelner Akteure, von intermediden Instanzen sowie
kollektiven Lebensformen.”

Der zeitlichen Delimitierung und folgenden Desintegration entsprechen
nun auch die Entgrenzung der Lebensr&ume und die verstérkte Auflosung
lebensweltlicher, auf Nahe angelegter Zusammenhange. Wohl ist sait
Pascad die raumliche Ddimitierung und das Verlorensein im unendlichen
Raum in dramatischer und nicht auflosbarer Weise erfahren; aber es ist
eben noch keine eine Vidzahl von Menschen ergreifende Erfahrung von
Hemat- und Orientierungslosigkeit bemerkenswerterweise just in dem
Moment, wo das réumliche Ausgreifen des Menschen vom gesamten
Globus Besitz nimmit.

Die geschichtlich gewordene - und vorwiegend aus der urspringlich
europaisch  wissenschaftlich-technischen  Entwicklung hervorgehende -
Entgrenzung as gewisser gemeinsamer Nenner unserer Zeit [d% sich auch
leicht anhand der Verflissigungs und Aufhebungstendenzen der ,, ersten”

3 Ich dimme hier mit D. Loch / W. Hetmeyer (Hg), Schattensaiten der Globaiserung.
Rechtsradikaismus, Rechtspopulismus  und  separatisischer Regiondismus in westlichen
Demokratien, Frankfurt am Main 2001, 11 ff. Uberein, bin jedoch darliber hinaus der Auffassung,
da} das Phdnomen der Ddimitierung quer durch ale Lebensbereiche geht. Die Entgrenzung &%
nicht nur wie vor einem gewanddten Hintergrund die Unterschiede der kulturelen Traditionen neu
in Erscheinung treten (ebd. 20), sondern betrifft je die Kulturen selbst.
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wie , zweiten Natur“ des Menschen feststellen, aso sowohl nach seiner
physisch-psychisch-personden ads auch nach seiner kulturdlen Seite.
Schon Genom-Entschliisselung, Gentechnik, Reproduktionsmedizin, der
entsprechende (Samen-)Handel sowie die potentiell per Internet weltwelt
ertffnete Selektion der egenen Nachkommenschaft nach  wiederum
disponiblen Kriterien haben ihr Zentrum in der Ddimitierung (und
Aufhebung weiterer Tabus). Und umstanddos 18/% sich diese Linie zu
Gestdltwandel und Gegtdtaufhebung bel den kulturellen Identitdtsmustern
Im Rahmen rechtlich fixierter Indtitutionengeflige verlangern, seien dies
nun neue Eheformen oder plurale Staatsbiirgerschaften.

Die entgrenzenden Bewegungs- und Ubergangsformen kénnen auch nicht
mehr vom Staat Uberw6lbt gehalten werden, well dieser selbst im Sog von
Modernisierung und Okonomisierung® seine Konturen zu verlieren droht®.
Finanzmérkte, Beschaffung von Arbeitskraften, Kommunikationsformen,
Okologie, Kriminditst und dergleichen heben mehr denn je die
Souveranitatsgrenzen des Saates auf. Er vermag jedenfdls nicht mehr wie
bisher sozide Kohasion und Sicherheit zu verbirgen. Zusammen mit der
Entgrenzung lebensgeschichtlich ordnender Zeit sowie der Deimitierung
des Raumes und der Lebensraume ins Globae vollzient sich im groféen
Maldstab zu Beginn des dritten nachchristlichen Jahrtausends ein
Paradigmenwechsel, der mehr ist als ein neutraler Austausch des einen
durch ein anderes Paradigma. Der Mensch findet sich in einem Prozef3
wieder, durch den er von den so verstandenen ‘fesselnden’ Zwangen der
Natur, von Evolution, Tradition und Geschichte, von Religionen,

4 Vgl. B. Adam / K. A. Geler / M. Hdd (Hg), Die Nongop-Gesdlschaft und ihr Preis Vom
ZeitmifYrauch zur Zeitkultur, Stuttgart / Leipzig 1998.

5 Dazu E. Altvater / B. Mahnkopf, Grenzen der Globdisierung. Okonomie, Okologie und Politik in
der Wdtgesdlschaft, Mingter 1996. Ferner P. Hirg / G. Thompson, Globdisation in Question,
Cambridge 199.

6 Vgl frih schon H. Willke Entzauberung des Stastes Uberlegungen zu einer  gesdischaftlichen
Steuerungstheorie, Koniggtein 1982, L. Brock / M. Albert, Entgrenzung der Staatenwet. Zur
Andyse  wetgedischaftlicher  Entwicklunggtendenzen,  in:  Zeitschrift  fir  Internationae
Bezichungen, Jg. 2, 2 / 1995 259-286. S. Sassen, Losing Control? Sovereignty in an Age of
Globdisation, New York 1996. H. Ditigen, Grenzen im Zeitdter der Globdisierung, Uberlegungen
zur These vom Ende des Nationddaates, in: Zetschrift fur Politikwissenschaft 1 / 1999, 3-26.
Schlielich auch die problematiserenden Uberlegungen von R. Kirt, Kleingtaat und Nationdstast im
Zeitater der Globalisierung, Bonn 1999 (ZEI Discussion Paper Nr. 52).
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Nationalitétsbewul¥tsein usw. entbunden und er selbst ins Freie entgrenzt
Zu werden anstrebt.

Wie immer diese globale Modernisierungsbewegung, in der wir dem Limes
nach unterwegs sind, technisch in egditdrer Weise alen madglichen
Menschen dles Mdgliche jederzeit Uberal zur Verflgung sellen zu
wollen, ex post im einzelnen verstanden werden wird, sicher ist, dal3 sie mit
zahlreichen Spannungen verbunden ist, die sich aus dem Charakter der
Deimitierung(en) und der Vidheit der neu entstehenden partikularen
L ebensformen ergeben.

Die Purdité 1&% sch enersats as Produkt einer ambivalenten Moderne
interpretieren.” Der Kern der Modernisierung im Sinne Max Webers as
‘weltentzaubernde’ Rationdiserung dler Lebensbereiche liegt in der
Durchsetzung instrumentellen Denkens, mithin in der Orientierung an
Regeln, die (kontraktualistisch) frei gesetzt werden kénnen. Da aber gerade
damit die Getung gewachsener Solidarstrukturen und traditionaer
Ingtitutionen unterlaufen wird, fuhrt die auf diese Weise keineswegs
neutrde Zweck-Mitted-Rationditdd im Zeichen subjektiver Frehat
zwangdaufig  zur  ,Fragmentierung® ° und ,Atomisierung*® der
Soziastruktur. Schon wo sich solche Aufldsungen bestimmter gewachsener
Sdbstversténdlichkeiten,  nationastaatlicher Zusammenhdnge  und
kultureller Identitétsmuster anbahnen, treten zundchst Entwurzelung und
Sinnkrisen, Desintegration und Desorientierung auf, auf die psychologisch
im Einzdfdl wie in Kulturbewegungen in da Regd mit
Selbstbehauptungs- und Begrenzungstendenzen reagiert wird. Kontinuité,
Stabilitét, Sicherheit, sozidle Kohasion, Orientierung usw. sollen wieder
durch den Rekurs auf dte Identitdéeen und Kommunikationsmuster
gefunden werden, obwohl es se in den ‘intuitiv’ gesuchten Formen nur
verklatermalden noch gibt. Werden zusdtzlich noch Defizite der
Demokratie angeprangert oder das Demokratiemodell ganzlich abgelehnt,
well etwa Entzweiungen und die Ausrichtung an der subjektiven Freiheit -

7  Vd. Z. Baumann, Moderne und Ambivaenz: das Ende der Eindeutigkeit, Frankfurt am Main 1995.

8 U. Menzd, Globdiserung versus Fragmentierung, Frankfurt am Man 1998. S. ebenfdls C. Geertz,
Wt in Stiicken. Kultur und Politik am Ende des 20. Jehrhunderts, Wien 1996.

9  J-F. Lyotard, Das postmoderne Wissen, Graz / Wien 1986.
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im Privaten as willkdrliche Selbstverwirklichung, in der Gesdischaft als
privatrechtliche Sicherung rationaler Interessenverfolgung, im Staat als
Partizipation an der politischen Willensbildung - aus rdigios-kulturellen
Grinden  vermieden  werden  sollen, dann  kénnen  jene
Selbstbehauptungstendenzen leicht in autoritére Bewegungen umschlagen.
Teils in den Formen ethnisch-separatistischer Regionaismen™, mehr aber
noch in den Formen des Rechtsradikalismus™ und religitsen
Fundamentalismus™ werden e@nma mehr kollektive Identitdten und
ungebrochene L ebensganzheiten gesucht, die es unter den Bedingungen der
Moderne wohl nicht mehr geben wird.

Anderersats kann die Vidfdtigkeit s Antwort und Alternative zu dlen
Globalstrategien und Einheitdésungen betont werden. Waell die
verschiedenen Lebens-, Sprach- und Kulturformen im Ursprung andersartig
- heterogen - sind, differieren sie so grundsétzlich, dal3 sie die Moglichkeit
eines Ubergreifenden Paradigmas oder einer Meta-Regel ausschlief3en,
mithin Universaliserungsanspriiche zurtickweisen. Das Programm besteht
demgegeniiber in der Apologie, Wahrung und Forderung der heterogenen
|dentitéten um ihrer Eigenheiten selbst willen. Politisch impliziert das:

LLZun&chst missen wir Differenz ausdricklich und  offen  anerkennen ...
Zweitens darf Differenz nicht ds Negation von Ahnlichkeit, as ihr Gegensatz,
as ihr kontrérer oder kontradiktorischer Widerspruch verstanden werden ...
Was immer an Einheit und Identitdt entsteht, wird aus der Differenz heraus
verhanddt und hervorgebracht werden missen ... Es gibt, um auf en
berihmtes Bild von Wittgenstein zuriickzugreifen, den enzigen Faden nicht,
der durch de dle hindurchliefe, e definieren und zu einem Ganzen machen
wirde. Es gibt nur Uberlagerungen verschiedener, sich  kreuzender,
verschlungener Faden ..“13

Alle diese nur skizzierten und doch erwdhnenswerten, da hinter den
Schlagworten der Globaiserung und Partikulariserung, Moderne und
Postmoderne verborgenen Tendenzen missen gegenwaértig sein, sollen die

10 Vgl. P.LeGdsés, Ch. Leguesne (Hg.), Regionsin Europe, London/ New York 1998,

11 S insbes P. Merkl (Hg.), The Revivd of Right-Wing Extremiam in the Nineties, London / Portland
1997.

12 Z B. H. Bideddt / W. Hetmeyer (Hg), Politiserte Religion. Ursachen und Erscheinungsformen
des modernen Fundamentalismus, Frankfurt am Main 1998.

13 C. Geatz, 1996 (= Fn 8), 29. - Ich vezchte an diesem Punkt auf die Mdglichkeit, Moderne und
Pogmoderne aus ener gemeinsamen Wurzd europdisch-abendléndischer  Rationdité und  Freheit
heraus zu interpretieren.
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diversen Zukunftsszenarien, ,Zusammenpral“~ oder ,, Zusammenleben
der Kulturen, Uberhaupt die ,Zuflucht zu den Kulturen“®®, die , Zuflucht
Europa‘'’, die Suche nach intekulturdler Versténdigung, die
Uberlegungen zu interkultureller  Wirtschaftskommunikation auf dlen
Ebenen und schliefdich die Rolle einer interkulturellen Philosophie as
solcher verstandlich werden. Das impliziert aber auch, dal3 sich ene
interkulturelle Philosophie, die sich recht versteht, aus ihrer geschichtlichen
Situation, entsprechender Notwendigkeit und nahegelegten Aufgaben
verstehen mul3. Noch abgesehen davon, fir welche Form der
interkulturellen  Philosophie argumentiert wird, in al ihren Formen
unterliegt e in ihrem Entstehen bereits bestimmten Bedingungen, die Se,
will se thnen nicht unerkannterweise ausgeliefert sein, um ihres eigenen
Gedingens willen zu  reflektieren ha. Zu ihren  erden
Sdlbstverstandniskldrungen aber gehdrt die Auseinandersetzung mit dem
Einwand, ob die Didektik einer Auflosung von Lebensformen und
defensver oder offensver Suche nach haltgewahrenden Lebensformen,
mithin ob die globale Durchdringung der Kulturen nicht bereits zu
transkulturellen Verhdtnissen gefthrt habe, die die Uberkommene Rede
von einander abhebbaren Kulturen nicht al's inadaquat erscheinen &,

14 S P. Huntington, Der Kampf der Kulturen. The Clash of Civilizations. Die Neugesdtung der
Wdtpalitk im 21. Jahrhundet, Minchen / Wien 1998 (2. Aufl). Vg. B. Tihi, Krieg der
Zivilistionen. Palitik und Rdigion zwischen Vernunft und Fundamentaismus, Minchen 1998 (erw.
Neuafl.).

15 H. Miller, Das Zusammenleben der Kulturen. Ein Gegenentwurf zu Huntington, Frankfurt am Main
1999 (3. Aufl.).

16 L.Kolakowski, Die Moderne auf der Anklagebank, Zirich o. J,, 63.

17 Sar  krtisch L. Nighammer, Kollektive Identitét. Hemliche Qudlen enea unhemlichen
Konjunktur, Reinbek bei Hamburg 2000, 525.
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2. Transkulturalitat, Multikulturalitat oder Interkulturalitat?

Gegen die interkulturelle Philosophie hat Wolfgang Welsch, einer der
besten Kenner der Materie, gewichtige Einwdnde erhoben und ds
Alternative seinen Ansatz einer Transkulturaitét vorgeschlagen. Seiner
mehrstufigen Kritik zufolge orientiere sich die interkulturelle Philosophie
nahezu auschliellich an einem klassschen, vor allem von Herder
geprégten Verstdndnis von Kultur.”® Entsprechend wiirde Kultur begriffen
als ausgezeichnet @) ethnisch durch Volksgebundenheit, b) durch eine
sarke Vereinheitlichungstendenz und aso Homogenitdt und c) durch
Abgrenzungs- und Ausschlief3ungsbestrebungen, mithin sai der von Herder
uberkommene Kulturbegriff, zugespitzt gesagt: rassistisch, puristisch,
separatistisch. Und well, so Welsch, dle Interkulturalitdiskonzepte auf
ene priméren Ebene diesen Kulturbegriff benutzen, ,schaffen” de
dlererst dadurch, erzeugen sie sdbst erst ,das Sekundarproblem der
Koexistenz und Kommunikation der Kulturen.®® M.aW.: Indem man
Kultur klasssch im Sinne ener eigenen ldentitét, autonom und insdartig
ansetzt, handelt man sich in der Folge einer klar voneinander abgrenzbaren
Pluraitét von Kulturen kinstliche Koexistenz- und Interaktionsfragen ein.
Ohne die Vorstellung elgenstdndiger Kulturen gabe es fir Welsch derartige
Fragen und Probleme offensichtlich nicht.

In der Tat - und hierin it Welsch (m. E. dlerdings nur bis zu einem
bestimmten Grade) recht zu geben - entsprechen die heutigen ‘Kulturen’
(post)modernen  Zuschnitts nicht mehr enfachhin dem traditionellen
Kulturbegriff im Snne Herders. Zum enen grefen volkische
Fundierungsversuche von Kulturen nicht mehr, well es diese aufgrund der
Migrationsbewegungen und folgenden historisch faktischen Mischungen in
der Reinform langst nicht mehr gibt. - Mdgen wir aber auch durch eine
Vidzahl kulturdler Herklnfte mitbestimmt sein, sind wir dadurch schon

18 Vgl die pragnante Kurzfassung seingr Kritik und seines dternativen Ansatzes. Transkulturalitét.
Lebensformen nach der Auflésung der Kulturen, Information Philosophie, 1992, H. 2, 5-20.
19 Waesch, ebd,, 10.

10
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grundweg kulturdle Mischlinge*®, die die ,Hochschdtzung®  der
»Hybridiserung“ uneingeschrankt wollen und zum neuen Kulturided
erheben?

Die enttraditionaliserten und hochgradig ausdifferenzierten Gesdllschaften
sind zweitens zuzugebenermalden naturlich nicht mehr durch die einst
propagierte Homogenitét und Totditét gepragt. Vertika gesehen weisen
die diversen ‘Schichten’ moderner Gesdllschaften immer weniger einen
gemeinsamen kulturellen Nenner auf, um den auch kaum noch kulturdle
Auseinandersetzungen gefiihrt werden.?” Ebenso deutlich ist in horizontaler
Hinscht die Heterogenitdt in den Handlungs-, Geschlechts-, Sozial-,
Denkformen usw. - Aber werden hier nicht be dler vermentlichen
Durchdringung der Kulturen Lebensverhdtnisse des ,westlichen
Kulturkreises® (Huntington) zugrundegelegt, die vidleicht gerade im
Rechtlichen ene gemeinsame Grundlage in spezifischer Weise haben?
Oder was soll etwa die rechtliche Anerkennung von gleichgeschlechtlichen
Partnerschaften (,Homo-Ehe*) in dem einen Kulturkreis, die Todesstrafe
fUr leshische Beziehungen in eénem anderen Kulturkreis bedeuten?

Mit dem entgrenzenden Charakter der modernen Verhditnisse fdlt zum
dritten  zwangdéaufig der  Abgrenzungsaspekt der  klassischen
Kulturauffassung im Sinne Hedes. All die engangs erwéahnten
Modernisierungsprozesse, die neuen Kommunikationstechniken, Verkehrs-
, Transport-, Konsummadglichkeiten, die okonomischen Verflechtungen
usw. haben die Grenzen derart aufgehoben, dald ,ales in innerer oder
aulRerer Reichwelte ist“, es weder schlechthin Fremdes noch genuin
Eigenes mehr gibt”® In dns mit dieser These seht Welsch die
Uberkommenen Besonderungen der Kulturen prinzipiell aufgehoben. -
Aber konnte die grenzenlose Disponibilité von dlem nicht nur die

20 Wesch, Transkulturditét. Zwischen Globdiserung und  Patikulariserung, in: A. Cesana (Hg),
Interkulturalitdt - Grundprobleme der Kulturbegegnung, Mainz/Trier 1999, 4572, 53. (Cesanas
Buch ig nicht direkt im Buchhandd, sondern nur Uber die Université Manz, Studium Generde,
erhdtlich.)

21 Wesch, 1992 (wie Fn 18), 16.

22 Vg. dazu auch G. Schulte, Die Erlebnisgesdlschaft. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt a
M. 1997, 7. Aufl.

23 Wesch, 1992 (wie Fn 18), 11; vgl. 1999 (wie Fn 20), 52. Deshdb seien die Kulturen auch ,jensdts
des Gegensatzes von Egenkultur und Fremakulturen zu denken (1992, 10).

11
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wissenschaftlich-technologische Ebene betreffen? Besagen gleiche Medien
und gleiche Zugriffsmdglichkeiten auch schon Aufhebung von kulturdlen
Tiefenstrukturen?

Well sch die Lebensverhdtnisse heute nicht mehr nach Maligabe
wohlabgegrenzter Kulturen im Sinne Herders begreifen lassen, haben die
auf Multikulturdité und Interkulturalitét setzenden Konzepte fir Welsch
gar kene wirkliche Grundlage mehr. Die Verhdtnisfragen nach Eigenem
und Fremdem, nach Sich- und Fremdverstehen, das Engagement um
wechselsatige Anerkennung, Begegnung und Austausch bewege sich ,in
dnem zunehmend Iuftleerer werdenden Raum“®, interkulturele
Philosophie befande sich zugespitzt gesagt also auf dem Holzwege.
Stattdessen sei das Konzept der Transkulturalitdt angezeigt, well unsere
Kulturverfaldhet @ jenseits der klassischen anzusetzen ist und b) well die
neuen Lebens- und Kulturformen durch die aten hindurchgehen, ‘trans

also im Sinne von ‘transversal’ . %

Den diagnostischen Befunden von Welsch ist bis zu einem gewissen Grade
durchaus zuzustimmen. Natirlich it das klasssche Kulturmodel
deskriptiv nicht mehr angemessen. Wo es im Zuge heutiger Entgrenzungen
zu neuen Fundamentalismen und fanatischen Nationaismen kommt, ist es
zudem normativ gefahrlich. Angesichts der weiteren Globalisierung mégen
sich unter pragmatischem Gesichtspunkt digenigen, die unabénderlich an
dten  kulturdlen  Identitdéten  festhaten, auch der  eigentlich
winschenswerten produktiven Mitgestaltung einer gemeinsamen Zukunft
entziehen. Des weiteren werden mit Sicherheit die Wissenschaften und
Technologien quer durch alle Kulturen gehen, mithin ohne Ricksicht auf
kulturelle Besonderheiten ihre Anwendung finden, was heil, dal3 sie dabei
keineswegs so neutral sind, wie es so oft behauptet wird, sondern nattirlich
Weltsachten (belspiesweise wo andere Naturauffassungen vorliegen) und
L ebenswelten von Grund auf &ndern. Und schliefdich sind in den Bereichen
etwa der Filmkungt, tberhaupt der Kunst, vor allem der Architektur, der
Literatur, und Musk grofRe transkulturelle Formen entstanden, die
verschiedenste Kulturen ineinanderblenden, verweben und en genuin

24 Welsch, 1992 (wie Fn 18), 5.
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Neues schaffen, das nach unterschiedlichsten Seiten anschlul¥ahig it (z. B.
Jean Nouvels Ingtitut du Monde Arabe oder die Musik von John Cage).

Dennoch moégen, so recht Wesch in viden Punkten hat, enige
Kritikpunkte angebracht sein. Moniert sa aber nicht in erster Linie
Welschs Sprachnot®, auch nach der Durchdringung und Auflésung der
Kulturen weiterhin von der Kultur und den Kulturen sprechen zu mussen,
etwa dald ,fir jede Kultur tendenzidl dle anderen Kulturen zu
Binnengehalten oder Trabanten werden“.”” Schwieriger verhdlt es sich
schon mit seiner eigenen Deutung der Multikulturalitédt®™. Erneut trifft die
Diagnose durchaus zu®. Die mit der Multikulturditdt und der Idee des
kulturellen mdting-pots verbundenen Hoffnungen haben sich nicht erflillt.
Wie man in den USA, Frankreich, Deutschland gleichermal3en konstatieren
kann, kam es weniger zur produktiven und einander bereichernden
Durchdringung der Kulturen. Das Gegentell - Abschottung und
| solationismus samt folgender Ghettoisierung und Intoleranz - war der Fall.
Aber je mehr dies der Fal war und ist, desto weniger kann Welschs
Transkulturalitétsthese, von der er ja behauptet, sie sai deskriptiv adaquat,
ein fundamentum in re haben. Man kann nicht faktische Verhdltnisse as
transkulturell ausgeben, wenn dch in viden Bereichen gerade keine
solchen Verhdtnisse, vidmehr Widerstdnde und Gegenbewegungen
abzeichnen. Der enzige Auswveg it in ene  vorzunehmenden
Differenzierung zu sehen. Der Einsatz moderner Technologie jedweder Art
weist sdne transkulturelle Seite® auf, ebenso wie die Sphéare der Kunst.

25 Ebd.; vgl. 1999 (wie Fn 20), 65f.

26 Das ig¢ vor dlem en Kritikpunkt von F. M. Wimmer, Interkulturdle Philosophie. Probleme und
Ansdize, Wien 2000, 171. - Wedsch sdbst seht in der ‘Sprachnot’ eine Unvermeidlichkeit, da es sich
um dnen ,Ubergangsproze¥ handdt, der die friheren Einzdkulturen wie die zukinftigen
Mischkulturen umgreift (1999, wie Fn 20, 69).

27 1992 (wieFn 18), 11.

28 Zum MultikulturalitétssKomplex s mit Rick- und Vorblicken inses S Bae-Allen / L. Cudc
(Hg), The Chdlenges of Pluriculturdity in Europe, Baden-Baden 2000. B. Tibi, Europa ohne
Identitd? Die Krise der multikulturellen Gesdlschaft, Minchen 2000. C. Y. Robertson-Wensauer,
Multikulturaitdt - Interkulturditdt? Probleme und Perspektiven der multikulturdlen Gesdllschaft,
Baden-Baden 2000 (2. Aufl.).

29 Z.B.Wesch, 1992 (Fn 18), 14.

30 Und e mag - und wird vermutlich - die bidang noch unterschiedlichen Kulturen bzw. Kulturkreise
mit ihren Tiefenorientierungen insofern nivelieren und angleichen, wel e z B. die gewachsenen
Solidaritéts-Strukturen  der  higtorisch  konkreten  Lebensformen  durch  die  Konkurrenz  und
Kontraktualitst moderner Disponibilités, Optionditdtss und Freihdtggesdischaften um s mehr

13



Ralf EIm

Aber ebensowenig wie die technischen Mdglichkeiten as solche geben
Nouvel, Cage und Co eine Orientierung fur Milliarden von Menschen ab,
flr die jene Kinstler doch schlechthin Ausnahmen darstellen.

Damit bin ich be dem zentraen Kritikpunkt. Der Transkulturalitétsansatz
vermag nicht die kulturelen Tiefenstrukturen und Grundorientierungen zu
efassen. Er &% sch sehr von den oftmas technologisch initiierten
Oberflachendurchdringungen leiten (die mit der Zeat frelich ihre
Auswirkungen haben) bzw. von den exzeptionellen Erscheinungen des
Kunstlerischen. Dal3 die tiefenkulturellen Grundmuster aber ihre prégende
Macht und Kraft mitnichten eingeblf haben, 18 sich nun an enem
Phdnomen demondtrieren, bel dem man es prima facie am wenigsten
vermutet. Ich  denke an das Bespd da  interkulturelen
Wirtschaftskommunikation und die Erfahrungen mit den Grenzen der
|nternationalisierungsfahigkeit von Unternehmen. Von hier aus lassen sich
die Grenzen des Transkulturalitésansatzes festmachen sowie die
Notwendigkeit  interkulturdler  Vergtdndigung und  interkultureller
Philosophie.

3. Das Beispiel der interkulturellen Wirtschaftskommunikation

In kaum enem anderen Bereich wirde man mehr Internationalitét
vermuten as im Bereich der Wirtschaft. Von den neuen Technologie- und
Kommunikationsformen bis hin zu den international gefertigten Produkten,
in denen sich die global angelegte arbeitsteilige Okonomieorganisation
manifestiert, von den |anderiibergreifend ‘feindlichen’ Ubernahmen bis hin
zu den ‘friedlichen’ Fusionsvarianten scheinen Grenzen nahezu keine Rolle
mehr zu spiden. Dennoch: Die Erfahrungen zeigen, dad es diese
keineswegs nur territorial zu verstehenden Grenzen gibt und diese eine
wirtschaftsbestimmende Wirkmacht haben. Selbst bei grof3er kultureller
Verwandtschaft im europaschen Raum sind wiederholt grof3e Barrieren zu

aufhebt, je mehr die Globdiserung ene Europdiserung nach dten Mustern ist. Vgl. zu diessm
Grundproblem, auf das ich spéder zuriickkomme, insbes J. Hohn, ,Fendliche Ubernahme'.
Globdiserung versus Subsdiaitét, in: N. Schneider (Hg.), Ethik, Politik und Bildung angesichts der
Globdiderung - eine interkulturelle Perspektive, Amsterdam 2001/2002 (i. E. - dankenswerterweise
hat mir J. Hohn das Manuskript vor der Publikation bereits zur Verfligung gestellt).
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tiberwinden®, ohne einen MiRerfolg je ausschlieen zu kdnnen, wie nach
wie vor das Scheitern des Fusionsversuchs zwischen Renault und Volvo
(1993) oder die Schwierigkeiten be DamleChrysler seit 1999
paradigmatisch vor Augen fUhren. ,Erfolgsbeispidle  fir
landeribergreifende  Fusionen [haben..] in  Europa immer noch
Sdtenheitswert*®, weil haufig die unterschiedlichen Ausgangsidentitéten
und Grenzziehungen ignoriert werden. Und das hat wiederum seinen Grund
in solchen reduktionistischen Vorstellungen von ,, Kommunikation®, die
diese vorwiegend as ,Transmisson*, as aul¥ere Vermittlung und
Ubertragung von Informationen, Daten und sonstigen Materialien
verstehen, nicht aber as Austausch und Interaktion, aus welcher heraus
dann eine pulserende Mitte, ein gemeinsames Drittes, eine neue Interkultur
entstehen kdnnte. Well die eher monol ogisch+lineare
Transmissionsperspektive eingenommen wird, geht es entsprechendem
Management im Horizont anviserter Internationalisierung mehr owohl um
Marktexpansons- und Markteintrittsmoglichkeiten wie auch um
Implementierungssirategien etwa  elgenkulturdler  Organisationsprinzipien
und Flhrungsstile, statt um  Anerkennung von  Grenzen  und
Fremdkulturdlem.

Herunterspielen der Bedeutung oder Ignoranz der Grenzen und des
Fremdkulturellen fihren aber, so Richard Minch, im Zuge der ,Diaektik
globaer Kommunikation® auf die Dauer zur ,Revitdiserung autochthoner
Kulturmuster und Reaktivierung des traditionellen Lebensstils’, in der
Politik nicht anders as in der Okonomie.* Der Internationaisierung sind

31 Rebungsverluge in der interkulturdlen Kommunikation haben noch vor enem Jahrzehnt nach ener
Untersuchung Uber 50% der deutsch-franzosischen Unternehmenskontekte belastet, so La Synergie
Franco Allemande (Hg.), Deutsch-franzosisches Management, Paris 1992. - Vgl. auch die Probleme
ewa unteschiedlicher  Entscheidungsfindung  sowie  die  makatten  Differenzen  in den
Arbetsauffassungen und Gepflogenheiten zwischen Deutschen und Franzosen, die sdbst be ener
von Anfang an gemenscheftlich geplanten  Unternehmung  wie  dem  deutsch-franzosischen
Kulturkand ARTE auftauchen, so Michad Schroeder, Herausforderungen des Interkulturdlen
Managements fir den deutsch-franzésischen Kulturkand ARTE, in: C. |. Barmeyer / J. Bolten (Hg.),
Interkulturelle  Persondorganisation, Berlin 1998, 4958, bes 52 f. Dad be ARTE dlen
Schwierigkeiten zum Trotz eine echte auf Reziprozité beruhende interkulturdle Kommunikation
gdingt, durfte auch zum grolen Tel auf die Ubergrefende europdisch-volkerverbindende Mission
zuriickzufihren sein, vgl. den Art. 2 des Griindungsvertrages, zit. bel Schroeder, a. a. O. 51.

32 S Schlote, Pldne durchkreuzt, in: Wirtschaftswoche, Nr. 6 vom 4. 2. 1994, 63.

33 R. Minch, Didektik globder Kommunikation, in: Transkulturdle Kommunikation, hg. v. H.
Reimann, 1991.
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Grenzen gesatzt, Uber die obeflachliche Ahnlichkeiten nicht
hinwegtauschen durfen. Denn die Erfahrung zeigt immer wieder, ,dal3
Anpassungen im &aulReren Erscheinungsbild (z. B. europdsche Kleidung,
amerikanische  Umgangsformen) falsch eingeschétzt werden. Diese
verhindern keineswegs, dal3 der so auftretende Kommunikationspartner
doch iIn  saner Denkweise, seinen  Wertbegriffen und
Konfliktlésungsmethoden durch seine autochthone Kultur geprégt bleibt.
Das kann in entsprechenden Situationen auch zu einem pl6tzlichen Wandel

im Verhadten fihren*.®*

Daraus erklart sch auch eine andere Erfahrung, die bei der Umsetzung
internationaler Fusionen gemacht worden is. In den ersten Jahren nach
enem Unternehmenszusammenschiul?  funktionieren die internationalen
Kooperationen Uberraschend gut. Es entwickelt sich eine spezifische
Interkultur, gemeinsame Handlungsmaximen und -routinen bilden sich,
ene interkulturelle Normditd& mit ener durchaus spezifischen merger-
Identitét <ellt sch en. Diese neue ‘ldentitdt’ Uberlaget die
unterschiedlichen  Herkinfte und das  ‘Nicht-ldentische’  der
Unternehmens kulturen’, die sich zusammengeschlossen haben, so stark,
dal} eine Homogenitét der Merger‘kultur’ suggeriert wird, wo doch noch
auf einer tieferen Ebene Heterogenitét herrscht. Aufgrund dieser zundchst
und zumelst verborgenen Diskrepanz tauchen dann héufig nach enigen
Jahren Spannungen und Konflikte auf, deren Ursachen weder angemessen
diagnostiziert noch wirklich behoben werden kénnen.* Auf der Oberflache
herrscht durchaus Transkulturalitédt, langfristig gesehen kommt aber die
unterschiedliche Tiefenstruktur zum Tragen, die sich bel Mil3achtung in
Form von Konflikten austrégt. Diese Tiefenstrukturen aber sind in der
Regel von kultureller Art.

Nun darf die Rede von , kultureller Tiefenstruktur” nicht essentialistisch im
alten metaphysischen Sinne nach dem Modell von Substanz und Akzidenz,
unveranderlichem Wesen und wechselnden Eigenschaften aufgefal’

34 E. Dilfer, Internationdes Management in unterschiedlichen Kulturbereichen, Minchen / Wien 1992
(2. Aufl).

35 Vg. dazu J Bolten, Konsens durch die Anerkennung von Dissens Auch en Kapitd aus der
Okonomischen Standardiserungsproblematik, in: Ethik und Sozidwissenschaften 11, 2000, H. 3
356-58.
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werden. Diese klassisch abendlandischreuropéische Begrifflichkeit hat
selbst angesichts der Phdnomene langst schon eine andere Gedtalt
angenommen. Sie wirde auferdem den Gestaltwandiungen der Kulturen
selbst und ihrer geschichtlichen Offenheit nicht gerecht. Unter kulturdler
Tiefenstruktur sai zunéchst schlicht eine die geschichtliche Lebenspraxis
ener (jewelig nach weiteren Kriterien bestimmten) Vidlzahl von Akteuren
verbindende Grundorientierung im Welt- und Selbstverstandnis verstanden.
Um das Gemente weter auszufthren, missen vor  alem
handlungstheoretische, sozia- und kulturwissenschaftliche Analysen und
Uberlegungen aufgegriffen werden.

4. Aspekte der Tiefenstrukturen der Kulturen

Die aul¥erordentliche Komplexitét des Phdnomens der ,Kultur(en)* sowie
die philosophische Einsicht, nicht anders als aus einem konkret-historisch
kulturellen Horizont sprechen zu konnen, erlaubt offenkundig immer nur
eine bedingt-bedingende, perspektivische Herangehensweise. Zudem ist
angesichts der  zahlreichen neueren  Kultur-Diskussionen®  der
Kulturwissenschaften und Kulturphilosophie eine Beschrdnkung vonndten.
Es sa lediglich auf einige Aspekte aufmerksam gemacht, aus deren
Zusammenhang sich m. E. wesentliche Argumente fir die Notwendigkeit
und Aufgaben der interkulturelen Philosophie gewinnen lassen. Diese
Aspekte sind 1), dal3 die vier historischen Grundbedeutungen von Kultur,
die eine neue Untersuchung herausgearbeitet hat, sowohl zur Seite der
griechischen Antike als auch zur Seite der modernen Versuche, Kultur zu
bestimmen, offen und anschlul¥fahig sind. 2) Obgleich die Griechen keinen
expliziten Begriff der Kultur kannten, gibt es Entsprechungen dafiir im
griechischen Verstdndnis von Polis und Ethos. Aus handlungstheoretischer
Sicht reduziert das Ethos vor alem die der menschlichen Lebenspraxis ds
Andersseinkdnnen eigene Kontingenz, stiftet es Handlungskontinuitét und

36 Die Literatur ist uferlos. Zum Diskussonsstand vgl. zuletzt insbes. A. Hepp, Culturd Studies und
Medienanayse, Opladen 1999. K. Hansen, Kultur und Kulturwissenschaft. Eine Einflhrung,
Paderborn 2000 (2. Aufl). T. Gdller, Kulturverstehen. Grundprobleme einer epistemologischen
Theorie der Kulturditét und kulturdlen Erkenntnis, Wirzburg 2000. M. Moxter, Kultur as
Lebenswvdt. Studien zum Problem einer Kulturtheologie, TiUbingen 2000. D. Baecker, Wozu Kultur?
Berlin 2001 (2. Aufl.).
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|dentitét des Einzelnen wie der lebenswdtlich, d. h. eben vom Ethos
getragenen Vielzahl der Akteure. 3) Darin liegt die Verbindung zu den
neueren Deutungen der Kultur as Kontingenz reduzierender, Kontinuitét
ermdglichender und Identitdt gewdhrender Lebenswelt und -form, as
Orientierungssystem, as symbolische Ordnung. Sie machen konstitutiv die
je spezifischen Tiefenstrukturen der Handelnden der verschiedenen
Kulturen aus. - Vor diesem Hintergrund der Tiefenstrukturen ist dann die
Gefahr der Kontingenzeskalation durch Modernisierungsentgrenzung der
Kulturen und der Einsatz der interkulturellen Philosophie zu behandeln.

4.1.

Eine exegetisch prézise Differentidandyse der vidfdtigen Verwendung
des Kulturbegriffs, wie sie jingst Hubertus Busche vorgenommen hat*’,
wes nach der geschichtlichen Sete vier historische Grundtypen des
expliziten Gebrauchs des Begriffs ,,Kultur® auf. Diese Typen, an die nur
kurz erinnert sai, lassen nicht nur Grundzige des Kulturellen erkennen.
Uber sie wird auRerdem klar, inwiefern die Griechen wesentlichen
Aspekten des Kulturverstandnisses implizit ganzheitlich vorgearbeitet
haben.

a) Elementarer Ausgangssachverhat bel der expliziten Begriffsverwendung
ist zunéchst der locus classicus bei Cicero.® Wie der Acker nur durch seine
Bestellung Frucht bringt, so bedarf es der Pflege, der Kultivierung des
menschlichen Geistes (,cultura animi) in Form der Aushbildung und
Beehrung, um ihn zur Entfatung seiner Leistung zu bringen. ,,Culturd’ ist
sprachlich stets mit einem  Genitiv degenigen Gegenstandsbereichs
verbunden, worauf bezogen der Vollzug der Kultivierung gemeint ist:
Kultur der Landwirtschaft (agricultura), des Hauses und Wohnens, der
Sitten, der Sprache, des Denkens usw. Man kann diese Art der

37 Hubetus Busche Was i Kultur? Erser Tel: Die vier higtorischen Grundbedeutungen, in:
Didektik. Zetschrift fur Kulturphilosophie, 2000, H. 1, 69-90. Zweter Tel: Die dramatiserende
Veaknipfung verschiedener Kulturbegriffe in Georg Smmds |, Tragodie der Kultur“, in: ebd., H. 2,
5-16. Darlber hinaus dnd die - auch von Busche benutzten - Standardwerke heranzuziehen, insbes:
J. Niedermann, Kultur. Werden und Wandiungen des Begriffs und seiner Ersazbegriffe von Cicero
bis Herder, Horenz 1941. - A. L. Kroeber/ C. Kluckholm, Culture. A Criticd Review of Concepts
and Definitions, Cambridge Mass. 1952

38 Tusculanee disputationes/ Gespréchein Tusculum 11 13,
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Kultivierung, die dann Uber die Form der Geisteskultivierung wirkungs-
und bildungsgeschichtlich entscheidend wurde, durchaus as ,Kultur, die
man betreibt’, as ,vervollkommende Pflege de individudlen
Nauranlagen“® beschreiben, muR sich aber gerade unter dem
Bildungsaspekt dartiber im Klaren sein, dal3 dieses Kulturversténdnis im
Kontrast zu den Griechen, so Uberraschend es klingen mag, bereits
entpolitisert ist, sch weniger am politischen Gemeinwesen orientiert as
am Begriff der Menschheit und Personlichkeit.®

b) Das betrifft ebenso die zweite Grundbedeutung, die der ersten kor-
respondiert, insofern die , Kultur, die man hat“*', aus dem Bildungsgang
resultiert. Gemeint ist nicht das Vervollkommnungsgeschehen selbst,
sondern der erworbene Zustand, die bildungsméllige Kultiviertheit der
Personlichkeit, die ihre Naturanlagen zu einem gefestigten dttlichen
Habitus geformt und so ihr Menschsein zur Vollendung gebracht hat.

c) Mit dem Ubergang zur Neuzeit wird Kultur explizit weder mehr von
einem Bezugsbereich, den kultivierend se integriert, noch vom Individuum
her verstanden. ,, Cultura® wird absolut verwendet. Die ,Kultur, in der man
lebt“**, ist zunachst derjenige Gesdllschaftszusammenhang, der nicht unter
Integration der Natur, sondern im Gegenzug gegen Sie errichtet werden
mul3, sai es als status civilis bel Francis Bacon und Hobbes, sai es als status
cultura bei Pufendorf. In jedem Fall wird gegen einen unterstellten status
naturalis die Kultur as gesdllschaftliches Ganzes zur sich selbst tragenden
geschichtlichen Grole, deren Malistab von Vollkommenheit in der
Entwicklung und Geschichte der Menschheit just der Grad der
Naturbeherrschung  und  -Uberwindung it Weil in  diesem

39 Busche, 2000 (wie Fn 37), 70ff.

40 Vgl. unter Bezugnehme auf Cicero und Varo bes Aulus Gelius, Noctes Atticae / Die Attischen
Néachte XIII, 16, 1 ff. bzw. in der zweibéndigen Ausgabe von Fritz Weiss, Darmstadt 1992, XIllII, 17,
1ff.

41 Busche, 2000 (wie Fn 37), 76 f.

42 Busthe, ebd., 77 ff.

43 Ich telle hier die These von Wadter Schweidler, da3 der ,substantiell-universae Kulturbegriff* sich
gerade Uber das neuzeitliche Naurversténdnis kondtituiert. ,Im Naturbegriff hat sch die eigentliche
Wendung vollzogen, ohne die man nicht verstehen kann, wie es zu der Idee e@ner homogenen, im
universden Fortschritt begriffenen Menschheit gekommen i Ich zitiere aus dem Manuskript -
Spengler, Cessrr und dar modene Begiff der Kultur -, das mir Her Schweidler
dankenswvertaweise vor der Drucklegung zur Verflgung geddlt hat. Die Arbeit erschent in: A.
Gethmann-Siefert / E. Weisser-Lohmann (Hg.), Kultur, Kunst, Offentlichkeit. Miinchen 2001.
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universalgeschichtlichen Horizont* - durchaus gedacht im Sinne einer zu
sch kommenden Solidaritdé der Menschheit - das  lineare
Fortschrittsmodell der Aufkldrung ale Zeiten und ihre Erscheinungen, dle
Volker und Nationen nivelierend-homogenisierend quas nur as Unterfdle
der Menschengattung enteignet, hebt Herder dann den Eigenwert der
Zeitalter, Entwicklungsstufen, Rassen, Volker, Nationen usw. hervor.”
Einersats erfahren mit der Betonung der , Individudita“ und Arbeit mit
der Kategorie , Eigenheit® das historische Bewul3sein und die romantisch-
lebensphilosophisch  inspirierte Hermeneutik  bel Schlegel,  Niebuhr,
Savigny, Schleiermacher, Ranke, Droysen, Dilthey im 19. Jahrhundert ihre
tiefe Berechtigung. Andererseits verbinden sich historisches und
erwachendes nationales Bewul¥sein zu einem Bewuldsein der Ganzheit
von Kultur, die in ihren Spezifizierungen jeweils das regiona, ethnisch und
historisch-epochal Einmaige umfal®.*® Problematisch jedoch wird dieses
Kulturbewultsein in der spateren deutschen Ubersteigerung der
Totalitétsvorstellung von Kultur. Das ist zwar bel der Sehnsucht des
deutschen Philhellenentum nach ener quas-polishaft geschlossenen
politisch-kulturellen Nation und bel den besonderen zeitgeschichtlichen
Konstellationen Deutschlands durchaus versténdlich, kann aber in der
Verengung zum Rassismus und Separatismus unter den Bedingungen des
19. und 20. Jahrhunderts nur scheitern.*

d) Damit hangt auch die vierte historische Grundbedeutung zusammen.
»Kultur, die man schaffen, férdern und als (nationalen) Besitz verehren
kann“®, wird as die Wdt der Werte in Wissenschaft, Kunst und
Philosophie gerade zu der Zet ‘in Geltung’' gesehen, wo die Entzweiung
der Kultursphdare vom zivilisatorisch Technischen, Okonomischen und
Politischen im Zuge beschleunigter Industridiserung im 19, .

DasBegreifen der Geschichte im Kollektivangular gehtrt mit zu den Resultaten dieser Zeit.

Man denke an s pragnante Formulierungen wie ,Jede Naion hat ihren Mittelpunkt der

Glicksdigkeit in sich, wie jede Kugd ihren Schwerpunkt’, J G. Herder: Auch eine Philosophie der

Geschichte zur Bildung der Menschheit, in: Sémtliche Werke, hg. v. B. Suphan, Bd. 5, Berlin 1891,

509.

46  Durchgangig in Herders |deen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit.

47 M. E. igt hier immer noch nicht Uberholt: H. Plessner: Die verspitete Nation. Uber die politische
Verflhrbarkeit birgerlichen Geidtes, Frankfurt a M. 1988 (urspringlicher Titel 1935: Das Schicksd
deutschen Geistesim Ausgang seiner biirgerlichen Epoche).

48 Busche, 2000 (wie Fn 37), 86 ff.
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vollkommen wird*® Obwohl die Werte aus den politischen und
okonomischen Gegenstandszusammenhédngen herausgehoben werden, um
nicht gegenstdndlich  aufgefald zu  werden, geschient die
Vergegenstandlichung doch uno actu in dieser Isolierung vom gittlich
politischen Leben. Die Kulturwerte werden zum handhabbaren
Kulturbesitz, schliefdich zur Ware - Kultur und Kommerz gehen Hand in
Hand.

Die vier historischen Grundtypen expliziter Begriffsverwendung von
Kultur stellen - zwischen Normativitdt und Deskription - jeweils
wesentliche Dimensionen des Kulturellen heraus. Ob sich diese
Grundziige prinzipiell ausschlieRen oder einander erganzen kénnen, kann
hier nicht diskutiert werden. Auffallig ist jedoch vor dem skizzierten
Hintergrund, dal? die moderne Kritik am klassischen Kulturbegriff sich
primar auf die rassistisch-separatistische Verengung (von c) bezieht, die
positiv. normierenden Orientierungsleistungen kultureller Formung aber
vernachlassigt. Ihre Relevanz erhellt aus handlungstheoretischer
Perspektive im Ausgang vom impliziten Kulturverstandnis der Griechen,
das in freierer Form in den aktuellen Fassungen von Kultur als
Lebenswelt und symbolische Ordnung erneut auftaucht.

4.2.

Die Vernachlassgung der griechischen Aquivalente fir das rémische
Kulturversténdnis erstaunt immer wieder. Die Griechen haben gleichsam
ene ,‘Kulturtheorie ohne Kulturbegriff“® vertreten. Sie operieren in
ihrem Nachdenken Uber gemeinschaftliches Leben und Politik mit einem
impliziten Kulturverstédndnis. Zwel schlagende Beziige seilen angefuhrt:
Zum einen kennt das frihe Griechenland quer durch die philosophischen
Ansize Uberlegungen, bei denen wir bidang nicht umhin konnten, sie ds
, Kulturentstehungstheorien* aufzufassen. Aus der Not des Uberlebens und
in der Angewiesenheit auf die Mitmenschen haben sich diese

49 Vdl. zu diessm Problembereich auch R. EIm, Wertewandd im Spannungsfeld von Normativitét und
Faktizitdt, in: C. Hubig / H. Poser (Hg.): Cognitio humana - Dynamik des Wissens und der Werte,
Leipzig 1996, Bd. 2, 1551-1558.

50 Diexe treffliche Formulierung hat in Seminaren der Dortmunder Universtd der Dozent Manfred
Bracht geprégt.
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zusammengeschlossen, Landwirtschaft  betrieben, Kinste (technai)
entwickdt und Infrastrukturen des politisch-soziden Lebens aufgebaut.”
Zum zweiten gibt es unter dem Gesichtspunkt der Erziehung (paideia) eine
Fllle von Entsprechungen zu Ciceros vid spaterer Rede von , cultura’,
etwa wenn Euripides die Erziehung des Menschen unmil3versténdlich mit
der Pflege des Ackers vergleicht™. In der Theorie des Aristoteles™ meint
dies mit Blick auf den Menschen: seine Naturanlagen und -begabungen
(physis) werden unter Zuhilfenahme von Unterricht/Belehrung (mathesis)
und Ubung/Gewohnung (ethismos) im Rahmen einer Polis jeweils zur
Entfaltung gebracht. Die entscheidende Pointe dieses klassischen
Erziehungsternars liegt in dem individuelle und Kkollektive Praxis
vermittelnden Erziehungszidl, das zugleich Staatsziel ist - und gerade so die
Skepsis der pluraistischen Staaten des Westens erregt. Das Zid ist, die
Heranwachsenden Uber ihre dttlich-politische Bildung zum Staatsbiirger zu
beféhigen, weil nur so das Leben als ganzes und im Zusammensain mit
anderen vortrefflich soll gelingen kénnen. Die Voraussetzung dafir ist der
Rahmen ener politischen Gemeinschaft, eines Ethos, aus dem heraus die je
nachfolgende Generation im Enkulturationsprozeld in es hineinsozialisert
wird. Die praktische Rationditét ist nun aber nicht in blanker Anpassung
an die Lebensform zu sehen. Vidmehr liegt se darin, dald die
Heranwachsenden kraft der Einlbung sttlichen Handelns durch dessen
Ausiibung™ in der entsprechenden Haltung und in den entsprechenden
ingtitutionellen  Voraussetzungen die Bedingungen gelingenden Lebens
erfahren und sich dariiber auch verstandigen konnen.” Das aber ist fir die
Griechen der klassschen Zet dlein moglich in der Polis ds ener
Gemeinschaft freier Blrger. Nur wo dem so ist, kann das Ethos auf der

51 So be den Dichtern Aischylos (Prom. 442 ff.), Sophokles (Antig. 332 ff.), Euripides (Hiket. 195 ff.),
ebenso bel den Philosophen Demokrit (DidgKranz 68 B 5), Platon (Menex. 237 c ff., Uberhaupt der
Grundgedanke der Politeia) und Aristotdes (z. B. Pol. | 1 f), schliefich in der Rhetorik be
I sokrates (Paneg. 26 ff.). S. dazu dann wieder Cicero (deinvent. | 1,2 ff.).

52 Vdl.inEuripides Dichtung z. B.: Hekabe 592 ff.; Androm. 636 ff.

53 Néheres - auch zu den folgenden Punkten - bei R. Elm, Klugheit und Erfahrung be Aristoteles,
Paderborn 1996.

5 ,Wir weden gerecht, indem wir gerecht henddn®, schreibt Aristotdes in seiner Nikomachischen
Ethik (11 1, 1103 b 1).

55 Aristotdes Grundaussagen Uber den Menschen @ ds enes politischen Lebewesens (ds zoon
politikon) und b) ds enes sprach- und vernunftbegabten Lebewesens (ds zoon logon echon) meinen
exakt den angesprochenen Zusammenhang; vgl. dazu Arigtotdles Politik | 2.
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Bass eigener Grundhatung as Sitliches erfahren und eben deshdb
wissentlich, willentlich und um des Sittlichen selbst willen Ubernommen
werden. In dieser Ubernahme des Ethos konstituiert sich Uberhaupt das,
was sat de Antike ads Vortrefflichkelt, Sttlichkelt, , Tugend® (arete)
verstanden wird®. Und wie die Einzenen in der Formung ihrer
Naturanlagen sich in ihrem dgttlichen Blrgerdasein vollenden, vollzieht
sich die Polisas das, was seist, im Iebendigen Ethos ihrer Blrger:

.,Der Staat ig offenkundig nicht blo3 eine Gemenschaft des Ortes und um
einander nicht zu schédigen und um des Handds willen. Sondern dies snd nur
notwendige Voraussetzungen, wenn es einen Staat geben soll; aber auch wenn
al das vorhanden ig, ist noch kein Staat vorhanden, sondern dieser beruht auf
der Gemeinschaft des edlen Lebens in Hausarn und Geschlechtern um eines
vollkommenen und sdlbsténdigen Lebens willen® >’

Esist der Gedanke des bewufd Ubernommenen Ethos as Form des sittlich
politischen Lebens freer Blrger selbst, in dem das griechische
kulturbegriffliche Aquivalent zu sehen ist.® Nach Phasen mancher
Entpolitiserung wie sehnsiichtiger Politiserung hat das Ethos-Konzept
wieder neue Beachtung gefunden. Freilich wird unter den Bedingungen der
(Post)Moderne  keine antike  Geschlossenheit und  Homogenitét
substantieller  Sittlichkeit  mehr  gesucht.  Seine kommunikative,
interaktionistische und kulturelle Attraktivitét ergibt sich vielmehr aus dem
Lebensformansatz  und seiner Rechweite, z. B. Alltagss und
L ebensweltlichkeit, Selbstversténdnisse und Abgrenzungen,
Kontingenzreduktion und Identitétsbildung von Einzelnen und Kollektiven
Insgesamt zu umfassen. Ursprunglich meint Ethos die in Abhangigkeit von
Lebensort und Lebensbedingungen sich durch  Gewohnheten
heraushildende eigentiimliche Lebensweise von Menschen und Vélkern.>

56 Nikomachische Ethik, I1 3 ff.

57 Arigtotees, Politik, 111 9, 1280 b 29 ff.

58 Natirlich orientiert sch Arigtotdes nur noch zum Teill an der higtorischen Wirklichkeit seiner Zeit.
Aber wes @ an praktischer Vernunft im Horizont eines Grundmoddls politischer Gemeinschaft auf
den Beyiff bringt, wies immer schon Uber die geschichtliche Gebundenhet hinaus und kénnte heute
in modifizieter Form vidleicht fir dle ausf Uberschaubarkeit setzenden Lebensformen rdevant
werden, sden dies nun  bestimmte lebenswdtlich gebundene intermedidre Instanzen oder gar
Kleingasten. Dazu G.-K. Kadtenbrunner (Hg), Lob des Klengaates Vom Sinn Uberschaubarer
Lebensraume, Freiburgi. B. 1979.

59 Die Griechen differenzieren sprachlich mit der Zeit das Individuum wie Gemeinscheft tragende
Ethos sowohl nech der subjektiven Sdte, dem aus dem gewohnheitsm@idgen Tun entstehenden
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Als Lebenswelt bildet es den Hintergrund von Uberzeugungen, tragt es
einen Wissens- und Interpretationsvorrat in sich, mit dessen Hilfe wir uns
stuativ Uber ewas verstandigen®® Im Horizont enes gewissen
Ubereingekommenseins basieren die Alltagsinteraktionen auf Routinen und
Normalitétsunterstellungen. Und fur den Fall von Stérungen im Kontext
des Sdbstverstandlichen greifen wiederum andere quas-ritudiserte
Selbstregulierungsvorgaben (Nachfragen, Metagesprach, Entschuldigung,
Rechtsverfahren  usw.). Das Ethos ist ‘offen-systemisch’, ist
handlungserméglichend wie es seinersats von der Praxis wiederum
modifiziert wird.

.,Das Ethos enttammt den jeweils gegebenen Lebensbedingungen, es
unterliegt dem Wanded der Umstdnde, veréndert Sch in neuen soziden Lagen
und bewahrt doch wieder und wieder sene Leisung der Ermoglichung
kollektiven Handelns. Als Ethos wollen wir die besimmten Formen der
eingdebten, von Erziehung und Tradition wetergereichten, im konkreten Tun
bestétigten Regdungen des gemeinsamen Handdns bezeichnen, die dle oder
doch ene wet CUbewiegende Mehrzanl der Handednden ent. Diese
gedIschaftliche Inditution ist weder bewuld geschaffen noch von zustandigen
Instanzen weise ins Werk gesetzt worden. Dennoch gelt es eine Kulturleistung
dar, ohne welche ein gesdll schaftliches Miteinander unméglich ware“®?

4. 3.

Vom solcherart verstandenen Ethos, das den Lebensverhdtnissen nicht
aul3erlich gegenliber steht - wie etwa eine hypostasierte Kultur der Werte -,
sondern die Verhdtnisse lebenspraktisch in einer bestimmten Weise ordnet,
&% sich heurisisch m. E. etwas zu den Tiefenstrukturen der Kulturen
sagen. Denn selbst bel einem hohen Mal3 an gesdischaftlicher Plurditét
und Divergenz - die die friheren Kulturgemeinschaften durchaus auch
kannten - hat es sich bislang doch gezeigt, dal3 sich ausgangig von den und
im Medium relativ gemeinsamer Lebensbedingungen von Religion und

Chaakter (é&hos), ds auch nach der objektiven Seate, den Gewohnheten und Sitten, in denen die
Gemeinschaft Ubereinkommt (éthos).

60 V. A. Schitz / T. Luckmann, Strukturen der Lebenswet, Bd. 1, Frankfurt a M. 1979. J. Habermas,
Theorie des kommunikativen Handdns, 2 Bde, Frankfut a M. 1981, - Zur Kritik in kulturdler
Hinscht an Habermas Fassung der Lebenswdt s M. Moxter, Kultur as Lebenswvelt, Tubingen
2000, 310ff.

61 R. Bubner, Gesthichtsprozesse und Handlungsnormen. Untersuchungen zur praktischen Philosophie,
Frankfurt am Main 1984, 177 f.
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Sprache, von Lebensrtaum und Lebensgeschichte immer wieder
Grundibereinstimmungen, Normditéts- und Plaushbilitétsstrukturen mit
spezifischen  Verbindlichkeiten ausbilden. Vor dlem as sdbst
Intersubjektiv-vermittelter zeitlicher Vollzug erfanrt die jewelige kulturdle
Lebensform ihren wesentlichen Zusammenhalt durch Gedéachtnisbildung,
Deutung des egenen geschichtlichen Werdens und entsprechend
normativer Ausiichtung. Angesichts dessen sprachen Aby Warburg,
Maurice Halbwachs und Jan Assmann vom ,soziden*®, , kollektiven*®
und ,kulturdlen Gedéchtnis'®, (ber deren Spezifika Identitdt und
Differenz, Selbs- und Fremdversténdnis sich  ausformen. lhre
geschichtlich-kulturelle  Bedeutung |&% sch  Uber  Assmanns
Unterscheidung vom , kommunikativen*® und , kulturdlen Gedachtnis®
darlegen.

Erderes kondituiet dSch  ds  individudles Geddchtnis .. in  der
Kommunikation mit anderen. Diese anderen sind aber keine beliebige Menge,
sondern Gruppen, die en Bild oder einen Begriff von sch sdbst, d. h. ihrer
Bnhet und Eigenat haben und dies auf en Bewul¥sein gemensamer
Vergangenheit dltzen. ... Aus der Praxis der Ord History wissen wir heute
genaueres Uber die Eigenat dieser Alltagsform des kollektiven Gedéchtnisses,
das wir das ‘kommuniketive Gedéchinis nennen wollen. San  wichtigstes
Merkmal ist der keschrankte Zeithorizont. Es reicht in der Regd ... nicht welter
zurick ds 80 bis (dlerhtchgens) 100 Jahre, adso die biblischen 3-4
Generdtionen und das latenische saeculum. Diessr Horizont wandert mit dem
fortschreitenden Gegerwartspunkt mit.“®°

Aus dem kommunikativen Gedéachtnis beziehen die Akteure ebenso
generationenbezogen wie dltagskommunikativ - das ,,Bewuldsein ihrer
Einhelt und Eigenart”, mithin ihre , Identitd” in Abgrenzung von Anderem.
Das trifft ebenso, wenngleich anders gelagert, auf das kulturelle Gedéchtnis
Zu.

S

Vg. Calo Ginzburg, Kung und sozides Gedéchtnis. Die  WarburgTradition, in:  ders,
Spurensicherungen. Uber  verborgene Geschichte, Kunst und sozides Gedichtnis, Berlin 1983, 115
172.

M. Habwachs, Das Gedéchtnis und seine soziden Bedingungen, Frankfurt a M. 1985 (EA: Les
cadres sociaux delamémoaire, Paris 1925).

J. Assmann/ T. Holscher (Hg.), Kultur und Gedéchtnis, Frankfurt a. M. 1988.

So Assmanns Nachfolgebegriff von Halbwachs Terminus des,, kollektiven Gedéchtnisses'.

Assmann, 1988 (wie Fn 64), 10f.

&R B
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,Das kulturdle Gedéachtnis hat saine Fixpunkte, sein Horizont wandert nicht
mit dem fortschreitenden Gegenwartspunkt mit. Diese  Fixpunkte sind
schicksalhafte Ereignisse der Vergangenheit, deren Erinnerung durch kulturelle
Formung (Texte, Riten, Denkmde) und inditutiondisete Kommunikation
(Rezitation, Begehung, Betrachtung) wachgehdten wird. Wir nennen das
‘Erinnerungsfiguren’ “ " Die Erinnerungsfiguren haben einen rdligidsen Sinn,
und ihre erinnernde Vergegenwértigung hat oft den Charakter des Festes. Das
Fet dient .. auch der Vergegenwértigung fundierender Vergangenheit.
Fundiet wird durch den Bezug auf die Vergangenheit die Identitét der
eginnenden Gruppe. In der Erinnerung an ihre Geschichte und in der
Vergegenwartigung der  fundierenden  Erinnerungsfiguren  vergewissat  Sch
eine Gruppeihrer |dentitét.“®®

Obwohl es sich hier um ,keine Alltagsdentitét“ handelt, durchdringen die
Erinnerungsfiguren die jeweilige Gruppe und Lebensform konstitutiv. Die
Ereignisse und Gegenstdnde des kulturellen Gedéchtnisses erfahren ,eine
Art identifikatorischer Besetztheit im podtiven (‘das sind wir’) oder im
negativen Sinne (‘das ist unser Gegentell’)*.** Von ihnen und ihrer
immanenten Normativitét her gewinnt die Vidheit der Lebensverhdtnisse
wesentlich ihre innere Ordnung, Einheit und Identitét, die im selben Zuge
der Grenzsetzung zugleich Differenzsetzung und Ausgrenzung ist.”” Das
|&% sich aus der Sicht der Praxis weiter verdeutlichen.

Denn das Gesagte geschieht nicht anders als in der konkreten Praxis. In ihr
reproduziert sich der in Sprache, Kommunikation und Gedéchtnis kodierte
kulturdle Sinn rdativ  vidfdtig geeilter  Uberzeugungen  ds
, Orientierungssystem® und ,, symbolischer Sinnwelt* (Berger/Luckmann).”™

67 Ebd.

68 Assmann, Das kulturdle Gedéchtniss Schrift, Erinnerung und politische Identitét in  frihen
Hochkulturen, Miinchen 1992, 52 f.

69 Assmann, 1988 (wie Fn 64), 13.

70 Treffend schreibt Jorn RUsen (Hg) in seiner Einleitung zu: Westliches Geschichtsdenken. Eine
interkulturelle Debette, Gottingen 1999, 14: ,Die identitdtsbildende Differenz von Sdbst- und
Anderssein, die ds  BedimmungsgrdRe in jeder  hidorischen  Erinnerung  und  in jeder
Vegegewartigkeatdestung des Geschichtshewuldseins wirkt, bringt dch in enem asymmetrischen
Wertverhdtnis zur  Gdtung.  Ethnozentrismus  is  (natlrlich in hoéchst  unterschiedlichen
Ausrdgungen) der menschlichen Identitéé ques naurwichsg inhdrent® - und verlangt deshdb
heute Modi der Interkulturalitét, damit angemessen umzugehen (ebd. 15 ff.).

71 Aus philosophisch-ontologischem  Blickwinkd liefle sch auch sggen: Die den kulturdlen Sinn
zirkulierende Praxis verknUpft in eins von ,Zeit und Erzéhlung® (Ricoeur) die Lebensbereiche zu
ener ezifiscchen Art und Weise menschlichen In-der-Wdt-seins. Sie hildet ene teils leibliche, tels
symbolische Konnexgtruktur aus, die ein ganz bestimmtes Verhdtnis zum Seienden, des Menschen
zu dch, zu Wdt und Mitwdt audrégt. Bidang gibt es immer noch nur wenige Versuche die
Spezifitdt von Kultur Uber ihr spezifisches Seinsverstdndnis - man denke nur an die Unterschiede in
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Dieser Sinnhorizont, die Ursprungs- und Geschichtsereignisse wie
Uberhaupt die konnektiv-tragende Struktur des Ethos liegen nun zwar den
Individuen stets im Rucken, die es aber ihrersats im Felde einer immer
auch andersseinkbnnenden Praxis fortwahrend modifizieren. Das Ethos
selt aus dem immanenten Vollzug von Praxis selbst heraus regelmédige
Formen, ungeschriebene und geschriebene Gesetze fir konkrete
Handlungsvollziige bereit, durch die die Lebensaufgaben Uber den Tag
hinaus in Abstimmung mit anderen Uberhaupt praktisch gemeistert werden
konnen. Damit fihrt es & in handlungstheoretischer Hinsicht zur
Bewaltigung von Kontingenz bel gleichzeitiger Konstitution einer Vollzugs
|dentitat. Denn kraft der fungierenden Formen und Normen des Ethos wird
mit der infolge der Selektion geschaffenen Vereinhetlichung von Falen
die durch die Wdtoffenheit des Menschen immer gegebene Vieheit seiner
Handlungsmdglichkeiten auf Einheit hin geordnet. Indem selbst in neuen
Situationen und unter unvorhersehbaren Umstdnden gleichartige Féle
sdegiert werden konnen, wird der Einflul zufdliger Gegebenheiten fir den
Handlungsvollzug zunehmend vernachléssigbar, Kontingenz wird reduziert
und Handlungs-, mithin kulturdl-plurd  rediserte Identitdt ds
Vollzugsidentitét kongtituiert. Das wird b) - besonders in friiheren Kulturen
- unterstitzt durch den material-inhaltlichen Zusammenhang der
Handlungsformen und -normen des Ethos. Gerade dadurch vermégen die
geschriebenen und ungeschriebenen Gesetze den Differenzen der Praxis
gerecht zu werden und auch hier durch ihre praxisanleitende
Regelungsfunktion fir Kontinuitét und Einheit der Praxis selbst zu sorgen.
Schlieldich ¢) binden die Rechtsférmigkeit, die Handlungsformen und -
normen des Ethos intersubjektiv. Als das Allgemeine der
Kulturgemeinschaft gelten sie flr eine Plurditdt von Menschen und deren
sich vidfaltig Uberlappende und reativ gemeinsame Praxis. Indem se
bestimmtes Handeln normativ festlegen, umgreifen sie doch die Mehrzahl
der Einzelnen und ermdgichen deren Handeln auf moglichst lange Dauer. -

der ,Naur-Auffassung -, Uber ihr Wetverhdtnis und Weise des In-der-Wdt-seins zu andyseren.
Vgl. acch G. Senger, Interkulturdles Denken - Eine neue Herausforderung fir die Philosophie. Ein
Diskussionshericht, in: Philos. Jahrbuch, 103 Jg., 1996, Teil I: 90-103 und insbes. Tell II: 323-338.
Faner R. Elberfdd, Kitaro Nishida Das Vesehen der Kulturen. Moderne japanische Philosophie
und die Frage nach der Interkulturditét, Amsterdam / Atlanta 1999, bes. 135 ff.
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Auf diese Weise ist es gerade das im Horizont des geschichtlichen
Gedéchtnisses relativ gemeinsam bindende Ethos, das Identifikations- und
Ubernahmembglichkeiten gewshrt, indem es ,Gemeinsinn“’® erzeugt,
durch welchen das Ethos selbst einen Sittlichkeitsanspruch erhebt bzw. die
Im Staat sich formierenden kulturellen Lebensformen Uber Gerechtigkeit
und Gemeinwohl sich zu legitimieren versuchen. Mit solcher auch fir
libera-demokratische  Gesdllschaften  beanspruchten und  Plurditét
konsensuell tragenden  Sittlichkeit und  Gerechtigkeit”, welche die
Gedlingensregeln fir das dltégliche und gesdlschaftliche Miteinander zum
Wohle des Ganzen artikulieren, hangt die implizit immer mitschwingende
normative Sete des Kulturbegriffs selbst fir die hochgradig
ausdifferenzierten Gesell schaften noch zusammen.

5. Kontingenzeskalation durch Modernisierungsentgrenzung

Unsere Redeweise von kultureller Tiefenstruktur darf nicht mif3verstanden
werden. Der Zweck unseres Rekurses auf das lebensweltliche Ethos ist
weiter zu fassen, als dal3 er auf die homogen geschlossenen traditionalen
Kulturen oder die jegliche Plurdité in eins verschmelzende Homogenitét
puristischen, separatistischen und rassistischen Nationalismus reduziert
werden dirfte. Der Rickgang erfolgte aus handlungstheoretischen
Grinden. Denn gerade Uber die relative Gemeinsamkeit von Sprache,
Wissen und geschichtlichem Gedéchtnis haben die diversen Lebensformen
- ob vormodern, modern oder postmodern - je schon ein spezifisches Ethos
ausgebildet. Kulturelle Identitat in diesem Sinne it nicht metaphysisch-
substantial zu nehmen, sondern praktisch vollzugshaft mit einem gewissen
Grundkonsens in den Normen und Handlungsformen, die die durchaus
plurale und heterogene Praxis doch zusammen gewéhren (ansonsten

72 Vg. C. Geertz, Common Sense as a Culturd System, in: ders, Locd Knowledge, New York 1983,
73-93, sowie J. Assmann, 1991, 140 ff.

73 Vo diesem Hintergrund scheint es von der Seche her auf Dauer wenig snnvoll, Sittlichkeit und
Gerechtigkeit gegeneinander auszuspiden, wie es in der Diskusson zwischen Bubner und Habermas
noch geschehen ist; vgl. die Schiulaufsizte von R. Bubner, Rationditét, Lebensform und Geschichte
und J. Habermaes, Uber Morditét und Sittlichkeit - Was macht eine Lebensform ‘rationd’? in: H.
Schnadebach (Hg.), Rationditét. Philosophische Beitrége, Frankfut a M. 1984. - S weter den
ganzheitlichen Ansaiz von L. Kihnhardt, Gemeinschaft und Gemeinsgnn ds Voraussetzungen des
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wirden dle Kontinuitdt und Velddichkeit eigener wie gemensamer
Praxis aufgehoben). Aus diesen Griinden schon verdient Gber Ciceros res
publica und cultura-Denken auf Aristoteles Polis-Hermeneutik zurtick der
griechische Ethos-Gedanke as kulturbegriffliches Aquivalent in die
kulturphilosophischen Diskussionen eingebracht zu werden. Es kommen
weitere Vortelle hinzu, die mit dem Ethos-Begriff verbunden sind. 1)
nimmt es die AuRerlichkeit des modernen Zivilisations- und Kulturbegriffs
zurtick; 2) gewdhrt es Heterogenitdt und ist nicht nur auf Kleinverbande
eingeschrankt; 3) ist es durchaus offen fir Modifikationen und 4) wird vor
seinem  Hintergrund  klar, worin  die egentliche Gefahr der
Modernisierungsentgrenzung liegt: ndmlich mit der Aufhebung der Ethos-
Formen in der Kontingenzeskalation.

5. 1.

In den Fdlen, in denen im Ethos um die Bedingungen des eigenen Seins
gewul¥ wird und Verstdndigungsmoglichkeiten dariiber gewahrt werden -
beides zusammen idedtypisch in den Gemenschafts- und
Gesdllschaftformationen Freier und Gleicher -, tragt das Ethos eine Form
der Allgemeinheit in dch. Diese ertffnet den Partizipanten an dieser
Lebensform mehrere Mdoglichkeiten. In eins mit der Bildung, Erhebung
zum und Einnahme des algemeinen Standpunktes wird dartiber zum einen
die Reflexion der eigenen Handlungen und Urtelle gewdahrt; zum zwelten
erlaubt es, sich in die Standpunkte und Sichtweisen anderer zu versetzen,
was zum dritten die Anekenntnis der Andersheit des Anderen
voraussetzt.”* Die VerauRerlichung, die der Kulturbegriff erfahren hat und
die der Zivilisationsbegriff von Hause aus mit sich bringt, ist auf diese
Weise Uber das Ethos-Konzept as Lebensform wieder an Lebensvollziige
zuriickzubinden. Nicht auszuschlief3en ist ebenfdls die Moglichkeit, dal3
den lokaen kulturdlen Korperschaften und zahlreichen intermedidren

Rechts, in: deas, Von Deutschland nach Europa Gediger Zusammenhdt und aufenpolitischer
Kontext, Baden-Baden 2000, 109-127.

74 Hier gibt es Mdoglichketen der Verbindung zu den spéderen Forschungsinteressen von  Hannah
Arendt, Das Urteilen. Texte zu Kants politischer Philosophie. Hg. u. mit einem Essay von R. Beiner,
Minchen / Zlrich 1985. Eine systemdische Weiterflhrung des Ansatzes von H. Arendt gibt E.
Vdlrath, Grundlegung einer politischen Theorie des Palitischen, Wiirzburg 1987.
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Instanzen neues Leben Uber den Lebensformgedanken eingehaucht werden
konnte,

5. 2.

Ein Ethos als Lebensform ist zunéachst weder an eine bestimmte Grolie,
ethnische Verbande oder an durchgéngige Gemeinsamkeiten gebunden. Im
Ethos mussen sch Territoriditét, Ethnizitédt und Religiositét ebensowenig
decken wie Teritoriditdt, Nationditéd und Identitét, wenngleich zuvor
Generationen  durchlaufende  Gemeinsamkeiten von  Lebensraum,
Abstammung, Religion, Sprache, Geschichte, Rechtsordnung, Welthild
usw. ds sedimentierte Tiefenschichten die kulturellen Lebensformen stets
zutiefst bestimmen. Weil dem so war, konnten sich die traditionaen
Kulturen substantidlistisch audegen und selbst die Rolle der Plurdité,
Heterogenitét, Freiheit und Subjektivitét (in) der eigenen Lebensform
gering veranschlagen. In Wahrheit sind sie nattirlich selbst in jedem Ethos
bereits wirksam, fihren se geschichtlich, politisch, sozia zu
Verschiebungen und Abwechungen, ohne da3 es hier zu ener
uneingeschrénkten Homogenitét oder letzten Synthese kommen kénnte. In
dler Kontinuitét ist ein jedes Ethos - und sdbst das vermeintlich
geschlossenste - stets auch eine Lebensform, die in bestimmter Weise
Immer wieder andersist.

5. 3.

Einerseits mag deshab angeschts der ungeheueren Vidfdtigkeit und
Heterogenitée  von in sich selbst hochgradig pluralen
L ebenskonfigurationen in unserer Zeit prima facie die These von Clifford
Geartz plausibel erscheinen: ,,Nicht um den Konsens geht es, sondern um
einen gangbaren Weg, ohne ihn auszukommen.*”™ Andererseits ist natiirlich
das Finden und Gehen des ‘gangbaren Weges nichts anderes als eine
bestimmte Art eines prekéren Handlungskonsenses™, als eine bestimmte

75 C. Geertz, 1996 (wie Fn 8), 82.

76 Blicbe es ba wirklich radikagen Differenzen, etwa zwischen Liberdismus und Totditarismus,
kéme es weder zu einem ‘gangbaren Weg' noch zu einer |, lebensféhigen Tradition®, sondern es kéme
dlen zu neuen ,Babaren im egentlichen Sinng‘, so die These von L. Kolakowski, Europa und die

Illuson des kulturdlen Universdismus, in: ders. Die Moderne auf der Anklagebank, Zirich o. J, 29
f.
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Art, Interaktion und Kommunikation, die man nun enma - wie plura und
heterogen auch immer - aus der eigenen Lebensform heraus unter
Anerkennung anderer zu fuhren hat, gemeinsam so auszurichten, dal3 man
nicht jeden Tag mit dem AuRasten zu rechnen hat. Auf diese Art und
Welse formt sich aber im ‘Bewul3tsein’ eigener Herkunft und in der
Begegnung mit anderen Uber Krisen, in der klugen Auseinandersetzung
und Uber enen langeren Zeitraum vielleicht so etwas wie ein ‘neues Ethos
aus der ebenso pluralen wie gemeinsam zu fihrenden Praxis bzw. aus den
mitgebrachten  Vorverstdndnissen und  spezifischen  Ethosformen.
Mitnichten zufdlig wird heutzutage wiederholt und verstérkt der Ethos-
Begriff fur das Finden neuer kultureller Formen bzw. fir die Bereitschaft
dazu in Anschlag gebracht, etwa wenn ein , Ethos des Interkulturellen*”
oder , Weltethos*™® angestrengt wird. Debei miifte freilich eine gesonderte
Auseinandersetzung gefiihrt werden, ob solche ‘Ethos formen nicht alein
unter der Bedingung auch lebenswdtlich und intermediar vermittelter
Ethosformen mdglich sind.

5. 4.

Nun haben wir aber sdbst am Bespid da Grenzen der
Wirtschaftanternationdiserung gesehen, inwiefern die tiefenstrukturelle
Heterogenitét, im Wortsinne die andersartige Urspringlichkeit, der
kulturellen Lebensformen selbst Grof3-Fusionen scheitern lassen kann -
dies gleichsam der Durchdringung der Kulturen und technologisch
ermoglichten Transkulturaitdt zum Trotz. Die Begrindung ist nach
unseren Ausfuhrungen klar:

~Watend z B. sozidisationsbedingte intrakulturdle Milverstandnisse oder
Territoriumsverletizungen  tifenstrukturell  dets  auf  der Ebene  dnes
gemensamen  kulturellen  Wissensvorrates oder ‘Ethos  abgefangen werden

77 A. Bauzzi / A. Takeichi (Hg.), Ethos des Interkulturdlen. Was it das, woran wir uns jetzt und in
Zukunft halten kdnnen? Wirzburg 1998.

78 Z. B. H. King / K.-J Kuschd, Erkl&rung zum Weltethos. Die Deklaration des Parlamentes der
Wedtrdigionen, Minchen 1993, Fener zur dlgemeinen Lage K.-J. Kusched, Das Projekt
‘Wdtethos. Programmatik - Praxiserfahrungen - Probleme, in: A. Cesang, 1999 (wie Fn 20), 73-
100. Vom Wetethos wird auch von politologischer Sdte gesorochen, so W. Weidenfeld, 1995 (wie
Fn 1), 12. - Vgl. auch die Ubelegungen von A. T. Khoury (Hg), Des Ethos der Wéltrdigionen,
Freiburg 1993.
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konnen, it dies in interkulturdlen Kontexten nicht in jedem Fal moglich. Je
nachdem, ob dch de unteschiedichen kulturdlen  Wissensvorréte
Uberkreuzen oder nicht, liegt tiefengrukturdl nur patidl en gemeinsamer
Code vor.“"®

Oberflachlich  und in  Anbetracht der Aufgaben scheinen die
Verstehensbemihungen erfolgreich (gleichsam mit Quines principle of
charity), wahrend unter der Hand ebenso unbewul wie unthematisiert die
unterschiedlichen Verstehensprdmissen im  Laufe der  Zeit en
konflikttréachtiges MiRverstdndnispotential aufbauen. Weil aber gar nicht
oder vid zu wenig um die kulturdl-andersartigen
Ausgangsvoraussetzungen gewuld wird, sind, sobald die Konflikte
ausbrechen, ihre Ursachen kaum exakt rekonstruierbar, ganz abgesehen
davon, dal3 in interkultureler Hinscht konsensuell engespielte
Schlichtungsverfanren  fehlen. Dieser  empirische Befund erinnert an
Grenzen internationder Entgrenzung. Lebensformen zeigen ene
untergrindige Beharrungs- und Bestimmungskraft selbst in Bereichen, wo
man mental meinte, sie dispositional bereits Uberwunden zu haben. Was
wie en ‘neues Ethos aussieht, muf3 es noch lange nicht sein.

Wer hier nicht kulturdle Andersartigkeit anzuerkennen und Mihen
interkulturdler Verstdndigung auf sich zu nehmen berelt ist, wird auf die
langfristig zumindest vereinhetlichende Kraft der Modernisierung hoffen
und den Primat der Okonomie verfechten, um mit der Zeit zu einer
Homogenisierung der Kulturen zu gelangen. Die Homogenisierung jedoch
hebt nicht einfach nur die Grenzen auf den verschiedenen Gebieten auf.
Aufgehoben wird just deren Verstehens- und Praxiskongtitutivitét fir die
L ebensformen selbst, wie vor dem Hintergrund unserer Ausfthrungen zur
Kultur als Lebensform und Ethos einsichtig ist. Begrenzung, Grenze und
Horizont kénnen und durfen nicht ausschliefdlich negativ interpretiert
werden. Ohne sie und en entsprechend zunéchst ethnozentrisch®
ausgerichtetes Vorverstandnis kéme es Uberhaupt nicht zu einer gewissen
Ordnung des Verstehens, mener Handlungen im Horizont meines

79 J Balten, Grenzen  der Internationalis erungsfahigkeit. Interkulturelles Handen  aus
interaktionstheoretischer  Perspektive, in: ders, Cross Culture - Interkulturelles Handen in  der
Wirtscheft, Berlin 1995, 24-42, 35,
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Lebensganzen und im Miteinander mit Anderen.®® Endlichkeit,
Begrenzung, Grenze, Horizont sind die Bedingungen Uberhaupt von
Verstehen und menschlicher Lebenspraxis.®? Die Konsequenz liegt auf der
Hand. Je mehr die naturwissenschaftlich-technisch-6konomische
Zivilisation sich globaisert und - dem Limes nach - alles in das Reich des
nichts mehr in seinem Sdbstsain lassenden Funktionden, ales in die
Sphére des Optionalen und Disponiblen stellt, um so mehr wird se dle
kulturellen Bindungen aufheben bzw. entwurzein. Und je weniger die
kulturellen Tiefenorientierungen ins Gewicht falen, um so mehr werden
die in sttlichen Grundhaltungen und Uberzeugungen griindenden
lebensweltlich-kulturellen  Kontingenzreduktionen in ihr Gegentell der
Kontingenzeskaation sich verkehren. Denn die
Modernisierungsentgrenzung a3 es, sei es programmatisch, sei es im
Modus von Nebenwirkungen, sai es Uber die beruflichen Anspruchsprofile
oder sa es Uber die Vesdbstandigung der Marktprinzipien und
dergleichen - mehr Markt im Soziden, mehr Markt in der Bildung usw. -,
gar nicht mehr zur halbwegs stabilisierten, préferenzausbildenden und so
orientierenden  Habituaiserung von  lebensweltgebundenen  und
wertinkarnierenden  Lebensformen kommen. Zwangdaufig werden die
Koh&sionen im Soziden und quer durch die verschiedenen intermediéren
Instanzen der Gesdllschaft immer dinner, die Verhdtnisse immer
flichtiger und zufdliger. Eine nicht verantwortungsbewul¥® die
L ebensformen berticksichtigende, sondern ethosauflésende Modernisierung
in Permanenz wird auch Krise in Permanenz bedeuten.

Die Globaiserung ist Fakt, ihr Prozeld nicht aufzuhaten. In gewisser
Weise ig se notwendig, well die Zukunftsaufgaben (Klima, Ressourcen,
Uberbevolkerung usw.) nur internationa und interkulturell |6sbar sein
werden. In ihrem Zuge snd die Kulturen mehr denn je aufeinander
gestol3en. Durch ihre Identitdt und ihren Wahrheitsanspruch vermdgen die

80 S Fn70.

8l Deshdb ig nicht jede Rede von kulturdler Identitdt IdentitdtsWahn, Zu diessm Problem unter
gleichnamigem Titd T. Meyer, auch in. F. Rapp (Hg), Globdiserung und kulturelle Identité,
Bochum 1998, 57-83.

82 Im Grunde gppliziert die vorgestdite These ihrerseits nur die von den Philosophen Martin Heidegger
und HansGeorg Gadamer in ihren Hauptwerken Sein und Zeit (88 31 ff.) sowie Wahrhet und
M ethode (2. Tell: 11, 1) in Anschlag gebrachte Vorvergtandnis-Struktur.
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auf absehbare Zeit noch unterscheidbaren Kulturen das unendlich
komplexe und keineswegs homogene  Praxisgeschehen  ihrer
Kulturmitglieder im groben zu orientieren. Die Globdiserung ist jedoch
januskopfig. Verabsolutiert se sich dlein in der naturwissenschaftlich-
technisch-6konomischen Form, stehen ihr kulturdle Verwurzelungen und
Bindungen nur im Weg. Fur das, was sie auflost, hat sie aber keine neue
eigene Orientierung aulRer der O©Okonomisch an der menschlichen
Bedlrfnisnatur ausgerichteten. Hier bestent durchaus die Gefahr, dal3 High
Tech und Barbarei éine neue Allianz eingehen konnen.® Favorisiert man
demgegentiber die kulturdl-partikularen Lebensgestalten, liegt die
Notwendigkeit der Differenzierung auch in dieser Hinsicht auf der Hand.
Denn so sehr die ebensosehr re- wie aggressiven fundamentalistischen und
fanatischen Nationalismen und rdigiés ethnischen Selbstbehauptungen die
postive Orientierungsfunktion von gemenschaftichem Ethos ins
Gegentell verkehren, so sehr sind in anderer Hinsicht die partikularen
Ethos-Formen, in denen Allgemeines konkrete Gestdt annimmt - z. B.
unter den Gesichtspunkten der Subsidiaritét und Intermediaritét - unendlich
wichtig und kongtitutiv fur die individuelle und kollektive Lebenspraxis.
Denn gerade Uber diese begrenzten Instanzen gibt es konkrete
Orientierung, Stabilitét, Sicherheit, sozide Kohadsion, Integration usw. -
Hier in vidfdtiger Weise hermeneutisch zu vermitteln, macht die
Notwendigkeit und Aufgaben der interkulturellen Philosophie aus. Einigen
ihrer Ansétze wollen wir uns jetzt zuwenden.

83 Das sage ich in Anberacht der Kulturiberlegungen Arnold Gehlens, fir den Kultur Inbegriff des die
Mangd des Menschen Kompenserenden und so des Anspruchsvollen ist. ,Es sind sehr langsam
Uber Jahrhundete und Jahrtausende herausexperimentierte feste und  sets auch  einschrankende,
inhibitorische Formen wie das Recht, das Eigentum, die monogame Familie, die bestimmt verteilte
Arbeit, welche unsere Antriebe und Gesinnungen heraufgedriickt, heraufgeziichtet haben auf die
hohen exklusven und sdektiven Anspriiche, welche Kultur heiRen dirfen. ... Ebensowenig nattirlich
ig die Kultur unserer Indinkte und Gesinnungen, die vidmehr von jenen Inditutionen von aufRen her
vargeft, gehdten und hochgetrieben werden missen. Und wenn man die Stitzen wegschlagt,
primitiviseren wir sehr schnell* (Anthropologische Forschung, Hamburg 1961, 59, Hbg. R. E.).
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6. Exemplarische Konzeptionen interkultureller
Philosophie: Franz Martin Wimmer, Ram Adhar Mall
und Raoul Fornet-Betancourt

Die interkulturelle Philosophie befindet sich zugegebenermal?en noch in
der Entwicklung. Viele der Pogitionen haben sich im Laufe der letzten zwel
Jahrzennte modifiziert. Gemeinsam it ihnen das Aufbrechen
kulturzentristischen  Denkens, mithin die Offnung fir kulturele
Differenzen, fir die Vidheit kulturellen Ausdrucks, fur fremde Formen des
Fihlens, Handelns und Denkens, des Begrindens und Argumentierens,
kurz: fur andersartige Weisen und Audegungen des In-der-Wdt-sains. Dies
soll ,unter* wie ,zwischen® den Kulturen - ,interkulturel“ - geschehen,
um Uber das Herausfinden von Gemeinsamkeiten wie Unterschieden einen
orientierenden Beltrag zur zukinftigen Gestat der Weltgesdllschaft zu
leisten. Unterscheiden lassen sich derzeit mindestens neun Konzeptionen
bzw. Strémungen.®* Zu nennen sind:

a de dlgeman-kulturvergleichende, linguistisch-strukturaistische
Position von Elmar Holenstein®;

b) die Indien, China und Japan insbesondere unter Gesichtspunkten der
Logik vergleichenden Interpretationen von Gregor Paul® und Heiner
Roetz®";

c) ist anzufihren der an der Ontologie orientierte philosophische Ansatz
efwa von Ryosuke Ohashi und Shizuteru Ueda, die tells Nietzsche, teils
Heidegger sowie die davon inspirierte Philosophie der Kyoto-Schule
weiterzufiihren versuchen®;

84 Die Vaiatten der interkulturdlen Philosophie im angloamerikenischen Sprachraum  klammere ich
der Ubersichtlichkeit haber aus. Zur Eindcht in die diesbeziiglichen Diskussionen sa verwiesen auf
dasin Hawaii erscheinende Journd: Philosophy East and West.

85 Menschliches Sdbstverstdndnis.  Ichbewuldsein - Intersubjektive  Verantwortung - Interkulturdle
Vergandigung. Frankfurt am Main 1985. Kulturphilosophische Perspektiven, Frankfurt am Main
1998.

86 Asgenund Europa - Philosophien im Vergleich, Frankfurt am Main/ Berlin/ Miinchen 1984.

87 Diechinesische Ethik der Achsenzeit, Frankfurt am Main 1982.

88 S inges R. Ohashi (Hg.), Die Philosophie der Kyoto-Schule Texte und Einfihrung, Frelburg /
Munchen 1990. - Vgl. auch D. Henrich (Hg.), All-Einheit. Wege eines Gedankens in Ogt und Wes,
Stuttgart 1985,
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d) hat sch, vidfach von der klasssch chinesischen und japanischen
Philosophie samt der Potentidle des Zen-Buddhismus beeinflufd, die
Konzeption einer komparativen Philosophie bei Giinther Wohlfahrt®® und
neuerdings verstarkt bei Rolf Elberfeld® herausgebildet (der z. T. mit
Heinrich Rombachs Strukturontologie Kitaro Nishida aufzuschlisseln
versucht);

e) die topische Variante der interkulturellen Philosophie stellen die Japan-
Auslegungen von Peter Portner und Jens Heise dar™;

f) werden aufgrund der immer wieder hereinspielenden Uberlegungen zum
Fremden Tele der Phénomenologie von Benhad Wadenfels,
insbesondere seine letztjdhrigen Untersuchungen zum Anderen und
Fremden, wiederholt als interkulturelle Philosophie eingestuft®;

g) versuchen Heinz Kimmerle® (ber die Aufarbeitung der afrikanischen
Philosophie, sodann

h) Raimon Panikkar™ und Raodl Fornet-Betancourt (s. u.) Uber ihre
vergleichenden Studien zur  spanischen  bzw.  lateinamerikanischen
Philosophie Interkulturelle Philosophie zu etablieren;

1) schligdich snd Franz Martin  Wimmer und Ram Adhar Madl
hervorzuheben (s. u.), die im deutschsprachigen Raum die zur Zeit
enflureichsten Vertreter sind und international zunehmend Beachtung
finden.®

89 Z. B. Leben lernen - deben lernen. Bemekungen eines Laien zum ZenWeg, in: R. A. Madl / D.
Lohmar (Hg), Philosophische Grundlagen der Interkulturdité. Studien  zur  interkulturellen
Philosophie 1, Amsterdam 1993, 227-243.

0 SobenFn7L

91 P. Portner/ J. Heise, Die Philosophie Jgpans. Von den Anféngen bis zur Gegenwart, Stuttgart 1995.

92 Vgl insesondere seine Studien zur Phdnomenologie des Fremden, 4 Bde, Frankfurt am Main 1998
ff. S egéhzend auch den indruktiven Aufsaiz von L. Tengdyi, Das Eigene, das Fremde und das
Wilde. Zur Phdnomenologie der Intersubjektivitst und der Interkulturditét, in: Mesotes, Zetschrift
fur philosophischen Ost-West-Didog, 1994, J. 4, N. 4, 423-432.

93 Philosophie in  Afrika - Afrikenische Philosophie  Anndherungen an  enen  interkulturelen
Phil osophiebegriff, Frankfurt am Main 1991.

94 Rdigion, Philosophie und Kultur, in: polylog, Zetschrift fir interkulturelles Philosophieren, 1998,
Nr. 1, 13-37.

95 Von ihnen gingen auch die inditutiondlen Grindungen aus, eénmd der ,GIP - Gesdlschaft fir
interkulturdle Philosophie e V. 1991 in Kodln, dann der ,WIiGIP - Wiener Gesdlschaft fur
interkulturdlle Philosophie 1994 in Wien.
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Im folgenden konzentriere ich mich auf die paradigmatischen
Konzeptionen von Wimmer, Mall und Fornet-Betancourt. lhre Ansétze
bringen jewells eine verschiedene Notwendigkeit zur Geltung, wodurch
dch nicht nur ihre Defizite andeuten, sondern auch ihre wechselsatige
Erganzung.

6. 1.

Zunéchst skizziere ich Wimmers Position. Sie bestimmt sich deutlich aus
der Auseinandersetzung mit der zentralen prinzipidlen Problematik im
Ansatz interkultureller Philosophie as solcher. Denn es bedarf immer eines
Vorbegriffs, einer Bezugsgrofde, einer ausganglichen Bestimmung von
Philosophie, von der her interkulturelles Philosophieren sich selbst versteht
und auf welches Selbstversténdnis hin es anderes Philosophieren in
glachzetiger Abgrenzung vom Nichtphilosophischen Uberhaupt beziehen
kann. Zusammen mit der Unmoglichkeit, von der eigenen kulturelen
Prégung ganzlich absehen zu konnen, bedeutet dies fir Wimmer, ,,von
enem in der okzidentaen Philosophie entwickelten Selbstversténdnis’
auszugehen, sowohl inhdtlich as auch methodisch.® Inhaltlich, well
Philosophieren fir Wimmer stets drel zentrale Fragenkomplexe behandélt:
a) ontologische Fragen nach der Grundstruktur der Wirklichkeit, b)
epistemologische Fragen nach der Erkennbarkeit von Wirklichkeit, c)
ethische und &sthetische Fragen nach der  Legitimierbarkeit
(Begrundbarkeit) von Werten und Normen. Ebenso gibt im Methodischen
das abendlandi sch-européi sche Selbstverstandnis den Ausgangsmal3stab ab.
Worauf es ankommt, ist gleichsam nichts anderes als die Bemessung der
Rationditédt (,der menschlichen Vernunft) an ihrer Idee selbst.
Philosophie wird as ,denkerisches Projekt* verstanden, fir das
begriindungsexterne Autoritéten mythischer, religidser, traditionalistischer
oder schlicht faktischer Art keine Legitimationsinstanz darstellen kénnen.
Zid i die methodisch und intersubjektiv kontrollierbare Argumentation.
Wohl sesien ihre Regeln sprach und kulturgeprégt, aso kontextvariant,
doch muf¥en sie Uber ihre Grenzen hinaus , intelligibel gegmacht werden®,

% F. M. Wimmer, Thesen, Bedingungen und Aufgaben interkulturdl orientieter Philosophie, in:
polylog, Zetschrift fir interkulturelles Philosophieren, 1998, Nr. 1, 512, 6. Vg. audfihrlich
Wimmer, Interkulturelle Philosophie. Probleme und Ansétze, Wien 2000 (2. Aufl.).
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mithin zu ener gewissen kontextfrelen Invarianz und transkulturellen
Guiltigkeit gefuhrt werden.

Die Orientierung am Malstab der menschlichen Rationdité schliefd nun
fir Wimmer die Moglichkeit eines dnlichen, vergleichbaren Fragens und
also Philosophierens in anderen Kulturen nicht von vornherein aus, sondern
ein. Uberdies liegt dem auch die Notwendigkeit zugrunde, die eigene
kulturelle Lebensform und Tradition auf andere Kulturen hin zu
uberschreiten, weill nur so zu ener ,ales Partikulare® Uberwindenden
Begriindung , algemein inteligibler Thesen zu kommen s&.”” Daraus
ergeben sich wichtige Aufgaben angesichts der Auffassung und Auslegung
der Philosophiegeschichte. Denn sofern die européische Philosophie
enesats priméa die egene Philosophiegeschichte aufarbeitet, diese
anderersaits nicht ale denkmdglichen Kulturformen umfald, mufd der
,Eurozentrismus der  Philosophiehistorie*®  aufgebrochen  werden
zugunsten neuer philosophiegeschichtlicher Horizonte. Andere Texte,
Qudlen, Traditionen und Kulturen sind fir Wimmer gleichberechtigt in die
auch philosophiehistorisch interkulturelle Ausa nandersetzung
elnzubeziehen.

Die systematische Durchfihrung dieser  philosophiehistorischen
Ausweitung geht nahezu direkt Uber in einen, wie Wimmer es mehrfach
genannt hat, ,,Polylog* der Kulturen. Der Polylog soll Uber Komparatistik
und Dialogik hinaus die Vielzahl der kulturdlen Stimmen gleichberechtigt
fur die Sachklarung von Wirklichkeit, Erkennbarkeit und Begriindbarkeit
von Werten und Normen zur Sprache bringen. Auf diese Weise wirden

97 Vg. 1998 (wie Fn 96), 6, wo Wimme auf den Einwand der Unnétigkeit und Unmoglichket des
Velassens dar dgenen  Tradition  engeht. Wéhrend die Mdglichkeit nur  einzelfalbezogen
aufweisbar <&, liege die ,Notwendigkeit .. im Projekt des Philosophierens sdbst.., das darauf
abzidt, dlgemen intdligible Thesen zu begrinden. Se wére innerthdb enes solchen Programms
nur dann nicht gegeben, wenn ds ewiesen gdten konnte, dald in ener enzigen Tradition dles
Denkmdgliche gedacht, dles Patikulare Uberwunden worden is. Dies dlerdings mif¥e sich
wiederum in ener sysematischen und gegensdtigen Aussinenderssizung  aler  konkurrierenden
Denktraditionen bereits ewiesen haben, wofir es jedoch keine hinreichenden Belege gibt.” Bedeutet
dar Vaweis af die Uberwindung ,dles Patikularen® - die, wenn sSe innerhdb ener Tradition
afolgte, das Transzendieren der eigenen Kultur Uberflissg mechte, weil diese bereits dlumfassend
wére -, dad Wimmer sanersdts mit der geforderten Offenhet fir ale Kulturen deren Partikularitét
af dne wie auch immer versandene kulturinvariante bzw. transkulturdl gliltige Gesamtordnung
‘reinigen’ will?

98 Ehd, 7.
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ebenso die Stereotype der Selbst- und Fremdwahrnehmung aufgebrochen
wie en Betrag zu Humanitdt und wechsesdtiger Toleranz geleidtet.
Wimmers Idee des Polylogs bildet den methodischen Kern seines
Konzepts® und gedlt im  Grunde  einen  interkulturell-
kommunikationstheoretischen Entwurf dar.

Zusammengefald lautet Wimmers Podition in drei Thesen: Fald man
Philosophie 1) as methodisch-argumentatives Klé&ren und Begrinden
ontologischer, epistemologischer, ethisch und asthetischer Fragen und
Antworten, dann mul3 2) Vergleichbares anderer Kulturen in eine den
Eurozentrismus  Uberwindende  Philosophiegeschichtsschreibung — mit
hineingenommen werden. Geschieht dies, so befindet man sich 3) im
.Polylog® der Kulturen, im ,‘poly-logischen’ Vefahren der
Philosophie*'® und unternimmt eine interkulturelle , Hermeneutik der

Kulturen®

6. 2.

Damit komme ich zur Konzeption Mals. Wie Wimmer und wie jeder
Philosophierende operiert auch Mall mit einem Vorbegriff von Philosophie.
Dieser Vorbegriff hat bei Mall allerdings verschiedene Facetten. Dort, wo
Mal am explizitesten wird, begreft e Kultur wie Philosophie
,gattungsmaRlig® bzw. im Sinne eines , Gattungsbegriffs''®, mit Bezug auf
welchen die enzdnen Kulturen wie Philosophien offensichtlich as
verschiedene, aber gleichrangige und gleichberechtigte ‘Arten’  zu
verstehen sind. An enigen Stellen spricht er von ,,Gewandern®, in die die
Philosophie gehdillt ist. , Interkulturelle Philosophie ist das Erarbeiten und
das Verbreiten der philosophischen Ansicht und Einsicht, dal3, wenn es
ene universdle philosophische Wahrheit gibt, se [die interkulturelle

99 Audthrlich: Polylog der Traditionen im philosophischen Denken, in: R. A. Mal / N. Schneider
(Hg), Ethik und Politik aus interkulturdler Sicht. Sudien zur interkulturellen  Philosophie 5,
Amgerdam 1996, 39-54.

100 1998 (wie Fn 96), 10.

101 Ansdize ener intekulturdlen Philosophie, i R. A. Mdl / D. Lohmar (Hg), Philosophische
Grundlagen der Interkulturditét. Studien zur interkulturdlen Philosophie 1, Amgerdam 1993, 29-40,
33.

102 Vgl. z. B. Beyriff, Inhdt, Methode und Hermeneutik der interkulturellen Philosophie, in: ders. / D.
Lohmar (Hg), Philosophische Grundlagen der  Interkulturdité. Studien  zur  interkulturellen
Philosophie 1, Amsterdam 1993, 1, 5 und passim.
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Philosophie] dann erstens einen gattungsmélligen, analogischen Charakter
trégt, zweitens keine bestimmte Tradition, Sprache, Kultur, Philosophie
privilegiert und drittens bel ihrer orthaften Ortlosigkeit in unterschiedliche
Gewander gehiillt ist“.'® Weil Kultur, Philosophie als solche
gattungsmallig analogisch angesetzt  wird, soll  methodisch jede
Privilegierung  bzw. umgekehrt jede Diskriminierung irgendeiner
besonderen Philosophie, Kultur, Tradition oder Begrifflichkeit vermieden
werden'®; und dies wiederum deshalb, weil dle Kulturen, Philosophien
usw. einschliefdich der interkulturellen Philosophie ‘nur’ ,,unterschiedliche
Gewander" der , einen universellen Philosophie* darstellen.’®

Diese Konzeption richtet dch ebenfals gegen die Privilegierung
europédscher und angloamerikanischer Philosophie im welteren Sinne mit
ihrem, so Mall, Uberholten Universalismusanspruch, wie er paradigmatisch
bei Hegel und Husserl gesehen wird.'® Im Gegenzug dazu fordert auch
Mal ene Emanzipation des nichteuropdschen Denkens und eine
entsprechend globale, aber darin plural offene Philosophiehistorie. Auf
diese Weise wird Philosophiegeschichtsschreibung interkulturell und bricht
mit der Ineinssetzung von Philosophie- und Kulturgeschichte mit der
Geschichte der européischen Kultur und Geschichte. ™

Als eine solche interkulturell ausgerichtete Philosophie nimmt diese die
Gestdlt - oder im Bilde: zieht diese das Gewand - ener ,offenen”,
»analogischen Hermeneutik® an, die - freier formuliert - as Audegungs-
und Vermittlungskunst des Wahrheitsanspruchs besonderer Philosophien
mit Blick auf das ,Allgemeine der einen universdlen Philosophi€e’
verstanden wird.'® Zentra firr diese angezidte Vermittlung ist Malls These
der sog. , Uberlappung® von Kulturen und Verstandnissen. Uberlappung
wird fur Mal manifest in der ,,Erfahrung eines Gemeinsamen, in dem wir

103 Ehd. 13.

104 Ebd. Vorwort, 2, 7 f. u. 6., s auch ders, Das Konzept einer interkulturellen Philosophie, in: polylog,
Zeitschrift fir interkulturelles Philosophieren, 1998, Nr. 1, 54-69, 54, 58f.

105 Ehd. 54.

106 1993 (wie Fn 102), 15ff.

107 Z.B. 1993 (wieFn 102), 7; 1998 (wie Fn 104), 59.

108 1998 (wie Fn 104), 54, Hbg. R. E.
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uns ale befinden und in dem wir uns auch erfahren*.'® Die Uberlappungen
mogen, so Mall, anthropologisch, biologisch-evolutiondr, kultur-evolutiv,
hobbesianisch konstruktiv aus aufgeklartem Selbstinteresse heraus, aus
einer ,Dispostion fur die menschliche Solidaritét oder pédagogisch
kulturell mitbegriindet sein, doch vermag keines dieser Mode | perspektiven
se aus sich abzuleten.”™® Wel es Uberlappungen gibt, die kulturdle
Lebens- und Wadthorizonte miteinander verbinden, ohne dge
schlechterdings kongruieren zu lassen oder vonelnander géanzlich zu
separieren, ig fur Mall mit ihnen die Moglichkelt erdffnet, ,, Universalismus
und Plurdismus, Einheit und Vielhet, Heimwelt und Fremdwet nicht ds
bloRe Gegensitze'™ anzusehen. Tétig in diesem Spannungsfeld ist die
interkulturelle Philosophie ds ,,anadlogische Hermeneutik”, die das Andere
vergleichend zu verstehen sucht, ohne es auf das Eigene zu reduzieren oder
es as das génzlich Fremde abzutun.™

Damit gibt es - zusammengefald - ene gewisse Entsprechung einer
Grundstruktur der interkulturellen Philosophie von Wimmer und Mall,
namlich auch be Mall 1) eine auf eine universdle philosophische Wahrheit
bezogene gattungsbegrifflich gefal¥e Philosophie, die sch 2) in
unterschiedlichen Erscheinungen manifestiert und deshdb eine erwelterte
Philosophiegeschichtsschreibung fordert, um sich in diesem Zuge 3) ds
»anaogische Hermeneutik” zu qualifizieren.

Wimmer wie Mdl verleugnen aso ausdriicklich nicht ihre européische
Beanflussung. Wo Wimmer von der ausschliellich sich  selbst
verpflichteten Rationdité bzw. ,menschlichen Vernunft® spricht, zollt
Mall mit seiner Gattungsbegrifflichkeit in nuce schon Platons zumindest z.
T. generischem Denken Tribut wie Uberhaupt mit der Rede vom
»Allgemenen der einen universdlen Philosophie’ oder der ,Universaitét
der philosophischen Rationditét.“™® Freilich wollen Wimmer wie Mal
beide keine Verabsolutierung dieses Philosophieverstandnisses. Es soll sich

109 Mal, Pnilosophie im Vergleich der Kulturen: interkulturelle Philosophie - eine neue Orientierung,
Darmstadt 1995, 47.

110 Ehd. 47 ff.

111 Ehd. 46.

112 Ehd. z. B. 38f.

113 1998 (wie Fn 104), 54, 59.
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ja wetwet offnen fur die Kulturen und Philosophien; umgekehrt soll es
den allgemeinen Referenzpunkt darstellen, auf den hin Uberhaupt etwas as
besondere Philosophie ansprechbar ist und eine auf die ganze Welt
ausgedehnte Philosophiegeschichte neu verfaldoar wird. Und Vehikel dieser
Vermittlung von Allgemeinheit und Besonderheit sollen einma die poly-,
dann die ana-logische Hermeneutik sain.

6. 3.

An dieser Stele mul3 ich auf ene waetergehende philosophische
Ausainandersetzung verzichten. Lediglich en Aspekt sa  kritisch
beleuchtet. Er betrifft die Begrindung des Philosophiebegriffs. Dieser
scheint mir bel Wimmer wie Mal nahezu dezisonistisch angesetzt zu sain,
jedenfdls wird er kaum, soweit ich sehe, Uber ene weitergehende
Ausaginandersetzung mit  weteren  Philosophiebegriffen  gewonnen.
Wimmer wie Mal versuchen gegen den reduktionistisch modernen
Universalismus  europdischer Provenienz  ene  geschichtliche
Notwendigkeit der interkulturellen Philosophie zu plaushbiliseren, und
zwar umwillen der dia- und synchronen ,, Gleichberechtigung® der Kulturen
und Philosophien in ihrem Eigensain.

Wimmer unternimmt dies, indem e mit dem Fokus transkultureller
Gultigkeit im Ken en sdkularisgertes rationaistisches Vernunftkonzept
anlegt, auf das hin ohne Rickgriff auf irgendwelche Autoritéten andere
Philosophien bemessen werden. Aber wie das, wie er an anderer Stelle
sagt, ‘Intdligibd-machen’ von Grinden ausseht, inwiefern dge
transkulturdl glltig snd, was unter ,transkulturdler Gultigket® zu
verstehen ist, wie diese ihrerseits begrindet werden kann, bleibt be
Wimmer zwar angefragt, aber unbeantwortet. Wird etwa transkulturelle
Guiltigkeit auf eine kosmische Gesamtordnung hin verstanden oder nach
Art einer neukantianischen Wert- und Geltungsordnung? Und wie verhdlt
sich sain Vernunft- und Gilltigkeitsverstandnis zur Geschichte?*

114 Ha Wimme das Problem aber nicht, so konnte der naheliegende Einwand lauten, mit sginem
PolylogKonzept zu entscharfen versucht? Soll sich nicht gerade poly-logisch durch die Vidhet dch
miteinander austauschender  Stimmen  verschiedener Kulturen  verschiedener  geschichtlicher  Zeiten
das, was - nach dem ergen Zugang durch das eigene Vorverstdndnis - genauerhin unter Philosophie
Zu verdehen id, je es im gemensamen Gespréch herausbilden? Dafir sprechen  solche
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Mall hingegen wiederholt m. E. synchron und interkulturell genau das, was
in der europdischen Tradition der Historismus diachron und intrakulturell
durchexerziert hat. Nur dal3, wo im Historismus a la Ranke ale Epochen
»olech unmittdbar zu Gott“ sind, Mal von den viden Gewéandern der
Philosophie und der unterschiedlichen Partizipation der verschiedenen
gleichberechtigten Philosophien am ,regulativen Einen mit viden Namen®
spricht. Was aber - geht man von ener historistischen bzw.
quasihistoristischen Position aus - bleibt Gbrig bei der konsequenten
Radikaliserung des Historismus, wie se in unserer Philosophie-Tradition
geschehen ist und geschehen mufl¥e, wenn namlich die historistische
Rdativierung von dlem die Sdbgrdativierung des Historismus nach sich
zieht? Insofern die Relativierung etwa des griechischen Physis-Mal3stabes -
as nur Ausdruck ener besonderen Epoche und spezifischer
Entstehungsbedingungen -, die Infragestellung des Christentums, ferner der
Universalgeschichte aich auf den Historismus selbst anzuwenden ist, fallt
natiirlich mit seiner Relativierung z. B. auch die Rede gleicher Epochen-
Unmittelbarkeit zu Gott. Ubrig bleibt das Problem, daR alle Uberlegungen
eben auch nur historisch-relativer Ausdruck einer Zeit oder Kultur sind und
sonst nichts. Dann sind aber auch - und das betrifft entsprechend Mall - die
Vorsellungen von enander gleichrangigen, gleichberechtigten Kulturen
nur unser Welthild. Das Sachproblem liegt damit bet Wimmer wie Madl in
der Fragee Wie kann eine Notwendigkeit der Philosophie im algemeinen
und etwa der interkulturellen Philosophie im besonderen plausibel gemacht
werden, wenn man ihre Gestalten lediglich faldt as das Uberstreifen von
Gewandern? Was macht es aus, ob sie sich in dieses oder jenes Gewand zu
elnem bestimmten Zeitpunkt htillt?

Formulierungen von Philosophie, die ,in einem didogischen [spédter: polylogischen, R. E] Proze
stets neu zu kondituieren® sa (1993, 37). Hier i mit Sicherhelt Richtiges geschen, wenngleich ich
es anders besthreiben wirde Was Wimmer jedoch mit der Unterstdlung mdéglicher Rick- und
Wechsdwirkung auf den eigens herangetragenen  Philosophievorbegriff m. E. zu Ubersehen schent,
ist, da damit genau seine asf ,transkulturdle Gliltigket® zidende und insofern durchaus as
Gdtungstheorie anzusprechende Konzeption in Frage gestdlt i, Wimmer operiet mit dem
hermeneutischen  Zirkd ds Zugang zu anderen Philosophien, berlickschtigt indes nicht, da3 mit
zugdlassnen Wechsdwirkungen das Besondere das  Allgemeine,  mithin Geschichte und  die
einzelnen Kulturen das vermeintlich Transkulturelle bestimmen kénnen.

43



Ralf EIm

6. 4.

An diesem Punkt fuhrt die Konzeption der interkulturellen Philosophie von
Raoul Fornet-Betancourt weiter, flr den, zugespitzt gesagt, nicht zu jeder
Zeit Uberal jede Philosophie gleichberechtigt zu sehen ist. Deutlicher als
Wimmer und Mall rechtfertigt Fornet-Betancourt die interkulturele
Philosophie zunéchst geschichtlich aus einer praktischen Notwendigkeit
heraus. Diese fordert den interkulturellen Diadog ,as dternatives Modell
zur neoliberden Globdiserung®, as Antwort, ,die sch gegen die
nivellierende Integration der Andersheit in ene monokulturdl verfade
‘Wedtkultur' richtet.™ Vonnéten ist die Offnung der Kulturen auf ihre
humanistischen, ethisch-politischen und symbolischen Potentiale hin. Darin
liegt die Chance, durch wechselsaitig sich steigerndes Kennenlernen des
Anderen und Selbsterkennen des Eigenen zusammen zu etwas Neuem zu
finden. Ein solcher interkultureller Didog impliziert bereits eine ethische
Grundhaltung. Sie it mehr as &ulere Anerkennung, namlich ,ene
Lebensweise” (Ethos!) aus der Einscht heraus, auf den Anderen
angewiesen zu san, letztlich die Bereitschaft, mit ihm ,die Autonomie zu
teilen* umwillen einer gemeinsamen Zukunft.*'®

115 R. Fornet-Betancourt, Philosophische Voraussstzungen des interkulturdlen Didogs, in:  polylog.
Zetschrift fur interkultureles Philosophieren, 1, 1998, 3853, 46, bes. auch 39. Vgl fener des:
Lateinamerikanische Philosophie zwischen Inkulturation und Interkulturditét, Frankfurt a M. 1997.
- Schelich sshen Wimme und Mal die Problematik der Globdiserung, aber m. E. nicht so scharf
wie Fornet-Betancourt. Mdl z. B. begreéft wohl die der wissenschaftlich-technischen Rationditét
folgende Globdiserung ds ene ,Europdiserung der Menschheit’; doch s8 das nur die Hardware,
die dea Softwae der enzdnen Kulturen nichts anhaben koénne ,Jgpanische, chinesische und
indische Kulturen Ubernehmen die Hadware der europdischen Kultur, und in diesem Sinne
europdiseren de dch. In ihrer Software bleiben se jedoch unverwechsdbar jgpanisch, chinesisch
und indisch® (1993, 16). Ich denke, Mdl hat mit der These der Einzigartigkeit jeder Kultur dler
Globdiserung zum Trotz zumindest kurz- und mittefristig gesehen recht. Mdoglicheweise gibt er
aber demzuvor noch - aus dem Blickwinkd der Hermeneutik der européischen Tradition gesprochen
- die Besonderheit der geschichtlichen Stuation aus der Hand und damit das, wovonher
interkulturelle  Philosophie ihre geschichtliche Auszeichnung und  Berechtigung  gewinnen  konnte
und worauthin interkulturelles Philosophieren Uberhaupt appliziebar wirde. Denn Malls implizite
These, dal3 die wisssnschaftlich-technisch-6konomische Rationditdt ds Hadware gleichsam in die
Kulturen einziehen mag, ohne in ihnen egentlich Spuren zu hinterdassen, it doch sshr zu
bezweifeln. Funktiondes Denken und ren zweckrationde Lebensorganisation lassen gerade nichts
mehr ds es sdbst gdten oder in sSch sdbst sinnvall sein, von dementarster Sittlichkeit bis hinaus
zur Rickfihrung von Rdigion af menschliche Bedirftigkeit. Reine indrumentdl okonomische
Retionditdt wird mit ihren Leitprinzipien auf Dauer Solidaritdt, Subsidiaritét und die kulturelen
Lebendormen soziden Verbundensains nicht unberlihrt lassen. So auch die These von H.-J. Hohn,
2001/2002 (wie Fn 30).

116 Ebd. 47.
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Das Interessante und Diskutierenswerte der Konzeption Fornet-Betancourts
It nun sein philosophischer Voraussetzungszusammenhang. Einerseits
wird die Grundvoraussetzung im Prinzip des Respekts vor den Kulturen
und ihrer Anerkennung festgemacht. Anderersaits liegt nicht darin das
letzte Ziel, sondern in der Ausschopfung der kulturellen Potentiale fir die
Fretheit der Subjekte. Die zentralen Voraussetzungen dafir wiederum sind
nach Fornet-Betancourt Satres Verstdndnis des Menschen als enes
,singuldren Universds'™ mit den Prinzipien subjektiver Reflexion und
Freiheit. Damit beginnen frellich die mit Satres Philosophie verknUpften
Probleme. Zwar sind die Bemihungen deutlich zu erkennen, Satres
Einsatigkeiten und Verengungen aus dessen Werk ,, Das Sein und das
Nichts* zu beheben. Und wo Fornet-Betancourt die Fretheit und Reflexion
zur Offnung der Kultur(en) einbringt, zeichnet sich Iebendige Kultur ab.
,FUr den Menschen gibt es keine Praxis der Freihet ... ohne kulturelle
Bedingtheit, aber es gibt auch keine menschliche Kultur ohne die Praxis
der Freiheit und ohne die reflexive Praxis der Vernunft“'®. Aber gerade
wenn dem so ist, kommt es nicht auf eine Hypostasierung und
Verselbstandigung der Freiheit an™, sondern auf die Wechselverhétnisse
von kultureller Lebensform und Fretheit innerhadb ener freen
Grundordnung, die dlererst intra und interkulturelle Gespréche zu
gewahren und zu garantieren imstande ist. Folglich mul3 die Mdglichkelt
gelingender Wechsdverhditnisse (inter- und intrakulturell) selbst die
normative Grundlage ener interkulturdlen Philosophie sein - und genau
diese Bdance der Wechsdverhdinisse is, wenn dse nicht
verantwortungsbewul wahrgenommen, offengehaten und je neu audtariert
wird, moglicherweise  durch  ene  dch  versdbsténdigende
M oderniserungsentgrenzung gefahrdet.

117 Ebd. 40ff., 50 ff. (Sare-Belege auf S. 50).

118 Ehd. 42, vgl. bes. 51.

119 Denn es kénnte wiederum sein, dald ,Identitdt ... ds ein permanenter Prozel? der Befreiung®, ebd. 41,
die Modernitétsentgrenzung ds Emanzipation von dlem plétzich mittrégt, andatt ene jene
Entgrenzung  verantwortungsvoll  rlickbindende  Alternative darzustellen.  Vgl. dazu R.  Spaemanns
kritische Bemerkungen zur Emanzipation ds Befreung schlechthini Ende der Modernité&?, in: P.
Kodowski / R Spaemann / R. Low (Hg), Modene oder Pogmoderne? Zur Sgnatur des
gegewartigen Zeitdters, Weinhem 1986, 19-40.
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7. Fazit und Grundbedingungen des Dia- und Polylogs der

Kulturen

Die skizzierten Ansdize ergdnzen enander. Mit und in ihnen ig en
zentrder Bedingungszusammenhang impliziert, der kurz expliziert sai, um
abschlief®end elnige Folgerungen daraus zu ziehen. Wimmers Konzeption
beinhdtet eine theoretische Notwendigkeit der interkulturellen Philosophie.
Jede Begriindung von Auffassungen zur Grundstruktur der Wirklichkeit, zu
ihrer Erkennbarkeit, zu Werten und Normen verlangt die Berlicksichtigung
derjenigen Positionen und kulturdlen Traditionen, die enen thematisch
rlevanten Geltungsanspruch erheben. Daraus |&8% sich eine zentrae
Grundbedingung as ,Minimarege” fir jeden Dia- und Polylog der
Kulturen gewinnen. ,In negativer Formulierung lautet die Regd: Halte
keine philosophische These fur gut begriindet, an deren Zustandekommen
nur Menschen einer einzigen kulturellen Tradition beteiligt waren. Positiv
formuliert lautet se Suche wo immer mdglich nach transkulturellen
Uberlappungen von philosophischen Begriffen, da es wahrscheinlich ist,
daf’ gut begrindete Thesen in mehr als nur einer kulturellen Tradition
entwickelt worden sind. Bereits die Einhaltung dieser Minimaregeln wirde
zu verdndertem Verhdten in der Wissenschafts-, Kommunikations- und
Argumentationspraxis fihren**° Sie wiirde dle einsdtig ausgerichteten
EinfluBnahmen,  ‘Kommunikationen’ und  Argumentationen  as
Transmissionen vorab definierter Positionen und Inhate von einem * Sender
A’ bzw. ener Art ‘Quelkultur auf den ‘Empféanger B’ bzw. einer
‘Zidkultur’ untersagen. Indem dem ‘Empfanger’ oder Uberhaupt anderen
kulturdlen Lebensformen mehr als die Mdglichkeiten der Akzeptanz oder
Vewegerung engeraumt wird, namlich ene Art schopferischer
Mitsprache, entstehen dialogische Kommunikations- und
Argumentationsformen. Diese kénnen sich ihrersaits in der Plurditét der
Traditionen intensivieren zu Polylogen und einer Interaktivitét, durch die
sch die kulturellen Lebensgestalten wechsdsaitig befruchten  und
gemeinsam etwas neues entstehen lassen, ohne dal3 sie jedoch ihre

120 Wimmer, 2000 (wie Fn 26), 128.
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kulturellen Wurzeln verleugnen missen. Die unhintergehbare und zugleich
schwierigste Voraussetzung dafir ist  frelich der Verzicht der
divergierenden Kulturkrese auf die Form fundamentdistisch militanter
Verdlgemenerung @gener Wertlberzeugungen.

Be dieser Grundbedingung kdnnte man von einer zwischen theoretischer
und geschichtlicher Notwendigkeit stehenden praktischen Notwendigkeit
interkultureller  Einstellung  sprechen, die der interkulturellen
Vergtandigung wie Philosophie zugrundeliegt. Sie bringt vor dlem Mal
systematisch ins Spid, wenn er die interkulturelle Philosophie ds
Ausdruck ,einer philosophischen Hatung, einer philosophischen
Einstellung, einer philosophischen Uberzeugung® versteht.” In dieser
Hdtung artikuliert sch ein erforderlicher ,,Minimakonsens®, der jedoch
nicht von einer Pogtion im Sinne ener dlen ihr zugehdrigen Forderung
durchgesetzt, sondern von dlen Postionen nur aus eigener Einsicht
eingenommen werden kann. Dadurch ist diessr minimalistische Konsens
»nicht das Resultat der Durchsatzung und Befolgung einer bestimmten
Position, sondern das Ergebnis der Preisgabe totalitdrer Anspriiche aller
Pogitionen ... das Gemeinsame aler Positionen, das Verbindliche, das als
solches die eementare Kommensurabilitée und das hinreichende Mal3 an
Kommunikationsméglichkeit der differenten  Standpunkte verbiirgt.“'*
Einnahme und Vollzug einer solchen interkulturellen Haltung, Bildung und
wiederholte Aktuaiserung enes solchen Ethos des Interkulturellen
kommen alerdings ncht notwendigerweise einer Relativierung der eigenen
Uberzeugtheit von der Wahrheit gleich, wenn eine solche Abstandnahme
Uberhaupt ~ wirklich  méglich ist. Was rdativiet wird bzw.
zurtickgenommen wird, ist lediglich der Willen zur Durchsetzung der
egenen und Wille zur Beméchtigung der anderen Postionen. Wo
beispidsweise Wahrheitsauffassung, Religiositét und Wille zur Macht
nicht identisch sind, mul3 die Zuricknahme und Einschrénkung des
letzteren nicht die Sebsreativierung der eigenen ldentitéd und
Wahrheitsiiberzeugung bedeuten. Mdglicherweise kommt es in enigen

121 Mal, 1993 (wie Fn 102), 6.
122 M. Ghasempour, Kritik der reduktionigischen Hermeneutik, in: Ethik und Sozidwissenschaften 11,
2000, H. 3, 372-374, 374.
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Falen auch nur dan zu ene fruchtbaren Auseinandersetzung, wo
verschiedene Traditionen mit ihren Wegen ihre Wahrhet, aus der heraus
de kognitiv-emotiv ihre Praxis fuhren, ganz ins Gesprach einbringen, um
(iber ein solches Engagement wirklich voneinander zu gewinnen.*

Interkulturell auf der Basis einer eigenen kulturdlen Herklnftigkeit denken
und handeln zu missen, wird in seiner Notwendigkeit noch einmal
versakt in enem Zetdter mit der ,Tendenz zur kulturellen
Enthomogenisierung.“™®* Angesichts dieser Tendenz lieRe sich in
Waelterfihrung des Ansatizes von Fornet-Betancourt von  einer
geschichtlichen Notwendigkeit der interkulturellen Philosophie sprechen.
Danach liegt das zentrale Problem dea geistesgeschichtlichen Situation
nicht prima darin, da3 verstarkt Menschen verschiedener kulturdler
Herkunft und Identitét miteinander auszukommen haben, sondern in der
irreversblen  wissenschaftlich-technisch-6konomischen  Weltzivilisation.
Indem Se es i, die ob ihres entgrenzenden Charakters die Gefahr der
Aufhebung orientierender Kulturgestalten und damit die Gefahr
desorientierender Zunahme der Kontingenz mit sich bringt, macht sie aus
der geschichtlichen Situation heraus ene interkulturelle Philosophie
notwendig. Diese versucht in ihrem interkulturelen RUckgriff auf
kulturelle Diverstét die humanistischen, gttlich-politischen, religiésen und
symbolischen Potentide der Lebensformen als spezifisch kulturellen
Ethosformen freizulegen, Potentide, die sich nicht verrechnen lassen,
vidmehr fir die Mehrzanl der  Menschen nach  wie vor
Grundorientierungen bieten und vidlecht noch enen
verantwortungsvollen Umgang mit Wissenschaft, Technik und Okonomie
erlauben. Grundbedingung hier ist die Respektierung der Andersartigkeit
des Anderen, seiner unterschiedlichen Wurzeln und Potentide. Deshab
wird es in unserer geschichtlichen Situation zunehmend wichtig sein, die
Kulturen und Lebensformen aus ihren anzuerkennenden heterogenen
Urspringen und in ihren Bedingungsgefiigen zu kléren, wobel diese
bedingenden Verhditnisbeziige ebenso herkinftig-zukiinftig dynamisch zu

123 Diese These vertritt immerhin kein geringerer dsder X1V. Dda Lama
124 W. Schwedler, Menschenrechte und kulturele Identitét, in: ders. (Hg), Menschenrechte und
Gemeingnn - westlicher und 6stlicher Weg? Sankt Augustin 1998, 15-34, 26.
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denken snd wie de ene implizite Normativitét in sch tragen, die ene
Lebensform Uberhaupt kulturdl orientierende Lebensform sein 1&% und die
heute gefahrdet ist. Die Klarung dieses Zusammenhangs, durch den die
interkulturelle  Philosophie und Hatung in ihrer theoretischen wie
praktischen Notwendigkeit einen auf die geistesgeschichtliche Situation
bezogenen Anwendungshorizont erhdten, gehtrt zu den zentrden
Herausforderungen der interkulturellen Philosophie.

Dieser Ansatz ist in mehreren Hinsichten bedeutsam, die ausblickshaft
zusammengefaldt seien und die m. E. mit zu enem umfassenden Begriff
und Selbstversténdnis interkultureller Philosophie gehoren.

1) Sowohl mit ihrem Zid der Herausarbeitung von Identitét und Differenz
des Gestat- und Lebensformcharakters der Kulturen und ihrer
Bedingungen ads auch mit ihrer tells komparativen, tells ana und
polylogischen Methodik teilt die interkulturelle Philosophie weder mehr
das substantidistisch-universdlistische  Kultur - noch das dem
zugrundeliegende univoke homogene Naturverstandnis des neuzeitlich-
rationdlistischen Denkens. Se antwortet vidmehr auf diese
reduktionistische Rationditdtsform, indem de diese unter Zuhilfenahme
enes plurdisischen Kulturbegriffs an Lebenswelten und kulturdle
Lebensformen  zurlickzubinden  bzw. ungreifendere  kulturelle
Rationditétspotential e elnzubringen versucht.

2) In de intekulturdlen Vergsandigung und im interkulturelen
Philosophieren erhellen sich die Andersartigkeit des Anderen und die
Spezifik des Eigenen wechselsaitig. Gerade im Kontrast werden sowohl die
Ambivaenzen as auch die unaufgebbaren Leistungen der je eigenen
Tradition besonders deutlich. Interkulturelle Philosophie, die dem
nachgent, i auf diese Weise keine rein theoretische Angeegenheit,
sondern hat in Zid und Methodik eine praktisch-applikative Dimension.
Se baut und vallzient als interkulturelle Philosophie selbst Formen
kultureller Begegnung und Auseinandersetzung, des Austausches und
gegensaitigen Verstehens - was frellich Konflikte keineswegs verhindert,
vidleicht jedoch beherrschbarer macht.
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3) Damit kdnnte eine der europdischen Philosophietradition entspringende
interkulturdle Philosophie in gewisser Welse ene Fortsetzung der
hermeneutischen Tradition der Philosophie sein, die von ihrem Seins- und
Wirkungszusammenhang kultureller Lebensformen her angesichts der
heutigen Auflosungs- und Entgrenzungstendenzen die orientierende
Bedeutung der Kulturgestaten herausstellt und von ihrem jeweiligen
Bedingungsgeflige her versteht.

4) Ein entscheidender Schltsselbegriff ist meiner Auffassung nach der in
unseren vorangegangenen Uberlegungen eingebrachte Begriff des Ethos.
Als Lebensform gewinnt es zunehmend an Bedeutung. Gerade unter
handlungstheoretischem Gesichtspunkt eint das Ethos al's spezifische Form
des Lebens die eigene wie zwischenmenschliche Praxis, bewirkt
Handlungsidentitét, iftet Kontinuitét, |1&% eine Vidzahl von Akteuren
verlddich miteinander kooperieren und schafft so sozidle Kohasion.
Plurditéd und Heterogenitdt missen nicht zwangdaufig ausgeschlossen
sein, wenn nur eine Form gelebter Regelung des Umgangs mit ihnen
gefunden ist, die dann zugleich ds Gemensamket die Viezahl der
Spannungen und Gegensdtze durchgreift. Das Ethos-Konzept verdient
infolge saner vidsatigen Anschlu¥dhigkeit in Zukunft verstérkte
Aufmerksamkelt auf mehreren Ebenen. Zum einen - wie oben skizziert -
dlgemein ds kulturbegriffliches Aquivaent; zum zweiten in Anbetracht
der spezifischen Lebensraume, Regionen und lokaen Identitéten, auf die
Riicksicht zu nehmen ist™®; zum dritten im Kontext der firr die Gesellschaft
kondtitutiven und ihr egentliches Netzwerk bildenden intermedidren
Instanzen®®;  zum  vieten <chlieRlich in  der  interkulturdlen
Herausarbeitung der Gemeinsamkeiten des Ethos der Kulturen ds
ehischem Minimum und Bedingung der Moglichket kulturdler
Koexistenz. ,,Es lohnt sich daher, nach gemeinsamen Elementen des Ethos,
die as kulturelle Ressource vorhanden sind, zu suchen. Die Suche nach

125 S hierzuvor dlem die Arbeiten von Frank R. Pfetsch.

126 Roman Hezog hebt vor dlem mit ihrer Féhigkeit der Vemitlung des enzdnen mit den
gedischaftlichen Handlungsmustern  die Kraft der intermedidren Instanzen hervor, der soziden
Atomisierung und dlgemeinen Desorientierung vorzubeugen; in: Weidenfdd (wie Fn 1), S. 8 Und
Peter L. Berger fordet sogar: ,Es mul das Zid dear Sozidpolitik sein, diese Inditutionen mit dler
Kraft zu unterstitzen - de aber zumindest nicht durch gdaatliche Malnahmen in ihrer Wirksamkeit
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kulturdllen und soziden Ressourcen, die hefen konnen, die
Verschiedenheit der Lebensformen zu Uberbricken, verspricht hohen
Ertrag. Um flndig zu werden, gilt es, die sogenannten ‘Intermediéren
Institutionen’ as vermittelnde Instanzen zwischen unterschiedlichen
Sinnvorstellungen und Lebensformen zu stérken“™’ - Die interkulturdle
Philosophie gehdrt selbst zu diesen Instanzen, die um so vermittelnder sind,
je tiefer um die eigene Herkunft und die Andersartigkeit des Anderen selbst
Im Finden eines Gemeinsamen gewul3 wird.

Zu untegraben, Die Bewdtigung der Snnkrise - ene zentrde Herausforderung fUr moderne
Gedlschaften, in: Weidenfeld (wie Fn 1), S. 29.

127 SO0 der von Roman Hezog gdadene Experttenra von W. Weidenfdd, V. Then, D. Rumberg, T.
Lillig, J. Janning, O. Hillenbrand, in: Weidenfeld (wie Fn 1), S. 24.
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