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Einleitung
1. Uberblick

China, das nach Russland und Kanada das drittgroBte, jedoch bevolkerungsreichste Land der
Erde ist, befindet sich im Osten des asiatischen Kontinents, angrenzend an die Westkiiste des
Stillen Ozeans. Seine Gesamtfliche belduft sich auf ca. 9,6 Millionen Quadratkilometer',
etwas weniger als die des europiischen Kontinents®. AuBer der groBen Fliche rithmen sich die
Chinesen auch einer 5000-jdhrigen Zivilisation.

Die Provinz Shaanxi — das Tor zum Nordwesten Chinas — liegt am Mittellauf des Flusses
Huang He #i]° mit einer Fliche von 205800 km? und hat heute wie in der Geschichte einen
sehr starken Einfluss auf Chinas Kultur, Politik, Religion, Wissenschaft, Wirtschaft etc. Die
Fliche Shaanxis bedeckt die 2,1% Chinas, und ihre Bevélkerung betriigt ca. 36,9 Millionen.*
Der Name Sangin = 7% oder Qin %> wird auf das sogenannte ,,Reich des Altertums* Qin
zuriickgefiihrt, das sich in der Friihlings- und Herbstperiode (770-476 v.Chr.) iiber einen Teil

des heutigen Shaanxi erstreckte, als der erste Kaiser Shi Huangdi 44 577, namens Ying Zheng

' Laut manchen nichtchinesischen Angaben betrigt die Gesamtfliche Chinas 9,56 Mio. km? diese Zahl
schlieBt die Flache der Insel Taiwan (35981 km?) aus.

Die Flidche Europas betrdgt 10,5 Mio. km? Dieser Kontinent ist geographisch betrachtet ein grofes,
gegliedertes, westliches Endland Asiens, mit dem zusammen es den Kontinent Eurasien bildet.

Der Huang He 31 ist der zweitgroBte Fluss Chinas und wird auch ,,Gelber Fluss“ oder ,,Hwangho* genannt.
Er entspringt am Kunlun-Berg t#5 Ll (Korum-Berg) und miindet ins Gelbe Meer. Seine Gesamtldnge betrigt
5464 km, sein Einzugsgebiet mehr als 750000 km?. Geschichtlich wird er als Wiege und Ursprung der
chinesischen Zivilisation bezeichnet — die Angaben nach Qin Shi, 1994, S. 4.

Die Angaben von ,,2003-Shaanxi“ befinden sich unter der URL auf der Homepage des National Bureau of
Statistics of China: http://www.stats.gov.cn/. Die Bevolkerungszahl bezieht sich auf Ende 2003.

Sangin =7 : wortlich tibersetzt ,,drei Qin®, ist eine andere Bezeichnung fiir die Provinz Shaanxi. Hier wird
,Qin“ Z& als eine Abkiirzung der Bezeichnung Sangin = % verwendet. Nach der Eroberung durch Shi
Huangdi erlebte die Qin-Dynastie nur eine 15-jdhrige Herrschaft. Am Ende dieser Epoche brach wegen der
Grausamkeit und Tyrannei von ihm und seinem Sohn als zweitem Kaiser ein Bauernaufstand unter Chen
Sheng B I und Wu Guang % % aus. Dieser Aufstand, der ein halbes Jahr dauerte, wurde schlielich
niedergeschlagen. Danach setzte sich die von ihm ausgeloste Anti-Qin-Welle weiter fort. Nach diesem
Aufstand wurden Xiang Yu JHJ und Liu Bang %13 die Fithrer der beiden starksten Bauernheere. Nach dem
Fall des Reiches Qin wurden die beiden zu Rivalen. Darauf folgte ein vierjdhriger Machtkampf zwischen
dem Staat Chu # unter Xiang Yu und dem Staat Han # unter Liu Bang. Nachdem Liu Bang (256-195
v.Chr.) das chinesische Reichsgebiet einigte und die Han-Dynastie griindete, drang Xiang Yu in Shaanxi ein
und brannte die Kaiserhofe und -paldste — Epang Gong [ )55 = — nieder. Nachdem Liu Bang sich zum Kaiser
Gaozu = ernannt hatte, verlich er den Feudalherren die Titel Herzoge oder Fiirsten und belehnte sie mit
Landereien. Weil er damals das Gebiet von Shaanxi in drei Teile aufteilte und drei Feudalherren belehnte,
hie3 Shaanxi folglich Sangin. Der Name Sangin als ein Synonym fiir Shaanxi ist bereits mehr als 2000 Jahre
alt. Aber die Bedeutung dieses Namens hat sich allméhlich in der Geschichte verdndert, und heute trifft er
lediglich fiir drei verschiedene Landschaften von Shaanxi — die Guanzhong-Ebene B = 1> )il (Flachland), die
LoBhochebene % 1 & )i und das Qin-Da-Gebirgsland Zz (2 1111% — zu. Dazu vgl. das Stichwort ,,Sanqgin“ =%:
in: Yuan Mingren %4, Li Dengdi %5 2% und Shan Gang L1 (u.a.), 1992, S. 37.
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B B, vom Mittelpunkt Shaanxis aus durch seine Eroberungskriege die sechs mit dem Reich
Qin koexistierenden Staaten im Jahr 221 v.Chr. zum ersten Mal in der Geschichte Chinas
einte. Das Qin-Reich dehnte sich, mit der Hauptstadt Xianyang ##F% (ca. 20 km nordwestlich
von Xi’an) als Mittelpunkt, bis auf die Gebiete am Mittel- und Unterlauf des Huang He 1]
und Chang Jiang +=7I. und das Einzugsgebiet des Zhu Jiang ZkiT. (Perlfluss) im Siiden Chinas
aus, und somit erwuchs in China allmihlich ein zahlreiche Nationalititen umfassendes
zentralisiertes Feudalreich, das zu jener Zeit den grofften und kulturell hochstentwickelten
Staat der Welt darstellte.’

Die Hauptstadt der Provinz Shaanxi, Xi’an (in der Geschichte auch Chang’an genannt), ist
eine der dltesten Siedlungen Chinas und besteht kontinuierlich seit mehr als 3000 Jahren. Bis
zu ihrem ersten Niedergang im 9. Jahrhundert n.Chr. war sie die groBte (ca. eine Mio.
Einwohner) und reichste Metropole der damaligen Welt.” Seit dem 11. Jahrhundert v.Chr. war
Chang’an tliber 1100 Jahre lang Regierungssitz von insgesamt elf Dynastien. Unter der
Westlichen Han-Dynastie (202 v.Chr.-5 n.Chr.)*, insbesondere seit der Zeit des Kaisers Wudi

7 (139-87 v.Chr.)’, wurde Chang’an zum Ausgangspunkt der historisch beriihmten Seiden-

® 1In der Zeit zwischen 1027 und 770 v.Chr. herrschte in China die Westliche Zhou-Dynastie mit der Hauptstadt
Hao §% (siidwestlich von Xi’an, Provinz Shaanxi). Im Jahr 770 v.Chr. wurde die Hauptstadt von Konig Ping
*¥ nach Luoyi # & (heute Luoyang, Provinz Henan) verlegt, und so begann die in der Geschichte als
Ostliche Zhou-Dynastie bekannte Epoche, die in zwei Perioden eingeteilt wurde: die Friihlings- und
Herbstperiode (770-476 v.Chr.) und die Periode der ,,Streitenden Reiche™ (475-221 v.Chr.). Die Periode von
722 v.Chr. (49 Jahre nach der Verlegung der Hauptstadt der Westlichen Zhou-Dynastie von Hao nach Luoyi)
bis 481 v.Chr. wurde von Historikern als Frithlings- und Herbstperiode bezeichnet, doch allgemein setzte
sich der Begriff Friihlings- und Herbstperiode fiir den Zeitraum von 770 bis 476 v.Chr. durch. Nach der
Verlegung der Hauptstadt existierte die Ostliche Zhou-Dynastie in Luoyi weitere 514 Jahre und wurde im
Jahr 256 v.Chr. schlieflich vom Staat Qin % vernichtend geschlagen. Von dieser Zeit an begann in China die
vereinigte Feudalgesellschaft, die etwa 2300 Jahre wihrte, bis sie mit dem Opiumkrieg im Jahr 1840 zu Ende
ging. Dazu siehe Chinesische Geschichte, 2003, S. 14-32. Von diesem entwickelten Staat des Altertums
stammen auch die groBe Mauer und die Terrakotta-Armee, die als zwei der beriihmtesten, typischen
Leistungen die Stirke der Qin-Dynastie widerspiegeln. Die Tonkrieger, -pferde und Streitwagen, die in der
Schlachtordnung jener Zeit formiert sind, stellen eine Armee von vor iiber 2000 Jahren dar.

7 Vgl. Monika Schédler, 1991, S. 247.

Die Han-Dynastie wird von Historikern in die Westliche und die Ostliche Han-Dynastie geteilt. Zwischen

den beiden Epochen lag ein Intervall von 18 Jahren, als Wang Mang F3¥ und dann Liu Xuan %% regierten.

Manche Historiker rechnen diese 18 Jahre auch der Westlichen Han-Dynastie zu. Dazu vgl. Chinesische

Geschichte, 2003, S. 32 u. 39.

Kaiser Wudi 77 schickte in den Jahren 138 und 119 v.Chr. jeweils unter der Leitung von Zhang Qian 7k 7§
Delegationen in die westlichen Regionen. Die beiden Besuche forderten die wirtschaftlichen und kulturellen
Beziehungen zwischen dem Han-Volk und den verschiedenen Nationen westlicher Regionen. Besonders im
Jahr 119 v.Chr. trat Zhang Qian als Gesandter mit einem Gefolge von 300 Ménnern an, sie fithrten Rinder
und Schafe sowie Seiden- und Goldwaren mit sich und erkundeten einen spéter als Seidenstrale bezeichneten
Handelsweg entlang der Taklamakan-Wiiste. Von da an bis zur Sui- und Tang-Zeit spielte dieser mehr als
10000 km lange Weg eine grofle und gewichtige Rolle zwischen Ost und West — dazu vgl. Helwig Schmidt-
Glintzer, 1999, S. 8-9.



straBe und zum Mittelpunkt des Austauschs mit dem Westen. Auf diesem Wege kamen
zahlreiche bis dahin unbekannte Giiter wie Arzneien und Aromastoffe sowie Informationen
iiber Geschichte, Geografie, Politik und Wirtschaft nach Zentralchina und zu dem die ersten
Muslime — arabische Héndler — aus Ladndern wie Parthien (Persien) und Tianzhi K 2
(Arabien) und anderen islamischen Landern nach Chang’an.

Nachdem sich wéhrend der Spétzeit der Westlichen Han-Dynastie die gesellschaftlichen
Widerspriiche und Konflikte allmdhlich zugespitzt hatten, ging die Dynastie im Jahr 23 n.Chr.
im Zuge der Bauernaufstinde unter. In der Folge begann die nichste Epoche — die Ostliche
Han-Dynastie (25-220 n.Chr.) —, deren Dauer 195 Jahre betrug. Wihrend dieser Ostlichen
Han-Dynastie, im Jahr 67 n.Chr., kam der von Siddharta Gautama (ca. 563-483 v.Chr.) aus
Kapilawastu am Himalaja (heute Nepal) im 6. oder 5. Jahrhundert v.Chr. im nérdlichen
Vorderindien gestiftete Buddhismus nach Luoyang % [% (Provinz Henan), der damaligen
Hauptstadt Chinas."

Auf die Westliche Han-Dynastie folgte in China ein neuer Abschnitt der Weiter-
entwicklung des Feudalismus in seiner Friihzeit, zu der namentlich die folgenden Epochen
gehoren: die Drei Reiche Wei %, Shu & und Wu % (220-280), die Westliche Jin 7Y
(265-316) und die Ostliche Jin # 5 (317-420). Als die Sui-Dynastie F54] (581-618) nach der
Beendigung der politischen Spaltung Chinas gegriindet worden war, wurde ganz China
wieder vereinigt, wodurch eine 286 Jahre dauernde Epoche der Spaltung des Landes endete.
Bis zur Tang-Dynastie erreichte Chinas Feudalismus seinen Hohepunkt, ein Goldenes
Zeitalter der chinesischen Gesellschaft, die zweite Bliitezeit in der Geschichte Chinas nach
der Westlichen Han-Dynastie. Die Hauptstadt Chang’an war zu diesem Zeitpunkt eine Welt-
metropole. Sie erweiterte ihre Handelsbeziehungen auf 44 Linder und pflegte Kontakte mit
tiber 300 Landern und Regionen. Doch nicht nur Angehdrige der ethnischen Minderheiten,
sondern auch auslindische Kaufleute und Héindler sowie Botschafter, Monche, Gelehrte,

Studenten und Amtstrager stromten nach Chang’an. Manche von ihnen heirateten sogar

' Der Buddhismus kam im Jahr 67 nach China, als zwei indische Ménche — namens Kasyapamatanga und
Dharmaranya — auf Einladung des Han-Gesandten die damalige Hauptstadt Luoyang besuchten. Der Kaiser
Mingdi 77 (Reg. 58-76) lie3 ihnen zu Ehren das sog. Kloster des Weifien Pferdes bauen und trug ihnen auf,
buddhistische Sutren ins Chinesische zu iibersetzen. Auf sie folgte der Partherménch An Shigao %+, der
nach China kam und dort 20 Jahre lebte. Er iibersetzte wéihrend seines Aufenthalts weitere 95 buddhistische
Werke ins Chinesische. Die ersten Anhénger des Buddhismus waren zumeist Mitglieder der kaiserlichen und
flirstlichen Familien und andere Adlige. Dazu vgl. Chinesische Geschichte, 2003, S. 44.
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Chinesinnen und siedelten sich dort an." Genau in dieser Bliitezeit trat eine Anzahl neuer
Religionen wie z.B. Zoroastrismus, Manichdismus, Nestorianismus und Mazdakismus sowie
der Islam in China auf. Von da an wurden in Chang’an, Luoyang, Yangzhou und Guangzhou
sowie in anderen Stiddten Moscheen gebaut und vielerorts regelmiflig religiose Zeremonien
abgehalten.'

Heute belduft sich die Zahl der chinesischen Muslime auf 20320580, die ca. 11,64% der
Gesamtbevdlkerung Chinas ausmachen."” Die meisten von ihnen sind Sunniten und verteilen
sich auf zehn nationale Minderheiten: Hui, Uiguren, Kazaken, Kirgisen, Tadjiken, Tartaren,
Uzbeken, Dongxiang, Sala und Bao’an. Diese zehn Minderheiten sind in ganz China zu
finden, jedoch besonders in den Provinzen Nordwestchinas wie Ningxia, Qinghai, Xinjiang

und Gansu, in geringerem MaBe auch in Shaanxi."

2. Schwerpunkt und Ziel

Um die Wahl des Themas und den Schwerpunkt der Arbeit zu erkléren, ist zu erwéhnen, dass
Shaanxi als Heimatprovinz des Verfassers eine wichtige, unersetzbare Rolle in der Geschichte
des Islam in China spielte. Die in der Tang-Zeit als Metropole bezeichnete Hauptstadt
Chang’an (Xi’an) war der Ausgangspunkt der auf den Karawanenstraen durch Innerasien
zum Mittelmeer fiilhrenden Seidenstralle, iiber die die ersten Muslime nach China kamen.
Spéater war die Region der jetzigen Provinz Shaanxi das Zentrum der islamischen Kultur in
der Tang-, Song- und Yuan-Dynastie. Danach dehnte der Islam sich von Chang’an als
Zentrum aus und verbreitete sich allméhlich iiber ganz China. AuBlerdem geschah es im Jahr

635, dass der nach Nestorius (um 381-451) als Patriarch von Konstantinopel (428-431)

"' In diese Zeit fillt auch eines der bekanntesten historischen Ereignisse: Der beriithmte chinesische Monch

Xuan Zang % #t (Tripitaka, 602-664), reiste im Jahr 627 nach Indien, lebte dort 15 Jahre und studierte bei
den indischen Monchen die buddhistischen Lehren. Im Jahr 643 kehrte er nach China zuriick und kam zwei
Jahre spater, d.h. im Jahr 645, in Chang’an an. Er brachte 657 Bande buddhistischer Schriften nach China
mit, und damit begann unter seiner Leitung die Ubersetzungsarbeit ins Chinesische. Innerhalb von 19 Jahren
wurden 75 Binde mit 13 Millionen Schriftzeichen ins Chinesische iibersetzt. Mit Hilfe der Tang-Regierung
baute er in Chang’an zur Aufbewahrung der buddhistischen Schriften die sog. Grole Wildgans-Pagode X Ji
¥4 die heute noch steht. Ebenso tibersetzte er den taoistischen Klassiker Laozi 3 F u.a. ins Sanskrit. Auf
Anregung des damaligen Kaisers Taizong K 5% verfasste er spiter das Werk Datang xiyu ji K JE 4 38d
(Aufzeichnung der Reise in die westlichen Regionen wihrend der GroBen Tang), das spéter in verschiedene
Sprachen, darunter auch ins Deutsche, tibersetzt wurde. Dieses Werk stellt ein wichtiges Dokument {iber
Politik, Wirtschaft, Geographie, Geschichte, Sitten und Gebrduche sowie Religionen von 138 Staaten
Stidwest- und Zentralasiens in der Mitte des 7. Jh. dar. Vgl. Chinesische Geschichte, 2003, S. 74-76.

2" Dazu vgl. ebd., S. 78.

5 GemiB der Statistik des Fiinften Zensus Chinas im Jahr 2000.

4 Siehe hierzu Huizu [, 1981, S. 125.



benannte Nestorianismus, der zu den altorientalischen Nationalkirchen gehort, mit Bischof
Alopen aus dem Mittleren Osten nach China gelangte. Die erste Kirche wurde 638 in
Chang’an errichtet. Die nestorianische Stele, die in Shaanxi gefunden wurde," gibt uns ein
weiteres, argumentatives Zeugnis dafiir, dass die Provinz Shaanxi in der Geschichte das
zentrale Gebiet des Christentums in China gewesen ist.

Zum Schwerpunkt der vorliegenden Arbeit erscheint es hier angebracht, den Autor des
Buches Shaanxi Huizu shi B&VE[HI% L (Die Geschichte der Hui-Nationalitét in Shaanxi), Feng
Fukuan #5#% &, dessen islamischer Name Mohammad Ali ZXZF 2k 4% . [ 32 war, vorzustellen,
da er fiir die Forschung zur Geschichte des Islam in Shaanxi Bahnbrechendes leistete. Im Jahr
1939 wurde Feng Fukuan im hui-nationalen Autonomiekreis Dachang ‘K i der Provinz Hebei
geboren und beendete 1963 sein Studium im Fach Chinesische Philologie an der North-West
University in Xi’an mit dem Bachelor. Als Dichter und Schriftsteller verfasste er auf der
Grundlage seiner eigenen Erfahrungen mehrere Werke, die meist das Leben der Muslime in
Shaanxi beschreiben. Dazu zdhlen hauptsédchlich die folgenden Werke: Gedichtsammlung:
Musilin zhi ge B 2 # und Huangtu hun ¥ 1-3}; Erzahlendes Gedicht: Lan Huahua Wit
1t und Nao hongge [ 413K ; Prosa-Werk: Huifang fengqing Ilu |55 JA %5 % und Jiannan de
Jjiaobu ¥R¥EIINA; Horspiel-Werk: Xiaoshi zai shengyin li de qingchun 1 5 AE 35 T .
Er wurde vom Staatsrat als Experte mit dem Sonderzuschuss des Staatsrats ausgezeichnet, da
er fiir China in einigen Spezialbereichen hervorragende Leistungen erbracht hat. Auflerdem
wurde er von der Volksregierung der Provinz Shaanxi als ,,Fortschrittliche Personlichkeit fiir
die Solidaritéit der nationalen Minderheiten in der Provinz Shaanxi“'® bezeichnet. Zur Zeit
arbeitet er als Sonderjournalist im Rundfunk von Shaanxi.'” 1997 verdffentlichte er das Buch
Shaanxi Huizu shi, das als grundlegendes Kompendium in Bezug auf die Geschichte des
Islam in Shaanxi gilt. Es schildert auf 140 Seiten in einem groBen Uberblick die Geschichte
des Islam in Shaanxi im Zeitraum vom Beginn seiner Verbreitung bis zur Griindung der VR

China 1949. Vor ihm hatte sich noch niemand systematisch mit dieser Thematik beschiftigt."®

5 Der Fundort der nestorianischen Stele ist noch umstritten. Es gibt zwei Haupthypothesen neben vielen

anderen: die Chang’an-Hypothese nimmt als Fundort Xi’an an und die Zhouzhi-Hypothese den Zhouzhi-
Kreis 8 £ #% in Shaanxi. Diese Stele befindet sich heute im Xi’an Stele Forest Museum (,,Xi’an Beilin® 74§ %
BHK), einem Museum fiir Stelen und Steinskulpturen in Xi’an.

Die Bezeichnung im Chinesischen lautet: Quansheng mingzu tuanjie jinbu xianjin geren 444 [ g [F 4% it 20 2
HEMR.

7 Siehe ,,Kurzbiographie* des Feng Fukuan, in: Muhammad Ali Feng Fukuan ZRZE2R7HE - Ff 2% - A4 5, 1997,

auf der Falzseite des Umschlags.
'8 Vgl. hierzu Jia Yu B und Hu Yubing #i %k, 1998, S. 45-47.
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Die drei im Folgenden dargestellten Griinde sollen die Perspektive und Sichtweise
unterstiitzen, dass die Arbeit nicht auf die Provinz Shaanxi beschriankt, sondern auf ganz
China bezogen werden kann: Erstens war Shaanxi das Zentralgebiet Chinas und das Zentrum
der chinesischen Kultur, besonders in der Tang-Dynastie stand sie auf dem Hohepunkt von
Macht und Ruhm; deshalb ist ein groBer Teil des kulturellen Erbes, das von Shaanxi als
Beitrag zur chinesischen Kultur hinterlassen wurde, bis heute in gutem Zustand erhalten.
Zweitens wurde die chinesische Gesellschaft bereits iiber zweitausend Jahre lang von der
chinesischen sozialen Ethik und von dem durch die kanonische Staatsdoktrin kontinuierlich
anerkannten Konfuzianismus entscheidend geprigt; daraus bildete sich die allgemeine
chinesische Kultur und Sozialstruktur mit — im Vergleich zu Europa — eher geringfiigigen
Unterschieden zwischen verschiedenen Regionen Chinas aus. Dritfens ist China ein politisch
zentralisierter Staat — die Staatsverfassung und Religionspolitik sollen von der chinesischen
Zentralregierung fiir das ganze Land gestaltet und durchgesetzt werden.

Einen anderen wichtigen Schwerpunkt dieser Arbeit bildet neben der Geschichte und der
gegenwirtigen Situation des Islam sowie seiner Glaubenspraxis und seinen Beitrdgen zur
Kultur in Shaanxi der Aspekt, inwiefern Muslime und Christen auf Grund ihrer Botschaft und
ihres Glaubens initiativ sein konnen, um Begegnungen und Gespriache iiber Prozesse der
Globalisierung anzuregen sowie unter dem Einfluss des Okumenismus 6ffnend und aktiv
mitzuwirken. Ein solcher Aspekt ist zweifellos das Tor zu Kontakten und Verbindungen im
Geist der sittlichen Mitverantwortung fiir eine gemeinsame Welt, welche die Menschen
immer mehr als ihren eigenen Schicksalsraum alltéglichen Lebens tief erfahren und wahr-
nehmen. Umso dringender erscheint daher die aus der Globalisierung entstehende Aufgabe,
eine ,,Praxis des Dialogs* zu entwickeln. Auf diese Weise konnten sich Muslime und Christen
einander immer mehr anndhern und damit der Zukunft einen Weg zu Verséhnung und
Zusammenarbeit bereiten.

Zugleich wird der Schwerpunkt darauf gelegt, dass die Globalisierung der Menschenrechte
ebenfalls eine Zukunftsaufgabe ist: vor allem das fundamentale Recht auf ein menschen-
wiirdiges Leben ohne Armut, auf Freiheit (einschlieBlich Religions- und Pressefreiheit), auf
freie Lebensgestaltung, auf Demokratie und Gleichberechtigung von Mann und Frau. Die
Globalisierung ist ein Prozess, der nicht nur die sdkularisierte Gesellschaft, sondern auch die

in ihr existierenden sakralen Religionen und die ithnen untergeordneten Gemeinschaften



betrifft. Das Konzept der verantwortlichen Gesellschaft, das wihrend der ersten Voll-
versammlung des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) im Jahr 1948 in Amsterdam
formuliert wurde, stellt eine ideelle Grundlage fiir ein Modell der zusammenwachsenden
Weltgesellschaft dar.” Auf der Basis des Menschenrechtsstandards wird sich daher unmiss-
verstindlich ein ethisches Programm im Christentum ergeben, das sowohl fiir Christen als
auch fiir Nichtchristen einsichtig gemacht werden soll.

Weiterhin entwickelte sich die Okumenische Bewegung, besonders mit dem Ende des II.
Vatikanums, rasch vom Verstindigungs- und Erneuerungswillen geleiteten Dialog zwischen
den christlichen Kirchen. Zunichst richtete sich die Suche nach Moglichkeiten beziiglich der
Entwicklung eines religiosen Dialogs auf ethische Fragen. In der Geschichte dieser Bewegung
als einer Entwicklungsgeschichte geht es aber nicht nur um die christlichen Kirchen, sondern
auch deutlich um die ,,Welt“, und der 6kumenische Dialog macht weiterhin die Essenz des
Okumenismus aus. Dieser Dialog, der deutlich multidimensional und multilateral ist, legt im
Allgemeinen eine grundlegende Basis fiir Verstindnis, Versohnung und Harmonie, um

Abtrennungen und Spaltungen zu heilen sowie nach der Einheit der Menschheit zu streben.

3. Arbeitsmethode und Forschungsbereich

Zur methodischen Vorgehensweise: der Forschungsgegenstand soll nach der Intention des
Verfassers sowohl aus sinologischer und islamwissenschaftlicher als auch aus soziologischer
und religionswissenschaftlicher Sicht betrachtet und auflerdem mit einem linguistischen,
theologischen und religionsanalytischen Ansatz untersucht werden. Bei der Darstellung von
Geschichte, Entwicklung, Inkulturation, Glaubenslehre und -praxis des Islam sowie seines
Beitrags zur Kultur in Shaanxi werden historische, ethnologische, soziologische, islam- und
religionswissenschaftliche Theorien der Motivationsforschung zur Anwendung kommen. Die
Untersuchung des Dialogs zwischen Islam und Christentum unter dem Gesichtspunkt der
Globalisierung und des Okumenismus wird auBer den Fachgebieten wie Historie,
Vergleichende Religionswissenschaft und Theologie auch mit soziologischen und religions-
philosophischen Methoden analysiert. Zu weitergehenden Erkldrungsgriinden beziiglich der
Stellung der Frauen in der islamischen Welt und in China sowie beziiglich der Beziehungen

zwischen Islam wund Christentum sollen historische, ethnologische, sozialethische,

¥ Vgl. Jérg Hiibner, 2003, S. 16.



theologische und religionsphilosophische Theorien in die Reflexionen einbezogen werden.
AuBlerdem wird die prognostizierte Entwicklungsorientierung des Islam in Shaanxi — auch auf
ganz China bezogen — soziologisch- und philosophisch-analytisch bearbeitet.

Die vornehmliche Aufgabe der vorliegenden Arbeit mit ihrem Leitgedanken und ihrer
Motivation besteht darin, die Entwicklung des Islam in Shaanxi von seinem Beginn in der
Tang-Zeit bis zum heutigen Tag nachzuzeichnen sowie unter dem Aspekt der Globalisierung
und des Okumenismus den Kontext eines mdglichen Dialogs zwischen Islam und Christentum
darzustellen.

Neben dem obligatorischen Inhaltsverzeichnis und der abschlieBenden ,,Zusammenfassung
und Schlussfolgerung® sowie der unerldsslichen Bibliografie beschreibt die Einleitung nach
dem kurzen ,,Uberblick® zum Thema »Schwerpunkt und Ziel*“ sowie ,,Arbeitsmethode und
Forschungsbereich der Arbeit. In Kapitel 1 werden die Entstehung, die Frithgeschichte und
der Entwicklungsverlauf des Islam sowie die ersten militdrischen Aktionen zwischen dem
arabischen Reich und dem Tang-Imperium kurz dargestellt. In den folgenden zwei Kapiteln —
Kapitel 2 und 3 — werden das Eindringen des Islam und sein geschichtlicher Entwicklungs-
verlauf in Shaanxi in der Kaiserzeit (651-1911) und wéhrend der Zeit der Republik China
(1911-1949) in komprimierter Form zusammengefasst. Dazu wird zum Vergleich die
Geschichte des Christentums beleuchtet. In Kapitel 4 wird die allgemeine Lage des Islam in
China und seine konkrete Situation in Shaanxi seit der Griindung der VR China (1949)
ausfiihrlicher behandelt. Kapitel 5 beschéftigt sich mit der Darstellung der Glaubenspraxis der
Muslime in Shaanxi. Kapitel 6 behandelt vor allem den Baustil der Moscheen sowie die
kulturellen Beitrdge des Islam in Shaanxi. Kapitel 7 stellt die zwei Begriffe Globalisierung
und Okumenismus kurz aus historischer, soziologischer und theologischer Perspektive dar;
davon ausgehend werden die Verwicklung der islamischen Welt in globale Konflikte und das
islamische Religionsgesetz (shari‘'a™) in Bezug auf neue Entwicklungen auf den Gebieten
Menschenrechte, Demokratie und Freiheit untersucht; weiterhin setzt sich das Kapitel mit
dem Geschlechterverhéltnis in der gesamten (arabisch-)islamischen Welt und der Situation
der Musliminnen in China auseinander. In Kapitel 8 wird der Versuch unternommen, die

aktuelle Situation sowie Moglichkeiten und Chancen eines islamisch-christlichen Dialogs in

2 Die Bezeichnung shari'a ist transkribiert aus dem arab. Wort ,, 4= 3 (shari‘a) und bedeutet ,,Wasserstelle®,
»Weg zur Trinke“ und ,religioses Gesetz“; mit dem arab. Artikel ,,J (al-) bezieht sie sich auf ,das
offenbarte Gesetz des Islam®, ,,das religiose islamische Recht“. Dazu siehe ,,4x & (shari‘a), in: Hans Wehr,
1985, S. 647.



der Zukunft zu iiberpriifen und zu beschreiben; dies geschieht vor dem Hintergrund einer
Geschichte gescheiterter Beziehungen mit ungelosten Problemfeldern im Glauben zwischen
Islam und Christentum, ergénzt durch die Perspektive der chinesisch-konfuzianischen Kultur
in Bezug auf Gemeinwohl, Subsidiaritdt, Solidaritit und Frieden zwischen den Menschen
sowie unter dem Einfluss der ersten Ansdtze zu einem bilateralen Dialog bei Johann Adam

Schall von Bell als Ziel in Shaanxi.
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DIE GESCHICHTE DES ISLAM IN SHAANXI
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Kapitel 1: Friihgeschichte

Der Islam 2wy (al-‘islam)”, der auf die Verkiindigung des Propheten Muhammad (ca.
570-632) zu Anfang des 7. Jahrhunderts in Mekka zuriickgeht, bildet die zweitgrofBte
Religionsgemeinschaft der Welt nach dem Christentum. Die Gesamtzahl seiner Anhinger
betriigt heute ungefihr 1,3 Mrd., nimlich etwa ein fiinftel der Weltbevolkerung.” Nach
seinem Stifter nennt man dessen Lehre auch ,Mohammedanismus® und seine Anhinger
,Mohammedaner*, aber diese beiden Bezeichnungen lehnen die Muslime aufgrund sachlicher
Unkorrektheit ab. Der Name ,,Sarazenen®, der zunichst im Altertum von Europdern als
Terminus eines arabischen Stammes eingefiihrt worden war, wurde von den Byzantinern auf
das Volk der Araber und spdter im christlichen Abendland auf alle Muslime, insbesondere auf
die Gegner der Kreuzfahrer, ausgedehnt.”

Als Sohn des Kaufmanns ‘Abd-Allah und seiner Frau Amina wurde Abiil-Kasim ibn ‘Abd-
Allah mit dem Beinamen Muhammad am 20. April des Jahres 570 oder 571 n.Chr. in Mekka
geboren, er gehorte der angesehenen Sippe der Hashim vom Stamm Koraish an. Sein Vater
‘Abd-Allah starb kurz vor oder nach seiner Geburt, und so kam Muhammad auf die
Veranlassung seines Grofvaters ‘Abd al-Muttalib zu einer Amme namens Halima, so wie alle
neugeborenen Mekkaner gewdhnlich Ammen der berberischen Hirtennomaden aus dem
Stamm Bakr iibergeben wurden. Bei seiner Amme verbrachte er seine ersten Lebensjahre und
hiitete spéter mit seinem Milchbruder die Herden in dem gebirgigen Hinterland Talif. Da sich
seine Mutter als verarmte Witwe bald die Pflegekosten nicht mehr leisten konnte, kehrte er
wieder zu seiner Mutter zurlick. Als sie im Jahr 576 den sechsjdhrigen Muhammad nach
Jathrib zum Besuch bei ihren Eltern mitnahm, starb sie auf dem Riickweg unerwartet in

Abwa. Die folgenden zwei Jahre verlebte Muhammad bei seinem achtzigjdhrigen Grof3vater

2 Das vom Arabischen ,>w¥)“ (al-‘islam) transkribierte Wort ,,Islam* leitet sich vom vierten Stamm der

Waurzel ,,»-J-0«“ (auf Deutsch: s-1-m) ab, welche wortlich ,heil sein®, ,,gesichert sein®, ,,unversehrt sein‘
bedeutet. Das grundlegende arabische Wort ,,»3s¥ (al-‘islam) heifit ,,sich in den Willen Gottes ergeben®,
,»den Islam annehmen* und ,,sich hingeben* — dazu siehe die Worter ,,2u“ (salima) und ,,»>w!* (‘islam), in:
Hans Wehr, 1985, S. 591 u. 593. Das aus dem Arabischen iibernommene Nomen , Muslim® (,,al«) hat
dieselbe Wurzel ,,2-d-0= (s-1-m) wie ,,22¥) (al-‘islam), das Verbale entstammt dem Verb ,,als (salima)
und bedeutet ,,derjenige, der sich Gott hingibt®. Siehe ,,sls (muslim), in: ebd., S. 593.

Zu diesen Angaben siehe Ludwig Ammann, 2007, S. 12. Die Gesamtzahl der Muslime in der Welt kann nur
sehr grob geschitzt werden, denn es gibt in den meisten Lindern mit muslimischer Bevolkerung keine
hinreichenden Zdhlmechanismen; auBerdem wird in vielen islamischen Landern die Religionszugehdrigkeit
nicht im Melderegister vermerkt.

# Hierzu siehe ,,Islam®, in: Gerhard J. Bellinger, 1986, S. 232.
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‘Abd al-Muttalib. Nach dessen Tod fand der achtjdhrige Muhammad Aufnahme in der
Familie seines Onkels Abii Talib.

Als sein Onkel Abu Talib den 12-jdhrigen Muhammad auf eine Karawanenreise nach
Syrien mitnahm, sagte ihm in Basra ein nestorianischer Monch namens Bahira Muhammads
eine prophetische Sendung voraus, und er riet dem Oheim, das Kind wohl zu behiiten.** Unter
der Anleitung seines Oheims lernte er den Karawanenhandel, Karawanen {iber mithsame und
gefahrvolle Wege sicher zum Zielort zu fiithren. In der damaligen Zeit war die Stadt Mekka
ein Umschlagplatz fiir den Karawanenhandel zwischen Siidarabien und Syrien sowie
zwischen Indien und Agypten. In Mekka lernte Muhammad die verschiedenen Religionen wie
Judentum, Nestorianismus, Jakobitismus und Manichdismus kennen, von denen manches in
den Koran einging.”

Als Muhammad im Jahr 605 flinfunddreiBig Jahre alt war, setzte er den aufgefundenen
,schwarzen Stein (ein Meteorit) wieder in die Ecke der zerstorten Kaaba (ka 'ba) ein, der dort
den Ausgangspunkt fiir die rituellen Umgdnge kennzeichnet. Danach zog er sich fiir lingere
Zeit zu einsamen Andachtsiibungen auf den Berg Hira zuriick und konzentrierte sich auf die
Fragen des gottlichen Gerichts und der menschlichen Verfehlungen. Der islamischen
Uberlieferung zufolge soll er dort in der sogenannten , Nacht des Schicksals® die ersten
Offenbarungen vom Erzengel Gabriel erhalten haben. Wéhrend der ersten drei Jahre nach
dieser ,,Nacht des Schicksals* hatte er in Mekka mit seiner Botschaft wenig Erfolg, nur seine
Frau Khadidja und sein jlingerer Vetter ‘Al1 (602-661, Kalif seit 656) sowie einige Freunde
vertrauten ihm. Im Jahr 612/613 sollen ihm neue Offenbarungen zuteilgeworden sein, und er
trat mit seiner prophetischen Botschaft 6ffentlich in Mekka auf. Wahrend seines zehnjéhrigen
Wirkens in Mekka (612-622) fand er die ersten Anhinger unter den Armen und den
Sklaven.”® Die Michtigen aber, die seinen Einfluss fiirchteten und ihn ablehnten, betrachteten

ihn als einen Stifter von Zwietracht.”’” Um 615 riet Muhammad seinen bedringten und

*  Hierin kann man auch den 12-jihrigen Muhammad mit dem 12-jahrigen Jesus, der nach dem Paschafest im

Tempel in Jerusalem mit den Besetzern (Lehrern) diskutierte, vergleichen — dazu siehe den Text ,,.Der
zwolfjahrige Jesus im Tempel“ (Lk 2, 41-52). Ergénzend ist zu erwdhnen, dass ein jiidischer Junge
traditionell vom 13. Lebensjahr an verpflichtet ist, die Gebote und Vorschriften des jiidischen Gesetzes zu
beachten und zu den drei Hauptfesten des jiidischen Jahres, Pascha, Pfingsten und Laubbhiittenfest, im Tempel
zu erscheinen — dazu vgl. Lk 2, 41-52; Ex 23, 14-17; 24, 23f; Dtn 16, 16f, in: Die Bibel , 1980.

» Dazu siehe ,,Islam“, in: Gerhart J. Bellinger, 1986, S. 233.

% Vgl ebd., S. 234.

77 Siehe hierzu Dieter Fassnacht, 1976, S. 11.

12



verfolgten Anhéingern zur Auswanderung nach Abessinien, um dort Schutz zu suchen.*®

Im Jahr 622, nach seiner Riickkehr aus Abessinien in Mekka, suchten die achtzehn von
ithm bekehrten Minner aus der Oase Jahtrib (Medina) Muhammad in Mekka auf und baten
ihn, in ihre Stadt {iberzusiedeln. Als sich zudem der Konflikt mit den Herrschenden seiner
Vaterstadt Mekka zuspitzte — die Kuraishiten beschlossen, den ihnen unangenehmen
Propheten zu toten —, entschloss er sich, nach Jahtrib auszuwandern. Der am meisten
verbreiteten Ansicht zufolge kam er mit seinen Getreuen am 20. September jenes Jahres dort
an. Spiter wurde die Stadt Jahtrib in Medina an-Nabi®, abgekiirzt Medina (Medina),
umbenannt. Das Jahr seiner Auswanderung von Mekka nach Medina wurde seit dem Kalifen
‘Umar (Omar; um 638) als Beginn der islamischen Zeitrechnung angesetzt;* dies bezieht sich
nicht nur auf die Ara des Islam, sondern auch auf die der politischen Macht.

Als sich Muhammad in Medina niederlie3, wurde eine islamische Gemeinde und die erste
Moschee des Islam errichtet. Dann erwarb er ein Stiick Land, auf dem sein Wohnhaus — auch
als die zweite Moschee in der Geschichte bekannt — erbaut wurde. In der medinensischen
Phase zeigte er sich mehr als Staatsmann, Politiker und als religios inspirierter Gerichts-
prediger, denn er musste damals fiir seine Mitauswanderer sowie fiir die durch einen
ausgehandelten Pakt hinzugewonnenen Verbiindeten ein gemeinsames Leben in gutem
Einvernehmen sichern. Obwohl das Ausscheiden der jungen muslimischen Gemeinde aus
dem mekkanischen Stammesverband fiir jene Zeit kein grofes Hindernis darstellte, ddimmte
es doch ihren Einfluss mehr und mehr ein. Daher erlieB Muhammad im Jahr 623 eine
Gemeindeordnung in Medina, mit der er versuchte, diese Isolation zu iiberwinden.’' Spéter
wurde er in Medina als Emir — das religiése und politische Haupt der Stadt — eingesetzt.
Zusitzlich iibernahm er von jener Zeit an auch die Rolle des Staatsmannes, Gesetzgebers und
Feldherrn.”

Zur Bestrafung der unglaubigen und ihn ablehnenden Mekkaner wurden die mekkanischen
Karawanen, die in der damaligen Zeit an Medina vorbeizogen, ab dem Jahr 623 iiberfallen

und ausgepliindert. Nachdem Muhammad im Januar 624 versucht hatte, einer groflen

% Vgl. Monika Tworuschka, 1992, S. 166

»  Die Stadt Medina heiBt auf Arabisch =Y 44 (medina an-nabi: Stadt des Propheten). Das erste arabische
Wort ,,Au (medina) bedeutet ,,Stadt“, und das im Genitiv stehende Wort ,,@ﬁ“z’“ (an-nabi) ,,des Propheten®.
Nach dem Jahr 622 wurde die Stadt Jahtrib die ,,Stadt des Propheten®, kurz ,,Medina“ (Medina), genannt.

30 Siehe hierzu ,,Islam*, in: Gerhart J. Bellinger, 1986, S. 236.

31 Hierzu vgl. Monika Tworuschka, 1992, S. 166.

32 Dazu siehe ,,Islam*, in: Gerhart J. Bellinger, 1986, S. 236.
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Karawane der Kuraishiten die Riickreise aus Syrien abzuschneiden, kam es zur offenen
Feldschlacht bei Badr, in der er mit nur 300 Gefolgsleuten gegen mehr als 900 Mekkaner
siegte. Da Allah es sei, der die Feinde erschlug und den Sieg errang (Sure 8, 17)*, kam ihm
und seinen Gefolgsleuten der Gedanke, dass Allah die Form der kriegerischen Ausbreitung
der islamischen Herrschaft gefiel. Damit entstand die Idee des sogenannten ,,heiligen Krieges
(zur Bekdmpfung des Glaubens)* (,,2%>: jihad)*.

Mit dem allméhlich wachsenden Erfolg nahm auch Muhammads Selbstbewusstsein zu; er
filhlte sich nicht nur zu den Arabern gesandt, sondern dazu berufen, allen Vdélkern den
islamischen Glauben zu bringen. Eines Tages soll Muhammad vom maéchtigen und riesigen
chinesischen Tang-Imperium erfahren haben. Daraufthin rief er seine Anhdnger auf: ,,Obwohl
die Erkenntnisse in China von uns so weit entfernt sind, sollt ihr sie dort suchen.** Spiter
kniipften islamische Lander immer mehr Kontakte mit China.

Da die Mekkaner weiterhin erbitterte Gegner Muhammads blieben, konnte dieser im April
628 auf seiner Wallfahrt nach Mekka nicht ans Ziel gelangen. Nach einem 10-jdhrigen
Waffenstillstand zog er im Mérz 629 mit seinen Anhédngern friedlich in Mekka ein. Im Jahr
630 jedoch riickte er mit 10000 Mann gegen Mekka vor und konnte ohne Widerstand im
Monat Ramadan auf einem Kamel sitzend im Triumph in seine Vaterstadt einziehen. Er
umritt siebenmal die Kaaba, zerstorte dann die altarabischen Gotterbilder des heiligen Bezirks
und erklarte Mekka mit dem Zentralheiligtum der Kaaba zur ,,heiligen Stadt™ des Islam. Er
erstellte eine Neuordnung der Wallfahrt zur Kaaba und kehrte nach Medina zuriick. Nach
seiner Wallfahrt nach Mekka erkrankte er und starb am 8. Juli 632 in Medina.

Nach dem Tod Muhammads wurde Abu Bakr (632-634), der Schwiegervater und Geféahrte
des Propheten, zum ersten Kalifen gewihlt. In seiner Regierungszeit konsolidierte er die neue
Regierung auf der arabischen Halbinsel und stellte eine méchtige Armee auf. Es gelang dem

Kalifen, innerhalb von zwei Jahren die Aufstindischen niederzuwerfen und auch das

3 Sure 8, 17: ,,Und nicht erschlugt ihr sie, sondern Allah erschlug sie; und nicht warfst du, als du warfst,

sondern Allah warf. Und priifen wollte er die Glaubigen mit einer schonen Priifung von ihm. Siehe, Allah ist
horend und wissend. Siehe Der Koran, 1960.

Die arab. Bezeichnung ,,2%>" (jihad) bedeutet ,,Kampf™ und bezieht sich auch auf den ,.heiligen Krieg (gegen
die Ungldubigen)* — dazu siehe ,,3>* (jihad), in: Hans Wehr, S. 209. Der im Koran erwéhnte jihad kann als
tatkraftiger ,,Einsatz des Glaubigen fiir die Sache Gottes* sowohl mit Waffen gefiihrt werden als auch ein
gewaltfreies ,,Engagement fiir die Sache Gottes” sein. Fiir Krieg ,,<2,~" (harb) aber wird ein weltliches,
profanes Wort verwendet. Vgl. auch Monika Tworuschka, 1992, S. 173.

*  Das chinesische Original lautet: “ %% ), BiZfEFEH, HATIRLKZ . 7 Siehe ,,Geleitwort”, in: SXMS

1(2003), S. 4; sowie Wan Yaobin %@ ## 52, 1988, S. 460.
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Territorium von Siidbabylonien seinem Territorium hinzuzufiigen. ‘Umar (634-644), der
zweite Kalif, wurde auf Wunsch des Abt Bakr gewdhlt. Als er im Jahr 634 Abi Bakr in
seinem Amt nachfolgte, befand sich der Machtbereich des Islam in einem unaufhaltsamen
Ausdehnungsprozess. Der folgende dritte Kalif, Utman (644-656), dem grole Teile der bis
heute giiltigen Koranausgabe zu verdanken sind, fiihrte nach der Ermordung von ‘Umar die
territoriale Ausdehnung nach Westen und Osten weiter. Durch diese militdrische Expansion
konnte sich die erste groBe Ausbreitung des Islam vollziehen, der damit von einer regionalen
zu einer fiir das damalige Verstindnis weltweiten Religion geworden war.

Das erste offizielle Erscheinen von muslimischen Gesandten in China, das in den Alteren
Tang-Annalen — Jiu Tang shu # 5 & — am chinesischen Kaiserhof verzeichnet ist, ereignete
sich im zweiten Jahr der Periode Yonghui /K #{ (651) in der Tang-Zeit — es handelt sich um
eine Delegation des Kalifen Utman, die an den Hof kam, um Tribut zu iiberbringen.”® Aus
diesem Grund ist — nach Meinung mehrerer chinesischer Historiker — der Islam in diesem Jahr
nach China vorgedrungen.”’

Nach dem Mord an Utman wurde ‘Ali (656-661), der letzte der vier sogenannten
»rechtgeleiteten* Kalifen, zum Kalifen gewéhlt. Spiter wurde ‘All des Mordes an Utman
verddchtigt, und Muhammads Lieblingsfrau, Aisha, stellte sich offen gegen ihn. Zudem war
er offenbar auch nicht mit der politischen Weisheit gesegnet, die seine Vorginger aus-
gezeichnet hatte. Er wurde gezwungen, Medina zu verlassen, und wéhlte das irakische Kufa
als neue Hauptstadt. Er musste sich bald gegen die Anhénger Utmans unter Muawiya und
seiner ehemaligen Verbiindeten Aisha zur Wehr setzen. Im Jahr 657 kam es in Siffin zur
Schlacht zwischen den beiden getrennten Gruppen, dabei heftete die Partei Muawiyas aus

Abscheu gegen den Bruderkampf Koranblitter an ihre Lanzen.™

3 Utman wird in den alten chinesischen Annalen als Ganmi Momoni %% - % K Jil (Amir al-Mu‘minin:

Befehlshaber der Gldubigen) bezeichnet. Vgl. hierzu Liezhuan %44, in: Liu Xu iy (v.a.), 1975: Jiu Tang
shu ¥ i, Kap. 148.

Diese Meinung vertritt eine groBe Anzahl von Historikern in China — dazu vgl. z.B. wie Wan Yaobin %i## 5%,
1988, S. 457; Muhammad Ali Feng Fukuan 278 i - B[4 - #4E 2L, 1997, S. 3; sowie Ding Mingren T HI{T,
2003, S. 1. Neben dieser Datierung gibt es jedoch noch andere Meinungen iiber die Einfithrungszeit des
Islam in China, die wie folgt angegeben sind: 1) am Anfang der Periode Kaihuang [ & (581-600) der Sui-
Zeit (581-618); 2) im 9. Jahr der Periode Daye K 3% (613) der Sui-Zeit; 3) im 12. Jahr der Periode Daye
(616); 4) am Anfang der Periode Wude {7 (618-626) der Tang-Zeit (618-907); 5) im 2. Jahr der Periode
Zhenguan H # (628) der Tang-Zeit; 6) im 3. Jahr der Periode Zhenguan (629); 7) im 6. Jahr der Periode
Zhenguan (632); 8) im 2. Jahr der Periode Jingyun 52 (711) der Tang-Zeit; 9) im 2. Jahr der Periode Zhide
A1 (757) der Tang-Zeit und 10) wéhrend der Periode Minghuang W & (612-755) der Tang-Zeit etc. Dazu
siehe Qin Huibin 7% B #, 1991, S. 144; sowie Feng Jinyuan #54-J%, 1991, S. 4.

¥ Vgl. Monika Tworuschka, 1992, S. 179.
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Angesichts der politischen und militdrischen Erfolge des Umaiyaden, eines Vetters
Utmans, nach dem spéter die Kalifendynastie der Umaiyaden (661-750) mit Sitz in Damaskus
benannt wurde, wurde die Macht ‘Alis allmdhlich geschwicht. Bevor ‘Ali im Jahr 661 durch
einen Charidjiten ermordet wurde, haben seine Anhénger ihn in Jerusalem 659 zum Kalifen
ernannt. Aus diesen Auseinandersetzungen gingen spiter die wichtigsten islamischen
Gruppierungen hervor. Diejenigen Muslime, die an der sunna (iv) festhalten, werden als
»sunniten“ bezeichnet; ihnen gehdren 90% aller Muslime an. Diejenigen, die ‘Al und dessen
Nachkommen als rechtméfige Nachfolger des Kalifen anerkennen, werden als Schi‘iten, die
Anhinger der schi‘a (*~:5)" bezeichnet; ihre Anhinger machen etwa 10% aller Muslime
aus.” Die beiden Gruppierungen unterscheiden sich in ihren Forderungen beziiglich des
politischen und religiésen Gemeindeoberhauptes, fiir Sunniten ist es der Kalif, fiir Schi‘iten
der Imam.*

Wihrend des ersten Jahres der Umaiyaden-Dynastie vertriecb Muawiya, um der Festigung
und der Einheit seines Reiches willen, die sich widersetzenden schi‘itischen Muslime, von
denen viele in den Norden Chinas vorgedrungen sind. Spéter gelangten manche Schi‘iten von
Nordchina nach Shaanxi. Wihrend dieser Zeit hat es im Kampf um die Macht zwei grofle und
vier kleine Kriegsoperationen zwischen der Tang-Dynastie und dem Dashi-Imperium K £[#*
gegeben: im 3. Jahr der Periode Kaiyuan Bt (715), im 5. Jahr der Periode Kaiyuan (717)
und im 7. Jahr der Periode Tianbao K £ (748).** Dadurch versuchte der Islam wihrend der
Umaiyaden-Dynastie, die Tiir vom Westen her nach China zu 6ffnen.

Wihrend der Zeit der Abbasiden (750-1258), die als Nachkommen eines Onkels von
Muhammad, Abdas ibn Abd al-Muttalib ibn Hashim, das Kalifat mit Sitz in Bagdad durch

¥ Das Arabische , A (sunna) bezieht sich auf ,,gewohnte Handlungsweise®, ,,Herkommen®, , Brauch* und

,iiberlieferte Norm* — dazu siche das Wort ,, 4. (sunna), in: Hans Wehr, 1985, S. 602.

Das Nomen ,,2=3 (schi‘a) bedeutet ,,Anhidngerschaft®, ,,Partei; und das mit dem Artikel, ) (al-) (hier: die)

bezeichnete Wort ,,A=.80 (asch-schi a) bezieht sich auf ,,die Partei ‘Alis*, ,,die Schiiten [Schi‘iten]®. Dazu

siehe ,, 223 (schi‘a) und ,,2=:80 (asch-schi ‘a), in: ebd., S. 689.

4 Zu diesen Angaben siehe Dieter Fassnacht, 1976, S. 39.

2 Vgl. hierzu Monika Tworuschka, 1992, S. 179.

# Siehe das Stichwort ,,Dashiguo* K#[#, in: Qin Shusen, S #k, 1992, S. 1032-1033. Dashiguo K8 oder
Dashi K fr ist die phonetische Transkription des arabischen Wortes sl (tajir: Héndler). Im alten China
nannte man das arabische Reich Dashiguo oder Dashi. Aulerdem wurde in chinesischen Geschichtswerken
die Umaiyaden-Dynastie (661-750) als Baiyi Dashi [14< K& (weiirockige Araber) und die Abbasiden-Zeit
(750-1258) als Heiyi Dashi 2 7< K (schwarzrockige Araber) bezeichnet, weil die Uniformen und die
Flaggen der Abbasiden schwarz waren, wahrend ihre Farbe bei den Umaiyaden weill gewesen war — vgl.
dazu Qin Shusen ISH £, 1996, Bd. 1, S. 1.

4 Siehe hierzu Qin Huibin Z ##, 1987, S. 97.

40

16



einen Verwandten des Propheten iibernommen hatten, wurde aus dem urspriinglichen

arabischen Reich ein islamisches Grofireich, und seine Kultur erlebte eine Hochbliite.

Unterdessen kdmpfte die Tang-Armee noch dreimal mit dem arabischen Reich: Zwei grofie

entscheidende Schlachten jeweils in den Jahren 751 und 801, und dazwischen eine kleine

Operation, die sich im ersten Jahr der Periode Qianyuan %z 7t (758) ereignete. Im Folgenden

werden die zwei groflen Schlachten unter dem Gesichtspunkt der Verbreitung des Islam kurz

erlautert:

Hengluosi-Schlacht 11 4 ¥k 1% : Diese blutige Schlacht lieferten sich das arabische Reich
und das Tang-Imperium im 10. Jahr der Periode Tianbao X # (751) in Hengluosi am
Talas-Fluss (heute Kasachstan). Das Tang-Reich verlor Xiyu /4 (heute Xinjiang) und
Mittelasien, einerseits weil die Tang-Armee tief in die feindlichen Stellungen eindrang
und keinen Nachschub mehr bekommen konnte, andererseits weil viele ausldndische
Soldaten, die in fritheren Kdmpfen von der Tang-Armee gefangen genommen und der
eigenen Truppe eingegliedert worden waren, zur feindlichen Truppe iiberliefen. Danach
drangen die arabischen Soldaten in diese ausgedehnten Gebiete ein, und von da an
beherrschte das Dashi-Imperium endgiiltig Xiyu und Mittelasien. Dort konnte sich der
Islam etablieren und von da aus verbreiten.

Dulu-Schlacht i #4%: Im 17. Jahr der Periode Zhenyuan 517G (801) fand in Yunnan die
zweite Schlacht statt, in der die Tang-Dynastie siegreich war. Doch trotz der Niederlage
des Dashi-Reiches gab es kein Hindernis mehr fiir die Islamisierung Chinas.*

Diese ersten kriegerischen Begegnungen zwischen der Tang-Dynastie und dem arabisch-

islamischen Reich waren jedoch keine welthistorischen Entscheidungsschlachten, auch hatte

45

Siehe Kap. 185 ,,Bianfang xu“ i/ (Grenzschutz-Prolog) iiber diese zwei gro3en Operationen, in: Du You
#4f, Tong Dian 1#iL: ,Wihrend der Perioden Kaiyuan und Tianbao herrschte in China Ruhe und Frieden,
aber die an den Grenzgebieten stationierten Offiziere, die nach ihrem eigenen Wunsch mit einem
bedeutenden Amt vom Kaiser betraut werden wollten, konkurrierten miteinander wéhrend der Operationen,
um Verdienste zu erwerben. Im Westen wurden die auf der Insel im Qinghai-See eingesetzten Soldaten vollig
iiberwiltigt; im Osten erlitt die im Tianmen-Gebirge (heute das Song-Gebirge # 41 in Siidost- Heilongjiang)
stationierte Armee eine Niederlage; im Norden ereignete sich der Krieg in Hengluosi; im Siiden in Yunnan
geschah die Dulu-Schlacht. An den fremden Regionen waren hunderttausende von Menschen ums Leben
gekommen. ... Als eine militdrische Expedition unter der Fithrung von Gao Xianzhi zum Angriff gegen
Shiguo (eines der kleinen Lénder in Mittelasien) entsandt war, kamen alle siebzigtausend Soldaten ums
Leben.“ Das chinesische Original lautet: “Wo guojia Kaiyuan. Tianbao zhi ji, yunei miru, bian jiang jiao
chong, jing tu xun fa, Xichui Qinghai zhi shu, Dongbei Tianmen zhi shi, Qixi Hengluo zhi zhan, Yunnan
Dulu zhi yi, mo yu yiyu shushi wan ren ...... Gao Xianzhi fa Shiguo yu Hengluosi-Chuan, qiwan zhong jin
mo.“ M EHI T RE LKL, FARW, @k, wiEehfe, MWHEEFEZN, RACRPI A, EEHEREL
By, EWECAL, T RN A2 ARAT B TRAE )1, L SR .~ Dazu siehe auch Qin
Huibin Z &M, 1987, S. 97.
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keiner der beiden Méchte damals wirklich die Absicht, die andere zu erobern. Mit diesen
kriegerischen Konflikten wurde aber das Tor an der Nordgrenze Chinas immer weiter fiir
auslidndische Volkerschaften und flir AuBenbeziehungen gedffnet. Die transkontinentalen
Beziehungen Chinas existierten bereits seit der Han-Zeit, insbesondere seit der Regierungs-
zeit von Wudi 177 (181-87 v.Chr.)*, der aus Prestigegriinden das Reich in den Hexi-Korridor
i 75 & B — auch Gansu-Korridor genannt — bis zu den als Seidenstrale bezeichneten
Handelswegen um die Taklamakan-Wiiste ausdehnte. So bot besonders dieser Hexi-Korridor
neue Moglichkeiten fiir zahlreiche Héndler, Botschafter, Monche und Einwanderer, die auf
diesem Wege mit bis dahin unbekannten Giitern und Informationen nach China kamen.

Der Verkehr mit den Muslimen auf der arabischen Halbinsel verlief damals hauptsidchlich
iiber den Landweg, nur in geringem Malle auch iiber den Seeweg. Der Landweg fiihrte von
der arabischen Halbinsel durch Persien und Afghanistan bis in die heutige Provinz Xinjiang
und erstreckte sich auch auf die Provinzen Qinghai und Gansu — also teils an dem Hexi-
Korridor und teils an der Seidenstra3e entlang — und erreichte zuletzt Chang’an bzw. Shaanxi.
Der Seeweg begann am Persischen Golf, durchquerte das Arabische Meer, fiihrte liber den
Golf von Bengalen und durch die Malakkastrale zundchst zu verschiedenen siidostlichen
Wiistenstiddten Chinas und kam schlieflich in Chang’an und anderen Stidten Shaanxis an.
Auf diesen Land- und Seewegen herrschte seit dem 7. Jahrhundert ein stdindiges Kommen und
Gehen fiir fremdldandische Héandler, unter die sich besonders die ersten arabischen und
persischen Muslime mischten. Auerdem hatten sich auch die Araber inzwischen bemiiht,
diplomatische Kontakte mit dem Tang-Reich aufzunehmen, das nach innen wie nach auflen

einen Hohepunkt an Stabilitit und Macht erlangte.”’

% Dazu siche Anm. 9 dieser Arbeit iiber die wirtschaftlichen und kulturellen Beziehungen zwischen dem Han-

Volk und den verschiedenen Nationen unter der Regierungszeit von Wudi, der in den Jahren 138 u. 119
v.Chr. Delegationen unter der Leitung von Zhang Qian 5k %% in die westlichen Regionen schickte.
47 Vgl. Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1968, S. 155.
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Kapitel 2: Der Islam in der Kaiserzeit (651-1911)
2.1 Tang-Dynastie (618-907)
2.1.1 Die politische und wirtschaftliche Lage im goldenen Zeitalter

In den Wirren, welche die letzten Jahre der Sui-Dynastie [f (581-618) im ganzen Land
erfillten, erhoben sich auch Aristokraten, hohe Beamte und Grundherren mit selbst
organisierten Armeen gegen die Sui-Herrschaft und versuchten, ihre eigene Macht zu erhalten
und auszubauen. Der nordchinesische Erbaristokrat, Li Yuan 4=l (565-635), der zu jener Zeit
als Garnisonskommandant in Taiyuan X il (Shanxi) stationiert war, fithrte im Jahr 617 die
thm treu ergebenen Truppen mit Unterstiitzung, zumindest aber ,,wohlwollender Neutralitit*
der ortlichen Grundherren, an, schlug Mitbewerber um die Macht aus dem Feld und eroberte
die ehemalige Sui-Hauptstadt Chang’an. Im darauffolgenden Friihjahr, d.h. im Jahr 618,
ernannte er sich in Chang’an zum Kaiser Gaozu =4l (Reg. 618-626) und griindete eine neue
Dynastie mit dem Namen Tang J& . Nach seiner Thronbesteigung vernichtete er mit Hilfe
seines Sohnes Li Shimin Z={H [ (599-649) das unabhingige Regime der Grundbesitzer und
vereinigte schlieBlich im Jahr 623 ganz China.* Nachdem die Herrschaft von Gaozu auf ihn
ibergegangen war, regierte Li Shimin das Tang-Reich unter seinem Kaisernamen Taizong X
7% (Reg. 627-649). Er gilt als einer der weisesten Kaiser in der chinesischen Geschichte, und
seine 22-jahrige Regierungsperiode Zhenguan H #i wird als Bliitezeit angesehen. Auf seine
Regierung folgte eine fast 130-jdhrige Zeit der Prosperitdt, in der das Tang-Reich — wie es
Historiker formuliert und dargestellt haben — das méchtigste und stérkste Imperium der Welt
gewesen sei.”

Wihrend dieser Bliitezeit erreichten Handler, Gesandte und Monche China, sowohl liber
Land auf der Seidenstrale als auch zu Wasser iiber den Indischen Ozean und Siidostasien bis
an die stidostlichen Kiistenstiddte Chinas wie Guangzhou f I, Yangzhou #; 1 und Quanzhou
S£ M. Hierbei miissen die inldndischen wirtschaftlichen und politischen Voraussetzungen, die
in China jener Epoche einen erstmaligen Kontakt mit nichtchinesischen Religionen

ermoglicht haben, beriicksichtigt werden. Die wirtschaftliche Bliite, die Entwicklung der

*® Vgl. hierzu Chinesische Geschichte, 2003, S. 63-64; sowie Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1968, S.
153-154.

4 Dazu siche Lii Buwei 5 A%, 2004: Liishi Chungiu 2 [K#FK, Kap. 20, 1; und R. Wilhelm, 1928, S. 346. Vgl.
Chinesische Geschichte, 2003, S. 65.
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Kultur sowie der Aufbau der Verkehrswege hatten den wirtschaftlichen und kulturellen
Austausch zwischen China und anderen Lidndern nachhaltig gefordert. Chang’an war eine
Weltmetropole, die Handelsbeziehungen mit 44 Lindern und Kontakte mit {iber 300 Léndern
und Gebieten unterhielt und zu jener Zeit durchaus als internationales Zentrum zu bezeichnen
war.”

Nachdem zuerst eine der Zweige der altorientalischen Nationalkirchen, ndmlich der
Nestorianismus, im 9. Jahr der Periode Zhenguan F #{ (627-650), d.h. im Jahr 635, von
Bischof Alopen aus dem Mittleren Osten nach China gebracht wurde,” konnte ca. 16 Jahre
spéter auch der Islam, der hauptsidchlich durch den Handel nach Osten vordrang, nach einiger
Zeit auf chinesischem Boden Ful} fassen. Drei Jahre spéter, im Jahr 638, wurde mit Erlaubnis
der Regierung die erste nestorianische Kirche in Chang’an gebaut. Im Zeitraum von
zweithundert Jahren verbreitete sich der Nestorianismus in zehn Provinzen Chinas;
gleichzeitig sollen grofle Teile der Bibel ins Chinesische iibersetzt worden sein. Aber leider
wurde diese Kirche spéter im Zuge der Verfolgung durch den Buddhismus vernichtet, es blieb
keine lokale Kirche iibrig.”> Wihrend dieser Bliitezeit der Tang-Dynastie war eine groBe Zahl
von Muslimen infolge des Handels nach China gelockt worden, und so wurde das Eindringen
des Islam auch in Shaanxi, besonders in Chang’an, durch die treibende Kraft der Wirtschaft
stark gefordert. In China gibt es ein Sprichwort, welches die Einfiihrung des Buddhismus und
des Islam in China bildlich darstellt: Die Heiligen Schriften des Buddhismus sind von einem
groBen indischen Weillelefanten hineingetragen, der Islam aber von den arabischen Handels-
schiffen und Kamelen nach China hinein transportiert worden.”

Obwohl der Islam in den Jahrhunderten der Tang-Periode zweifellos ein hohes Ansehen im
wirtschaftlichen Bereich gewonnen hatte, gibt es iiber seine religiosen Aktivititen in den
chinesischen Annalen und Werken leider keine systematisch niedergeschriebenen
Aufzeichnungen, sondern nur bruchstiickhafte Episoden; aulerdem hatte sich bis zum Ende
der Tang-Dynastie infolge seiner Diasporasituation keine eigene islamische Wirtschaft und

Politik ausgebildet.

% Dazu vgl. Chinesische Geschichte, 2003, S. 72-73.

' Siehe dazu Gu Weimin i L[, 2003, S. 3: 635 4£: fEKa2 AEILE — SH <K (40 M A (Olopen
[Alopen]) E'" i FERBIEH R L (HVHL). HRFRIRM I/ HG X BVTAWE, —HEAEN, 17
EA CRIET, AR CERe B OCRRD.

2 Vgl. Jerome Heyndrickx, 1988, S. 19.

** Das Original im Chinesischen lautet: {f it & E[J 8 K 17 GIRHE 21 11, /(P 07 A7 220 U O] 7 411 R 90 R B S T 0 e )
Siehe Liu Min 214, 1998, S. 26.
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Der Einfluss des Islam war wahrend der Tang-Zeit sehr begrenzt, deshalb war es nicht
notwendig, dass die Tang-Regierung eigene politische Richtlinien fiir ihn festlegte. Vielmehr
wendete die Administration die innenpolitisch festgesetzten Kriterien fiir nationale
Angelegenheiten auf den Islam an, namlich die Politik des enhui fuhe EHE{ER. Enhui B B
impliziert Gunst, Wohltat und Giite, d.h., die Regierung wollte den Muslimen wie allen
anderen Ausldndern Gnade, Gunst, Anteilnahme und Privilegien erweisen; fu 4 bedecutet
Trost, Pflege und Beruhigung, und Ae 1 Harmonie, Frieden, Eintracht und Einmiitigkeit; mit
fuhe & F1 wollten die Tang-Herrscher die Muslime mit Sympathie und Barmherzigkeit
behandeln, damit sie ruhig und friedlich ohne Widerspruch in China leben konnten. Mit dieser
Politik wurden alle Staatsbiirger, ob sie Chinesen, Minderheiten oder Ausldnder waren,
gesetzlich vom Staat vollig gleichgestellt. Durch diese begilinstigte Politik konnten sich
islamische Héndler ohne Hindernisse iiberall dort niederlassen, wo sie geschéftlich titig

waren: Dies war das Anfangsstadium der Verbreitung des Islam in China.

2.1.2 Islamische Gesandtschaften am Kaiserhof

Zu Anfang des 7. Jahrhunderts, als die Araber unter der islamischen Fahne ein einheitliches
méchtiges Kalifat begriindeten, war auch China unter der Tang-Dynastie ein vereinigtes
Reich. Die zwei Staaten, das arabische Reich Dashi K und das chinesische Tang-Reich,
waren damals die médchtigsten und blithendsten Staaten der Welt. Zu dieser Zeit nahmen beide
Seiten lose Kontakte in politischer, kultureller und wirtschaftlicher Hinsicht auf, die fiir die
weitere Entwicklung des Handels eine glinstige und forderliche Atmosphire schufen. Damals
spielte die Stadt Mekka nicht nur eine erhebliche religiose Rolle flir die islamische Welt,
sondern war auch ein immer mehr aufbliihendes Handelszentrum im Nahen Osten. Zugleich
hatten sich die Araber bemiiht, diplomatische Beziechungen mit dem Tang-Reich herzustellen.
Bereits wihrend des 2. Jahres der Periode Yonghui 7K, am 25. August des chinesischen
Jahres Yichou & H (651), trat zum ersten Mal eine Gesandtschaft des Kalifen Utman, die dem
damaligen Kaiser Li Zhi 4%} einen Besuch abstattete, an den Kaiserhof in Chang’an heran.**

Was dieses wichtige historische Ereignis betrifft, so vertreten mehrere chinesische Historiker

> Dazu siehe Liu Xu 2y (u.a.), 1975: Jiu Tang shu # &, Kap. 148 und Gu Weimin i B [, 2003, S. 3: “651
A GRBECAF): BT AP 0T 0 T A N e A 1O, BB L P A T R Ay, SRR S (S0 L
HE—DEAEHE. » Im Vergleich zu Biographien der Kaiser des Kapitels 4 — ,,Gaozong® 5%, in: Liu Xu %
I (u.a.), 1975. Vgl. auch Muhammad Ali Feng Fukuan 2Bk - Bl 58 - #5452, 1997, S. 3.
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die Meinung: Der Islam habe im Jahr 651 angefangen, sich in China anzusiedeln und von da
an sich zu verbreiten. Dazu beschreibt das Werk Jiu Tang shu % J& # (Alte Annalen der
Tang-Dynastie) fiir das Jahr 651 den Besuch dieser arabischen Gesandtschaft in Chang’an wie
folgt:

Im zweiten Jahr der Yonghui-Periode (650-656) sandte der Konig von Dashi, Ganmi momoni
[Amir al-Mu‘minin: Utman], erstmalig einen Gesandten mit Geschenken zum Hof. Dieser
sagte, die Konige von Dashi besdBlen das Land seit 34 Jahren, drei aufeinander folgende
Generationen hindurch.”

Nach diesen Anfiangen des Islam in Chang’an hat es wihrend der Tang-Zeit noch mehrere
Gesandtschaften aus dem arabischen Reich gegeben; so wurden von allen 36 islamischen
Gesandtschaften am Tang-Hof in den 148 Jahren zwischen dem 2. Jahr der Periode Yonghui
718 (651) bis zum 14. Jahr der Periode Zhenyuan £ 7t (798) nach den Berichten im Jiu Tang
shu detaillierte Aufzeichnungen gemacht.®® Manche dieser Gesandten lieBen sich trotz
politischer und kultureller Schwierigkeiten in Chang’an bzw. in Shaanxi nieder. Dies waren
die ersten verfolgbaren Spuren, welche die Vorfahren der Hui-Muslime beim Betreten Chinas

hinterlief3en.

2.1.3 Die Niederlassung auslédndischer Muslime
2.1.3.1 Das Vordringen arabischer und persischer Muslime

Bereits zu Beginn der Tang-Zeit ergriff der Kaiser Taizong K 7% auf der Grundlage der Sui-
Institutionen eine Reihe von Maflnahmen zur Verbesserung von Politik und Wirtschaft, zur
Entspannung der nationalen Widerspriiche und zur Stirkung seiner Herrschaft. Damit erlebte
die Wirtschaft einen stiirmischen Aufschwung, auch die wirtschaftlichen und kulturellen
Beziehungen zu anderen von ethnischen Minderheiten bewohnten Gebieten in China sowie zu
anderen Liandern wurden verbessert und gestérkt. In dieser Zeit soll der Kaiser Taizong gesagt
haben: ,,Seit alters her wird allgemein China erhoht und das Ausland erniedrigt, aber ich liebe

sie beide gleich wie eins.*”’

* Das chinesische Original lautet: /K8 —4F, ZHEMEHIH. L ERER, LRI, AZBEC =TI,
JE=F%. Liu Xu I (v.a.), 1975: Jiu Tang shu ¥, Kap. 198.

% Vgl. Ding Mingren  BH{T, 2003, S. 1-2. Diese Zahl der islamischen Gesandtschaften findet sich auch bei Yu
Zhengui 42 ¥% % und Yang Huaizhong # 1%, 1992, S. 49-52. Demgegeniiber wird die Zahl der Gesandt-
schaften in diesen 148 Jahren von B. Stocker-Parnian mit 39 angegeben — dazu siche Barbara Stocker-
Parnian, 2003, Fulinote 7, S. 14.

*7 Das Original im Chinesischen lautet: “ [ & #1148, sk, fMF 2 W1—. » Dazu siche ,, Tangji shisi“
41U (Annalen der Tang-Dynastie: 14), in: Sima Guang & 55, 1956: Zizhitongjian & i@, Kap. 198.
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Aufgrund der politischen Offnung kamen zahlreiche Auslinder von Osten und Westen,
angelockt durch wirtschaftliche und politische Prosperitdt nach Chang’an. Darunter waren
viele arabische und persische Muslime, die damals hauptsdchlich zu Handelszwecken
entweder auf Kamelen auf der SeidenstraBe von Westen — daher wird diese Zeit als die
Bliitezeit der Seidenstraf3e fiir die wirtschaftliche Entwicklung und den kulturellen Austausch
zwischen Ost und West bezeichnet — oder iiber den Seeweg von Siidasien her kamen.

Durch die wohlwollende AuBenpolitik der Tang-Dynastie und das daraus folgende
Aufbliihen der Wirtschaft wurden Niederlassungen von Muslimen in Chang’an, die zur
Verbreitung des Islam beitrugen, sehr begiinstigt. Obgleich von Moscheen in chinesischen
Quellen aus dieser Friihzeit nicht die Rede ist, lebten doch zahlreiche muslimische Kaufleute
bereits zur Tang-Zeit in Chang’an und in den Kiistenstddten. Es bestand sogar eine gute
Kommunikation und ein wissenschaftlicher Austausch zwischen den Han-Chinesen und den
Héandlern aus Dashi, Persien und Mittelasien. Daraus folgt, dass die Ausbreitungsphase des
Friihislam als ein kommunikatives Symbol zwischen Chinesen und Arabern und zugleich als
eine fruchtbare Periode der Entwicklung des Islam in China bezeichnet werden kann.

Wihrend der Zeit der Prosperitit war Chang’an nicht nur politisches Zentrum, sondern
auch internationales Handelszentrum der Wirtschaft. Die Stadt wurde damals mit der Grof3en
Zhuque-StraBe Kk %4 K47 als Trennungslinie wie folgt eingeteilt: Ostlich der StraBe befand
sich der Wannian-Kreis #4-4#% und westlich der Chang’an-Kreis <% #%. Der in der Wannian-
Kreisstadt gelegene Ostmarkt wie auch der sich in der Chang’an-Kreisstadt befindende
Westmarkt waren die wichtigen und bevorzugten Orte geschéftlicher Unternehmungen
zahlreicher Minderheiten und ausldndischer Héndler. Die aus verschiedenen islamischen
Léndern hierher gekommenen Muslime unter ihnen, die damals fanke # %, fanshang 3% ¥,
hushang 17 und guhu B 51> genannt wurden, betrieben ihre hudian #])5> in Chang’an und
verkauften Edelsteine, Perlen, Gewiirze, Drogen u.a.m.®

Waihrend der Periode Dezong ffi 5% (780-805) fiihrte der Kanzler Li Mi 2= # eine

®  Die Ausdriicke fanke 3% %, fanshang ¥ 7%, hushang W7 und guhu ¥ #] sind vier gleichbedeutende
Bezeichnungen. Diese Namen bezeichnen die ,,ausldndischen Handler, wie sie in der Tang- und Song-Zeit
von den klassisch-chinesischen Werken genannt werden. Dabei deutete der Name hushang besonders auf die
Héndler aus Dashi, Persien und Siidostasien hin, die auf dem Seeweg nach China gelangt waren. Siehe das
Stichwort ,.fanke“ %%, in: Qiu Shusen B #x, 1992, S. 414.

% Hudian %)% : der Laden oder das Geschift der ausldndischen Hindler; das Wort ,,hu* #] bezieht sich auf
Fremde oder Auslinder.

% Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan P25 R4t - Bl 28 - 548 7L, 1997, S. 2-3.
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Uberpriifung der Wohn- und Aufenthaltsberechtigung der sich in Chang’an niedergelassenen
fanke durch, denn eine weitere Einwanderung war allméhlich zu einem sozialen Problem fiir
die Gesellschaftsordnung und die Staatsausgaben geworden. Nach den Statistiken waren es
mehr als viertausend Menschen. Dem neuen Gesetz gemidll mussten sie sich entscheiden:
entweder in ihr Heimatland zuriickzukehren oder sich als Untertanen des Tang-Kaisers in
China anzusiedeln. Niemand von ihnen aber wollte damals in sein Heimatland zuriickkehren,
und so trugen alle thren Aufenthalt beim Einwohnermeldeamt in Chang’an ein. Rechtzeitig
stellte die Regierung Posten in offiziellen und militérischen Dienstbereichen fiir sie bereit.”
Im 8. Jahrhundert war der Seehandel von Arabern und Persern mit China bereits zu einer
nennenswerten GroBe gediehen. Obwohl die Chinesen den Seehandel der Araber und Perser
mit ihrem Land begriifiten, geschahen zwischen beiden Seiten gelegentlich unerfreuliche
Zwischenfille. Beispielsweise ereignete sich im Jahr 758, wie die chinesische Geschichts-
schreibung sagt, ein Uberfall von Arabern und Persern auf die Stadt Guangzhou J# /1. Dabei
pliinderten sie die Getreidespeicher der Chinesen, ziindeten Hauser an und entkamen
anschlieend auf dem Seeweg. Doch trotz solcher Zwischenfille beschrinkte sich die Prisenz
der Araber und Perser wihrend dieser Zeit keineswegs nur auf Guangzhou. Um die Mitte
dieses Jahrhunderts wurde z.B. die Stadt Yangzhou #; /N einer der Haupthandelsplétze der
fanke.” Edwin O. Reischauer verweist auf einen kaiserlichen Erlass aus dem Jahr 834, der

den Handel treibenden fanke Erleichterungen verschaffen sollte:

To the foreigners living at Ling-nan [Lingnan], Fu-chien [Fujian] and Yang-chou [Yangzhou]
the viceroys of these provinces should offer consolations, and except the already fixed
anchorage-duties, the court-purchase and regular presents, no additional taxes should be
inflicted on them, allowing them to engage freely in their trade.®

Dieser Erlass zeigt deutlich, dass die fanke in der Ausiibung des Handels in China keinerlei
Beschrinkungen unterworfen waren, sondern giinstige Bedingungen und sogar gesetzliche
Privilegien genossen. Wéhrend des 9. Jahrhunderts tiberwog der Handel auf der Seidenstrafe
zwischen China und dem Westen im Vergleich zum Seehandel immer noch deutlich, weil der
Verkehr auf dem Landweg sich auf einen engen Raum konzentrierte. Bis zum Ende des 9.

Jahrhunderts war die Ansiedlung der fanke entlang des Seeweges wie entlang des Landweges

¢! Leider gibt es keine genauen Zeitangaben der Uberpriifung der Wohn- und Aufenthaltsberechtigung. Dazu

vgl. Li Xinghua Z:#1%% Qin Huibin ZZ M, Feng Jinyuan #54-J und Sha Qiuzhen ¥ #K 2L, 1998, S. 39.
2 Vgl. Imke Mees, 1984, S. 16.
63 Zitat nach ebd. Siehe auch Edwin O. Reischauer, 1940, S. 144.
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zu beachtlicher Grofe angewachsen; die steigende Tendenz ldsst sich wohl mit der

zunehmenden Verbreitung des Islam erkliren.*

2.1.3.2 Das Asyl der sht‘itischen Muslime

Als ‘Alt aus den Kampfen als siegreicher vierter Kalif hervorging, wurde 659 Muawiya von
seinen Anhingern, die spéter Sunniten genannt wurden, zum Kalifen ernannt. Er griindete in
Jerusalem die erste Dynastie der Umaiyaden. Diese Herrschaft, die vom Zeitpunkt der
Anerkennung Muawiyas als Kalif im Jahr 661 bis zum Sturz der Dynastie im Jahr 750
Bestand hatte, war generell von einer engagierten Expansionspolitik gekennzeichnet. Mit ihr
wurde die Wahlsystem-Epoche der vier ersten Kalifen beendet und durch eine dynastische
Erbfolge ersetzt. Um der Zentralisierung und Festigung der Herrschaft und auch der Einheit
des Reiches willen wurden die sich widersetzenden shi‘itischen Muslime als Gegner der
Sunniten aus dem Reich vertrieben. Manche von ihnen iiberquerten die Grenze und gingen in
den Nordwesten Chinas und weiter nach Shaanxi.

Nachdem sich diese shi‘itischen Asyl-Muslime von Generation zu Generation allméhlich
in die chinesische Kultur eingelebt hatten, spielten sie spéter eine unersetzbare Rolle beim
Handel; mit ihren guten Chinesischkenntnissen traten sie als Zwischen-Héandler — yahang 717
oder yake 7%, d.h. Handelsvermittler® — zwischen Chinesen und Auslindern auf, wie einige
Geschichtsanthropologen die Ausiibung des Handels shi‘itischer Muslime zu jener Zeit in
Chang’an belegen. Neben den Auftrigen von yahang und yake gaben viele ausldndische
Muslime wegen ihrer Kommunikationsschwierigkeiten ihre Produkte und Waren einfach in
Kommissionsldden und -geschifte, die iiblicherweise von lokalen einheimischen chinesischen
Muslimen unterhalten wurden. So wurden die Besitzer der Ladenlokale als Kommittenten

bezeichnet.

2.1.3.3 Die Niederschlagung der An-Shi-Revolte mit Hilfe auslédndischer Truppen

Im Jahr 712 bestieg Li Longji 4*[#%E nach sieben Jahren politischer Unruhen, die auf den Tod
der Kaiserin Wu Zetian #(fll X folgten, den Thron als Kaiser Xuanzong % % (Reg. 712-756).
In den ersten 30 Jahren seiner Regierung wurde der Hohepunkt an Macht und Wohlstand

erreicht. Durch seine politischen Reformen gefordert, entwickelte sich die Wirtschaft enorm

% Dazu vgl. Imke Mees, 1984, S. 16.
% Siehe hierzu Muhammad Ali Feng Fukuan F27F B4 - Fif 24 - 4E 22, 1997, S. 5.
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weiter, der Handel florierte, und an den Grenzen herrschte Ruhe. Aber die Stabilitit seiner
Herrschaft dauerte betriiblicherweise nicht bis zum Ende seiner Lebenszeit, denn an seinem
Lebensabend berauschte er sich an Luxus und Ausschweifung und vernachléssigte seinen
Regierungsdienst zunehmend. Hinzu kamen noch politische und soziale Griinde wie
Streitigkeiten zwischen der Zentrale und den unabhingigen lokalen Kriften, sowie die daraus
entstandene Zwietracht unter den verschiedenen Voélkerschaften Chinas, deren Zusammen-
wirken die Tang-Dynastie gefdhrdete und denen sie zuletzt erlag. SchlieBlich brach im Jahr
755 die An-Shi-Revolte % 5 2 il aus.”

Wiéhrend der Zeit der An-Shi-Revolte wurde das Tang-Reich ernstlich in seinem
Fortbestand bedroht. Rebellenfiihrer An Lushan % & 1L (693-757), der militdrische General-
gouverneur der drei Militarbezirke Pinglu 1 & (Stidwest-Liaoning/Nordost-Hebei), Fanyang
#il% (das Gebiet um Beijing) und Hedong 7] . (das Gebiet um Taiyuan in Shanxi), gebot
iiber Truppen in der Starke von 150000 Soldaten. Von Fanyang aus fiihrte er seine um weitere
Kréfte verstiarkte Armee von fast 200000 Soldaten siidwirts durch Hebei und Shanxi und fiel
in Henan ein. Im folgenden Jahr ernannte er sich in Luoyang #% % zum Kaiser der Dynastie
Yin f%. Von dort aus stiirmte er mit seinen Truppen nach Chang’an, Kaiser Xuanzong % 5%
floh nach Sichuan. In dieser bedringten Lage rief der nachfolgende Kaiser Suzong i 7%
(756-762), der dritte Sohn Xuanzongs, die verschiedenen Lénder an den Grenzen des Tang-
Reiches zu Hilfe, denn aus eigener Kraft vermochte das Tang-Reich aufgrund der schlechten
Militarpolitik das Ungliick nicht abzuwenden. Im 2. Jahr der Periode Zhide £ 1#, d.h. im Jahr
757, traf eine vereinigte Hilfsarmee von 200000 Soldaten, unter ihnen auch Tiirken, Tibeter
und Uiguren sowie Araber aus den verschiedenen Gebieten des Dashi, in China ein. Dazu

erwiahnt Imke Mees Folgendes:

In einem Bericht der Alteren Tang-Geschichte [Jiu Tang shu # i 5] ist ausdriicklich von der
Hinzuziehung arabischer Soldaten die Rede. Somit scheint es gesichert, dal Araber zu den
So6ldnern gehorten, oder doch zumindest Soldaten zentralasiatischer Volker, deren Armeen von
den Arabern befehligt wurden. Dabei wird es sich um Moslems gehandelt haben. Ebenso wird
es unter den Uiguren schon Moslems gegeben haben, wenn auch deren Mehrheit zur damaligen
Zeit noch dem manichéischen Glauben zuzuordnen war.®’

Mit Unterstiitzung dieser vereinigten Hilfsarmee wurde die An-Shi-Revolte nach einem fast

% Vgl. Qin Huibin % &, 1987, S. 172-173. Zu Turbulenzen in der mittleren Periode der Tang-Dynastie und
zum Ausbruch der An-Shi-Revolte siche Chinesische Geschichte, 2003, S. 70-71.
67 Zitat nach Imke Mees, 1984, S. 13-14.
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achtjahrigen Krieg endlich niedergeschlagen. Die Inschrift auf einem Gedenkstein, der im
ersten Jahr der Periode Daoguang it (1821) errichtet wurde und sich in der Yingli-Moschee
% L= befindet, berichtet nicht nur von dem dem Tang-Kaiser treu ergebenen Kronprinzen
der Ouigour®™ (Huihe [l %) Ye Hu % #  sondern auch von dieser Hilfsarmee und der
Wiedereroberung der beiden Stidte Chang’an und Luoyang.”

Nach dem Zusammenbruch der An-Shi-Revolte kehrten einige der ausldndischen Soldaten
der vereinigten Hilfsarmee, nach einer vorherigen Verabredungen mit dem Tang-Reich wohl
mehr als tausend,” nicht in ihre Heimatlinder zuriick, sondern lieBen sich in Chang’an bzw.
in anderen Gebieten Chinas nieder, wo sie spiter mit chinesischen Frauen Familien
griindeten.”! GemiB den chinesischen Annalen wurde von den islamischen Offizieren und
Soldaten im Jahr 762 in Chang’an eine Moschee errichtet. Aber es lésst sich nach der langen
Zeit weder ihre genaue Lage noch ein ungeféhrer Ort feststellen, an dem sie gelegen haben
konnte, da keine Pline oder sonstigen Materialien dariiber vorliegen.”

Gleich nach der Niederschlagung hatte Ye Hu, der Kronprinz der Ouigour, dem Kaiser
eine Bittschrift vorgelegt, damit sich die Ouigour-Soldaten in Shayuan %7 in dem Bezirk
Weinan 74 F§ ansiedeln durften. Unter den Soldaten, die vom Kaiser das Recht zum
Aufenthalt erhielten und sich in Shayuan niederlieBen, waren nach der Beschreibung

chinesischer Werke viele Muslime.”

8 Die Ouigour ist eine nationale Minderheit im friiheren China und wird in den klassisch-chinesischen Werken

als Huihe [H#Z bezeichnet. Das Volk der Ouigour lebte damals im Einzugsgebiet des Orhon-Flusses (Erhun
He 5 #77) und des Selenga-Flusses (Selengge He A %4%7 ) in der heutigen Mongolischen Volksrepublik.

% Dieser Gedenkstein heiBt ,,Tang Zhonyi-Wang Ye Hu bei* 5 5 T 25 #% . Seine Inschrift lautet wie folgt:
SERELEE KUK, ZHWRAL, FeBIFE, WRER. &N, MMM MIMoE, HRBRNAERE, m—A
B KRE, BEEELEERNER REFL#EOLT, W@l ¥, e g RBETEn
H, SRR R IUAR, BB, BOFEROR S R R, o, WRRYE, T EE
b WUKZH, B SESRE, RUURAREE, WS, RO, BV BTH, BERETEZY, @
WTBE . AR LR, S5 Qe BB ITS T eh, PR, WO, ZREEHGE, MEicE, K
TOME . » Nach Muhammad Ali Feng Fukuan F5EER4E - Bl 5 - #54R =, 1997, S. 6-7.

" Die Zahl nach Qin Huibin % &#, 1987, S. 101; sowie Li Xinghua Z=# %, Qin Huibin % ##, Feng Jinyuan
545 und Sha Qiuzhen YK I, 1998, S. 39.

" Vgl. Imke Mees, 1984, S. 14.

2 Dazu vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan BSR4 - 32 - #4620, 1997, S. 14.

 Shayuan ¥» %, Ortsname, auch Shafu ¥ B genannt, befindet sich siidlich des Dali-Kreises X #; i des
Weinan-Bezirks in Shaanxi im Sandhiigel-Gebiet zwischen dem Luo-Fluss %7 und dem Wei-Fluss ¥ .
Die Bodenbeschaffenheit ist charakteristisch und gut fiir Weiden. Dazu vgl. ebd., S. 7.

™ Siehe ,,Huihe*“ M%7 (Ouigour), in: Liu Xu %I, 1975: Jiu Tang shu # FF des Kapitels 195: “HI%#kie, B
70%1”; und auch Muhammad Ali Feng Fukuan FZEERAE - Bl 25 - #5485, 1997, S. 7.
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2.1.3.4 Huren der neun Familiennamen

Als die Tang-Truppen Mitte des 7. Jahrhunderts das Oxus-Gebiet und Afghanistan erreichten
und allméhlich nach Innerasien vordrangen, waren die Araber gleichzeitig bis nach Persien
vorgestoBen und hatten das Sassaniden-Reich (224-651) in Bedridngnis gebracht. Der
Sassanide Jazdagird III. (gest. 651) sandte dem Tang-Reich eine Bitte um Hilfe zu. Sein Sohn
schickte in den Jahren 654 und 661 noch weitere Gesandtschaften zum Tang-Reich, doch
lehnte der Kaiser Gaozong 5% eine Einmischung in den Konflikt mit den Arabern ab. Nach
dem Zusammenbruch der Sassaniden-Dynastie im Jahr 651 und anderer zentralasiatischer
Kleinstaaten, die durch die Araber unter der Fithrung des dritten Kalifen Utman erobert
wurden, kam das Tang-Reich in direkten Kontakt mit der islamischen Welt. Wéhrend dieser
Zeit wurden die huren 1] N\ (Ausldnder) der neun Familiennamen aus den neun zentral-
asiatischen Kleinstaaten Kangguo B8, Anguo ‘%3, Caoguo 3, Shiguo £118], Miguo K[H,
Heguo 1|8, Shiguo %18, Huoxun ‘K und Wudi J% 3 durch das arabische Reich erobert.”
Nach der Eroberung bekehrten sich die dort lebenden huren unter dem jihad zum Islam.

Die neun Kleinstaaten der suren befanden sich im Einzugsgebiet der Fliisse Amur und Sir-
Dar’ya (Zeja/Seja). Sie werden von den klassischen chinesischen Werken als huren der neun
Familiennamen (jiu xing huren JL % #] A\ ) benannt, denn nach der Zuwanderung nach China
benutzten sie die Namen ihrer Heimatlander als ihre Familiennamen. Sie verstanden sich sehr
gut auf den Handel. Manche von ihnen bereisten bereits vor der Tang-Zeit die Seidenstralle
nach China, da sie von Muhammad und dem Koran zum Handel ermutigt worden waren.
Viele von ihnen etablierten sich spédter in Chang’an bzw. in Shaanxi. In spédteren
Jahrhunderten verschmolzen sie nach und nach zur Hui-Nation.”

In der Tang-Zeit gab es zwar zahlreiche huren in Shaanxi, unter ihnen waren aber
iiberwiegend arabische und persische Muslime. Wihrend sich ihre Ansiedlungen im Westen
Chinas weiter auf das Land ausbreiteten, bildeten sich allméhlich lebensfahige Strukturen aus
ihrer auslidndischen Kultur und den chinesischen Sitten und Gebrauchen. Auf diese Weise war
es damals moglich, eine von Chinesen geduldete Religion zu etablieren, die sich mit der Zeit
als Hui-Nationalitdit auch in Teilen der chinesischen Bevolkerung finden ldsst. Bis zur

heutigen Zeit gibt es in Shaanxi die Familiennamen wie Kang Jf, An %, Cao #, Mi >K, He {i

" Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan F& 5Bk 7 - P28 - #54E7L , 1997, S. 7.
" Siehe das Stichwort ,,jiu xing huren* ju#:#] A, in: Qin Shusen ¥4 7%, 1992, S. 5.
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und andere Familiennamen, ebenso Ortsbezeichnungen wie Kang-Dorf FEAf, He-Dorf i £},
Shijiawan ! %% und Caojiamiao ¥ %K Jiii, die von den neun Familiennamen der huren
herstammen.”

Die oben in vier Punkten zusammengefasste Darstellung der Niederlassung ausldndischer
Muslime in Shaanxi ldsst sich zeigen, dass die Trager des Islam wiahrend der Tang-Zeit
giinstige Bedingungen vorfanden, als sie sich mit ihrer ausldndischen Kultur in Shaanxi
ansiedelten und in der Begegnung mit der chinesisch-konfuzianischen Tradition ihre Kultur
und ihren Glauben inkulturieren konnten. Sie waren die Vorfahren der Hui-Nationalitit in
China.

Wihrend der Tang-Zeit lebten in Chang’an sowie in den Kiistenstadten Guangzhou /& /I
und Yangzhou #5 /Il zahlreiche Ausldnder, die besonders in bestimmten Auslédndervierteln,
den fanfangs ¥ Yj, wohnten.”® Zur besseren Kontrolle wurden fremde Verwalter fanzhang #
{% (Fan-Vorsteher), die von den Muslimen selber gewahlt wurden und die fiir die staatlichen
Einnahmen und die 6ffentliche Ordnung zustindig waren, von der Tang-Regierung in den
fanfangs eingesetzt, sowie sabao ¥ E fir Zoroastrier und gongdeshi A fE4fi fiir Manichéer.
Wihrend die ausldndischen Glaubigen ihre religiosen Aktivititen frei ausiiben durften, war es
den Chinesen aber verboten, an den Zeremonien des Manichdismus und des Mazdakismus
teilzunehmen.” Und obgleich von Moscheen in jener Zeit nichts Genaues zu lesen ist, gab es

im fanfang doch normalerweise eine Halle, in der die Muslime ihre Gebete abhalten konnten.

2.2 Die Fiinf Dynastien (907-960)
2.2.1 Partikularistische Politik und Verlagerung des wirtschaftlichen Zentrums

Gegen Ende der Tang-Dynastie kam es wegen Unterdriickungen im Einzugsgebiet des Huang
He zu Bauernaufstinden, welche die Landwirtschaft Westchinas einschlieSlich Shaanxis
ernstlich gefahrdeten. In der Zeit der kurzlebigen Fiinf Dynastien 1./%, mit denen die fiinf auf
zentraler Ebene Chinas nacheinander gegriindeten Dynastien — Spétere Liang J5 % (907-923),
Spétere Tang J& ) (923-936), Spitere Jin J5 £ (936-947), Spétere Han J5 ¥ (947-950) und
Spétere Zhou J5 ] (951-960) — gemeint sind, wurde die Hauptstadt zuerst von Chang’an nach

7 Dazu vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan 7 ER7E - i35 - #5488 72, 1997, S. 7.

" Das fanfang % Yi war ein bestimmtes Viertel einer Stadt, wo die Auslinder wohnten — dazu vgl. Yang
Huaizhong #% 1% und Yu Zhengui £&¥i%, 1995, S. 53.

" Vgl. Barbara Stdcker-Parnian, 2003, S. 20.
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Kaifeng B #f (Provinz Henan), dann in der Spiteren Tang nach Luoyang ¥%F% (ebenfalls
Henan), verlegt. Zu Beginn dieser Periode befand sich Zentralchina angesichts des Macht-
kampfes innerhalb der Herrscherfraktionen in einer verworrenen wirtschaftlichen und
politischen Situation.®

Wihrend der Periode der Fiinf Dynastien wurde der Handel mit Auslédndern wie Arabern
und Persern auf dem Landweg fortgesetzt, allerdings auf niedrigerem Niveau. Zugleich kam
dem Seeverkehr eine steigende Bedeutung zu, denn das Wirtschaftszentrum verlagerte sich
allmdhlich von Zentral- und Westchina nach Siiden. Im Zuge dessen wurde das Zentrum der
Verbreitung des Islam durch den Handel ebenfalls nach Siiden und Siidosten, wie z.B. in die
Stidte Guangzhou #; /M und Quanzhou & /M, verlegt.® Auf der Suche nach giinstigeren
Handelsmoglichkeiten siedelten sich die Muslime wéhrend dieser politischen Wandlungszeit
von Shaanxi nach Siiden und in die Provinz Sichuan um.*

Die partikularistischen Regime der fiinf Dynastien waren gekennzeichnet durch politische
Schwiche der Zentrale und wirtschaftliche Bliite in einzelnen Regionen. Die Dynastien
bildeten sich in den Kriegswirren und aus dem Zerfall des Tang-Reiches heraus und
iibernahmen im Wesentlichen das Regierungs- und Verwaltungssystem der Tang-Dynastie.
Die Religionspolitik richtete sich allerdings noch mehr in Richtung auf den wirtschaftlichen

Profit und verlor an politischer Fiarbung.®

2.2.2 Aufschwung des Seehandels zwischen China und den islamischen Landern

Die wéhrend der Fiinf Dynastien in China lebenden ausldndischen Héndler, die in der Tang-
Dynastie nach China kamen und zu dieser Zeit als auslindische Handler bekannt waren,
wurden nun manyi shanggu % 793 1 5 , namlich barbarische Héndler, genannt. Sie waren die
Nachkommen der in der Tang-Zeit in China etablierten fanshang hugu 7 7 % ¥, d.h.
ausldndischen Hindler.** Diese beiden eng verbundenen muslimischen Gruppierungen,
fanshang hugu und manyi shanggu, bildeten zwei Glieder einer Kette und gewichtige Etappen

in der chinesischen Geschichte wihrend der Ara der Fiinf Dynastien. Als neue Klasse waren

8 Vgl. Chinesische Geschichte, 2003, S. 83-84.

81 Dazu vgl. Yang Jianxin #7258, 1991, S. 10-11.

82 Vgl. hierzu Qin Huibin % H#, 1989, S. 129.

¥ Hierzu vgl. Yu Zhengui &4 &, 1996, S. 35.

8 Siehe hierzu die Stichworter ,,fanshang hugu* % % %] ¥ und ,,manyi shanggu* %35 &, in: Qin Shusen FS#H
#%, 1992, S. 414.
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die manyi shanggu %% 33 § H ein im nationalen Wirtschaftsraum uniibersehbares
gesellschaftliches Faktum, da sich der Islam zu dieser Zeit mit der wachsenden Zahl der
Muslime nach und nach immer weiter verbreitete. Wenn man die Tang-Dynastie als Periode
der Aussaat des Islam in China betrachten will, kann man die Ara der Fiinf Dynastien als
Beginn seines Aufkeimens ansehen. Die Entwicklungszeit dieser Epoche bedeutet nach
Meinung von Yu Zhengui einen Meilenstein im Prozess der Entwicklung des Islam in China,
da die manyi shanggu schon eine chinesisch-muslimische Bevolkerungsgruppe in China
gewesen sei.”

Trotz des pejorativen Namens fand seit der Zeit der Fiinf Dynastien eine Assimilation der
manyi shanggu in Teilen der chinesischen Kultur und Gesellschaft statt. Dabei hatten sie die
konfuzianische Kultur in erster Linie durch die sozialen Verhiltnisse und durch den Besuch
der privaten Einklassenschulen gelernt, und sie betrachteten diese Kultur allméhlich als einen
Teil ihrer eigenen. *

Es ist wohl anzunehmen, dass die manyi shanggu wihrend der Ara der Fiinf Dynastien
unbewusst stark durch den Konfuzianismus beeinflusst und von sinisierenden Tendenzen
gepragt wurden. Eine wichtige Personlichkeit aus jener Zeit war der von Persern
abstammende und in Wanzhou # /1 der Provinz Sichuan geborene Muslim Shi Chuwen £ &
i, der als Protokollfiihrer (Sima ] &) in Lizhou H| M, als Vize-Militdrgouverneur in
Ningjiang %% 1. sowie als Bezirksgouverneur in seiner Heimatstadt Wanzhou eingesetzt
wurde.”” Ferner bildeten die drei Geschwister Li Xun Z5#1, Li Xuan 2% und Li Shunxuan 25
%§5%, drei der finf Kinder der aus Persien stammenden Familie Li 2=, die erste in Chang’an
geborene und aufgewachsene Generation der manyi shanggu. Einer dieser drei Geschwister,
Li Xun, war ein bekannter Dichter und Ci-Dichter® und soll eine Sammlung von Ci-Dichtung
namens Qiongyao ji Ii BL 4 verfasst haben, aber bedauerlicherweise ist diese Sammlung
jedoch verloren gegangen. Er und seine jiingere Schwester Li Shunxuan, die auch eine
beriihmte Dichterin war, verfassten damals viele schone Gedichte, von denen heute 54 von Li

Xun und 3 Gedichte von Li Shunxuan im Werk Quantangshi 41 sowie 37 Ci-Dichtungen

8 Zu dieser Meinung siche Yu Zhengui 3%, 1996, S. 37.

% Vgl. Qin Huibin Z##, 1989, S. 129.

87 Dazu siche Lu Zhen 3%, 1850: Jiu Guo zhi JU:E, Kap. 7.

% Die Ci §, als die bevorzugte literarische Gattung in der Song-Zeit, ist eine Dichtung nach vorgegebenen
Melodien und mit ungleichméfigen Verszeilen.
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von Li Xun im Werk Huajian ji %M % zu finden sind.” Wihrend der Tang-Zeit war die

Familie Li wegen der beiden Bauernaufstande unter Wang Xianzhi T4l (?-878) und Huang

Chao # i (?-884)” im Jahr 880 mit Kaiser Xi Zong {57 nach Sichuan geflohen und lieB sich

in Zizhou ¥ M| nieder.”

2.3 Song-Dynastie (960-1279)

2.3.1 Profitpolitik und AuBBenhandelsinteresse

Im Jahr 960 fiihrte Zhao Kuangyin # [£ il (927-976), ein Befehlshaber der Armee der

Spédteren Zhou J5 Jil, eine Revolte gegen das Regime an, ergriff die Macht und griindete eine

neue Dynastie mit der Hauptstadt Kaifeng Bf £}, die dann in Dongjing # 5t (Ostliche

Hauptstadt) umbenannt wurde. Er nannte sich Kaiser Taizu K #1 (Reg. 960-976) und gab

seiner Dynastie den Namen Song &, d.h. die Nérdliche Song-Dynastie b5 (960-1127).” Als

diese Dynastie im Jahr 1127 von der Jin-Dynastie (1115-1234)” vernichtet wurde, ernannte
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Die 54 Gedichte von Li Xun befinden sich im Kap. 760, die drei Gedichte seiner jiingeren Schwester Li
Shunxian im Kap. 896 des Werks Quantangshi 45 & von Peng Dingqiu # &k (u.a.), 1960. Die 37 Ci-
Dichtungen von Li Xun finden sich im Kap. 979 des Werks Huajian ji {t[H4E.

In den letzten Jahren der Tang-Dynastie verloren immer mehr Bauern ihren Boden, der von Aristokraten,
hohen Beamten und groBen Grundherren an sich gerissen wurde; manche Bauern wurden Péchter, andere
verlieBen ihre Heimat; aulerdem waren die Steuern noch driickender als zuvor. Mit der Einbufle ihrer
Lebensgrundlage und wegen schwerer Naturkatastrophen kam es im Jahr 874 unter Wang Xianzhi LAliZ zu
einem grofBen Bauernaufstand in Changyuan %18 (heute Henan). Im darauffolgenden Jahr brach in Caozhou
# M (heute nordlich von Caizhou, Provinz Shandong) unter Huang Chao # i ebenfalls ein groBler Aufstand
aus. Spéter schlossen sich die beiden revoltierenden Truppen gegen die Tang-Dynastie zusammen. Nachdem
Wang Xianzhi gefallen war, iibernahm Huang Chao die Fithrung der Bauerntruppen und nannte sich
,Himmelsstiirmender Oberbefehlshaber” (Chongtian Dajiangjun 7&K K & ). Er fiihrte seine tiber 100000
Mann iiber den Fluss Chang Jiang und trug den Kampf durch Anhui ¢, Jiangxi YT.74 und Fujian #& % bis
nach Guangzhou J /. Im Jahr 880 setzte er sich an der Spitze von mehr als 600000 Mann erneut iiber Chang
Jiang nach Norden in Bewegung und eroberte Luoyang #%Fs und Tongguan i . Im Jahr 881 zog er mit
seinen Truppen im Triumph in die Hauptstadt Chang’an % ein und griindete ein neues Regime mit dem
Namen GroBe Qi K#. Nachdem die kaiserliche Armee sich nach mehreren Niederlagen erholt hatte, ging sie
mit gesteigerter Kampfkraft zum Gegenangriff iiber und zwang die Bauerntruppen im Jahr 883, sich aus
Chang’an zuriickzuziehen. Im Jahr 884 fiel Huang Cao in einem Kampf, danach kdmpften seine restlichen
Truppen jedoch noch viele Jahre hindurch weiter. Dazu siehe Chinesische Geschichte, S. 71-72.

Siehe Huang Xiufu K& : Maoting kehua > %%, Kap. 2: “ZEWM AL, FEEE, HAERITEA, FEEs
NB, #%)F%, ” Und auch Qin Huibin 224, 1989, S. 129.

Vgl. Chinesische Geschichte, S. 84-85; sowie Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1968, S. 190-191.
Wihrend die Nordliche Song-Dynastie die Bauernaufstiande, die aufgrund der Verarmung der Bauern und der
politischen Korruption ausbrachen, mit ganzer Kraft unterdriickte, entstand im Nordosten Chinas das immer
mehr erstarkende Volk der Niizhen 4 H, das seit dem 5. Jahrhundert an den Fliissen Heilong Jiang 2 #E VT
und Songhuang Jiang 2 {t{I. sowie im Changbai-Gebirge {11l lebte. Im Jahr 1114 rief der Niizhen-Fiihrer
Akutta sein Volk zum Sturz der Liao # (907-1125) auf. Nach dem Sieg machte sich Akutta zum Kaiser
Taizu K4H und griindete die Jin-Dynastie 4: (1115-1234) mit Huiningfu & %2 )ff (heute Heilongjiang) als
Hauptstadt. Dazu siehe Chinesische Geschichte, 2003, S. 90.
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sich Zhao Gou ##i #§ (1107-1187), ein jiingerer Bruder des Kaisers Qinzong #Xk 5% (Reg.
1126-1127), zum Kaiser unter dem Namen Gaozong = 5% (Reg. 1127-1163). Er errichtete in
Lin’an [« (Zhejiang) ein die Nordliche Song-Dynastie weiterfithrendes Regime, genannt die
Siidliche Song-Dynastie 57K (1127-1279).*

Wiéhrend der Song-Zeit stellte China noch engere Verbindungen als die vorherigen
Dynastien: die Tang-Dynastie und die Finf Dynastien, mit Dashi her, denn der Song-
Regierung war der Handel mit den ausldndischen Héndlern sehr willkommen. Da sich die
Regierung zu Beginn in einer Finanzkrise befand, glich der AuBenhandel den Mangel an
anderen Einnahmequellen aus. Die damals an die Regierung zu entrichtenden hohen
Einfuhrzolle betrugen etwa 10 bis 30 % des Warenwertes, wodurch der Au3enhandel 20% der
Staatseinnahmen einbrachte.” Aufgrund des sich entwickelnden Seeverkehrs kam eine groBe
Zahl von arabischen und persischen Héndlern nach China.

Ein allgemeines Interesse der Regierung bestand damals an Einkiinften aus dem Handel
mit Auslidndern, dazu fiihrte die Song-Herrschaft eine profitorientierte Politik des huairou
jimi 1% % ¥ & ein, um auslidndische Héndler weiterhin anzuziehen. Das chinesische Wort
huairou 1% 7¢ beinhaltet die figiirliche Darstellung einer verséhnlichen Geste, mit deren Hilfe
die Regierung durch entsprechende politische Mainahmen die islamische Bevolkerung sowie
andere Nationen und Vélker unter ihre Kontrolle bringen wollte, um sie ihrer Herrschaft zu
unterwerfen. Der Ausdruck jimi 5/ bezieht sich im Grunde darauf, dass die Regierung die
Ausliander durch Begiinstigungen moglichst gefiigig machen wollte, damit sie ihr in allem

willfahrig seien.”

2.3.2 Aufschwung des Seehandels zwischen China und dem arabisch-persischen Raum

Einen erneuten Kontakt mit den Abbasiden-Herrschern nahm der Kaiser Taizu K #H bereits
am Anfang der Song-Dynastie auf und sandte eine Delegation nach Bagdad. Danach
entsandte das arabische Reich in den 200 Jahren vom ersten Jahr der Periode Kaibao Bf £
(968) bis zum vierten Jahr der Periode Qiandao #zi# (1168) nach der Statistik von Bai Shouyi

17 5 49 mal Gesandte.”” Wie oben beziiglich der Interessen der Song-Regierung erwihnt

% Vgl. Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1968, S. 213.

% Die Angaben nach Imke Mees, 1984, S. 18-19.

% Hierzu vgl. Yu Zhengui 49, 1996, S. 58.

7 Alle arabischen Gesandtschaften, die an den Kaiserhof der Nordlichen und Siidlichen Song-Dynastie kamen,
sind von Bai Shouyi aufgezihlt. Als Quellen dienen Dashi zhuan K £ % (Bericht iiber Dashi), in: Tuo Tuo
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wurde, bestand das Ziel ersichtlich darin, die alten Handelsbeziehungen zu reaktivieren; damit
sollten sich erneut wesentliche Steuereinnahmen aus dem Seehandel ergeben.” Die iiblichen
Einfuhrwaren der islamischen Linder waren vor allem Parfiim, Edelsteine, Perlen, Elfenbein,
Medizin, Stoffe und Pferde, wihrend China Seide, Porzellan, Lackwaren, Tee, Silber und
Gold in den Westen exportierte.

Wihrend der Verkehr Chinas mit den islamischen Landern bis ins 10. Jahrhundert noch
iiberwiegend auf dem Landweg abgewickelt wurde, wuchs dem Seeverkehr seit der Song-Zeit
allmdhlich mehr Bedeutung zu. Ein entscheidender Grund daflir war eine verdnderte
Grenzfilhrung des Song-Reiches gegeniiber der Tang-Zeit. Von Anfang an wurde das Song-
Reich von einigen Nomadenstimmen im Norden und Nordwesten sehr stark bedroht. Im
Norden Chinas griindete das Volk Qidan #J} (Kitan) die Liao-Dynastie il (916-1125), deren
Territorium von Nord-Hebei im Siiden bis zum Einzugsgebiet des Flusses Heilong Jiang g
7L im Norden und vom Japanischen Meer im Osten bis zum Altay-Gebirge [ & 7% 111 IR im
Westen reichte. Im Nordwesten Chinas herrschten unter der Westlichen Xia (Xi Xia 74§ ¥,
1038-1227) die Tanguten iiber das Gebiet der Provinz Gansu sowie liber Teile der Provinz
Ningxia.” Als Ergebnis dieser Umstinde konnten die Chinesen keine Kontrolle iiber die alten
Handelswege ausiiben, und der traditionelle Landweg nach Westasien wurde im Grunde
genommen abgeschnitten. Dadurch gewann der Seeverkehr in der Song-Zeit allmdhlich
groBere Bedeutung. Der Handel Chinas mit den Volkern im Westen verlagerte sich
notgedrungen auf den Seehandel und vom Westen Chinas nach Siiden und Siidosten zu den

Kiistenstidten.'®

2.3.3 Alltdgliches Leben der Muslime und erstarkende Prisenz islamischer Kultur

Wihrend der Periode der Song-Dynastie genossen die Auslidnder kulturelle und religidse
Freiheit, dadurch verbreitete sich der Islam in China weiter und die Anzahl seiner Anhénger
vermehrte sich rapide.

Die wihrend der Song-Zeit lebenden Muslime werden in alten chinesischen Werken als

MR (u.a.), 1977: Songshi R 5 ; Songhuiyao jigao € B A, 1976; sowie Wang Yinglin + %, 1977: Yu
Hai L.

% Vgl. Barbara Stdcker-Parnian, 2003, S. 19.

*  Dazu siehe Chinesische Geschichte, 2003, S. 88-91.

1% Vgl. Wan Yaobin %i/# 5%, 1988, S. 460.
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tusheng fanke ' # %, sishi fanke VU1 3% oder wushi fanke Tith 3 % '"' bezeichnet.
Obwohl sie sich bereits seit einigen Generationen in China etabliert hatten, wurden sie immer
noch fanke genannt. Trotzdem durften sie in der Song-Zeit Grundstiicke fiir Moscheen und
Friedhofe kaufen und auch Chinesinnen heiraten. Auf diese Weise war der Islam in China
wiéhrend der Song-Zeit fest etabliert, und die ersten Moscheen in den Handelszentren wie
Quanzhou, Hangzhou, Yangzhou, Kaifeng und Peking sind dokumentiert. Auch in Chang’an
soll von Arabern oder Persern eine Moschee errichtet worden sein; nach Meinung von Donald
Daniel Leslie ist es hochstwahrscheinlich die Daxuexi-Xiang-Moschee in der Daxuexi-Gasse,
die auch die ,,West-GroBmoschee* genannt wird.'"”

Gleichzeitig wanderten ausldndische Muslime aus den persischen Stidten Hamadan, Gilan,
Isfahan, Siraf, Schiraz und Tabriz, ferner aus Zentralasien wie Buchara und Chorazm sowie

aus dem Yemen und anderen arabischen Lindern nach China ein.'®

Wihrend sich einige
Muslime in der Zeit der Nordlichen Song-Dynastie in den Zentralgebieten Chinas
niederliefen, siedelten viele andere, der kaiserlichen Sippe der Siidlichen Song-Dynastie
folgend, nach Siidchina um. Hier ist auch zu bemerken, dass es zu jener Zeit Angehorige
anderer Nationalititen, besonders Han-Chinesen gab, die durch Ehe oder auf andere Art und
Weise zum Islam bekehrt worden waren.

Die Muslime betitigten sich zu jener Zeit meist im Handelsgeschéft — hauptsdchlich im
AuBenhandel und beim Verkauf von Produkten und Waren des Uberseehandels. Sie handelten
entweder selber auf eigene Rechnung oder lockten auslandische Kaufleute nach China. Die
damals in Shaanxi ansédssigen Muslime, die hdufig eine Rolle als Reprdsentanten vor Ort fiir
auslidndische Muslime spielten, zahlten dem Kaiser in deren Auftrag Tribut und verkauften fiir
siec Waren — jeweils als Mittler fiir den Handel zwischen auslédndischen Muslimen und

inldndischen Chinesen.'™

Wihrend der Song-Zeit lebten die Muslime wie in der Tang-Zeit in eigenen Bezirken, die

1 Als tusheng fanke + 743 % (landgeborene auslindische Giste) bezeichnet man die in China geborenen

islamischen Héandler, die die spateren Generationen der frither sesshaft gewordenen islamischen Handler und
Beamten darstellten. Dazu gab es noch konkretere Benennungen wie z.B. sishi fanke U 1l:3% % (fanke der
vierten Generation) und wushi fanke 1.1t 3% % (fanke der fiinften Generation). Dazu siche das Stichwort
,tusheng fanke* 1423 %, in: Qin Shusen E#H £k, 1992, S. 6.

Wann diese Moschee errichtet wurde, ist noch nicht ganz klar. Nach Donald Daniel Leslie, Barbara Stocker-
Parnian, Feng Jinyuan und einigen weiteren Autoren ist ihr Bau wihrend der Song-Zeit anzusiedeln — dazu
vgl. Donald Daniel Leslie, 1986, S. 56; Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 19; sowie Li Xinghua Z=##%E Qin
Huibin Z H M, Feng Jinyuan #5445 und Sha Qiuzhen 70 %k &, 1998, S. 103.

1% Vgl. Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 20.

' Dazu vgl. Qin Huibin % ##, 1991, S. 145.

102

35



als fanfang ¥ Yj bezeichnet wurden. In solchen Bezirken wurden die fanzhang ¥ 1= (Fan-
Vorsteher) von der Regierung als auslidndische Beamte zur Verwaltung des fanfang
eingesetzt. Wenn man dieses Fanfang-System mit dem Fanfang-System aus der Tang-Zeit
vergleicht, findet man jedoch einen ins Auge fallenden Unterschied: Das fanzhangsi 3 v,
der Gerichts- und Amtssitz des fanzhang (Fan-Vorsteher), wurde erginzend als eine
Verwaltungsorganisation gegriindet. Thre Funktion war es, Amtsgeschifte zu erledigen sowie
auf die Zahlung der Steuerabgaben und das Entrichten des Tributs zu achten.'”

Zugleich wurden die Muslime wihrend der Song-Zeit weiter sinisiert. Damals wurden
nicht nur Offentliche Schulen (guanxue ) auf Bezirks- oder Kreisebene, sondern auch
besondere Ausldnder-Schulen (fanxue 3% %%) errichtet. Aufgrund dessen gab es in dieser Zeit
mehr hoch qualifizierte Muslime als zuvor, die als Beamte auf Zentral- oder Bezirksebene
tatig waren. An diesen fanxues, die zu jener Zeit im 12. Jahrhundert mit Erlaubnis der
Regierung initiiert wurden, unterrichtete man chinesische Muslime auf zweierlei Art: die
religiose Erziehung als jingtang jiaoyu #5245 (Biicherhalle-Erziehung) und die traditionell-
chinesische Erziehung als shehui jiaoyu & # & (Sozialerzichung). Denn diese traditionell-
chinesische Erziehung war in der Regel Voraussetzung fiir die Teilnahme an kaiserlichen
Examina sowie fiir eine Beamtenkarriere. Die ausldndischen Kinder lernten in der fanxue
aullerdem Fremdsprachen wie Arabisch, Persisch und Tiirkisch, die sie zum Teil bereits
vorher zu Hause erlernt hatten.'” Mit solch einer guten Kenntnis in Fremdsprachen konnten
sie spiter — abgesehen von Bereichen religioser Angelegenheiten — als Ubersetzer oder

Dolmetscher fiir ausldndische Handler und Gesandte titig sein.
2.4 Yuan-Dynastie (1271-1368)

2.4.1 Verbesserung der politischen und wirtschaftlichen Verhéltnisse in der Yuan-Zeit

Im Laufe der Zeit wurden die Mongolen, die urspriinglich am Oberlauf des Argun-Flusses
lebten, allméhlich zu einem maéachtigen Volk. Zwischen dem spéten 12. und dem friithen 13.
Jahrhundert vereinigte Tiemujin K F (1162-1227), der im Jahr 1206 zum Oberhaupt tiber

die mongolischen und tiirkischen Steppenvolker mit dem Herrschertitel Dschingis Khan

1% Dazu siehe das Stichwort ,,fanzhangsi“ 3% £ 7, in: Qin Shusen B8 #§#%, 1992, S. 137. Vgl. hierzu Barbara
Stocker-Parnian, 2003, S. 20; sowie Li Xinghua Z=##%  Qin Huibin % HE #, Feng Jinyuan #§4-J5 und Sha
Qiuzhen WK E, 1998, S. 72-73.

106 Vgl. Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 46-47.
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gekiirt worden war, die Steppenvdlker und errichtete ein zentralisiertes Khanat. Spéter wurde
er in der chinesischen Geschichte als Kaiser Taizu K (Reg. 1206-1227) der Yuan-Periode
bezeichnet. Unter ihm dehnte sich die mongolische Herrschaft auf das Territorium Chinas
aus. Im Jahr 1260 trat Kublai (1215-1294), der Sohn Dschingis Khans, die Nachfolge als
GroBkahn an, griindete schlieBlich im Jahr 1271 eine neue Dynastie und gab dem Staat den
dynastischen Namen Yuan Jt (,,Uranfang®). Er selbst wurde als Kaiser inthronisiert,
kanonisiert als Shizu 1 #1 (Reg. 1260-1294) und richtete zwei Hauptstiddte ein: Sommer-
residenz wurde Shangdu _I=#f (Obere Hauptstadt) in der Gegend von Duolun % ff in der
inneren Mongolei und Winterresidenz Yanjing # 5{ (Beijing) als Zhongdu H #F (Mittlere
Hauptstadt).'”” Spiter jedoch wurde die Residenz aus dem mongolischen Karakorum nach
Yanjing verlegt.

In der Mongolenzeit hatten die Beziehungen zwischen China und dem Westen gegen Ende
des 13. Jahrhunderts zu gedeihen begonnen und erfuhren allméhlich eine weitere Vertiefung,
so dass der Handel zwischen China und dem Ausland wie auch die katholische China-Mission
im 14. Jahrhundert ihren Hohepunkt erreichen konnten. Man hat dieses Zeitalter gern als Pax
Mongolica bezeichnet. Der Aufschwung des Asienhandels sei in erster Linie der Tatsache zu
verdanken gewesen, dass das Imperium, welches ganz Asien und spéter sogar Osteuropa
iiberspannte, die politischen Voraussetzungen fiir den Handel geschaffen habe. Der trans-
kontinentale Handel entwickelte sich spéter zu einem wesentlichen Teil des wirtschaftlichen
Aufschwungs in Europa, einer ,Handelsrevolution, wie das Buch des Marco Polo
Beschreibung der Welt liber die von ihm bereisten Lénder einschlieBlich des China des 13.
Jahrhunderts beschreibt. Auch das Tagebuch eines Kaufmannes Pratica della Mercatura {iber
die Karawanenwege nach Gattaio (Kathay) in Nordchina im frithen 14. Jahrhundert berichtet
dariiber.'”

Die Religionspolitik der Yuan-Zeit war zu Beginn gleichgiiltig und indifferent. Nach den
politischen Mafinahmen des huairou jimi 1% ¥ & wahrend der Song-Zeit betrieb die Yuan-
Regierung spiter eine neue Religionspolitik, die sogenannte en wei bing ji )& W 75, das

109

meint die GesamtmafBnahme von Giite und Macht.™ Unter der Yuan-Herrschaft vermochten

7 Dazu siehe Chinesische Geschichte, 2003, S. 93-94; sowie Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1968, S.
223-228.

1% Siehe hierzu Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1996, S. 235-236.

19 Vel. Yu Zhengui &4E &, 1996, S. 76.
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sich die einheimischen Religionen wie Taoismus und Buddhismus weiter zu halten, und die
Weltreligionen wie Islam und Christentum konnten von der allgemeinen Toleranz und
Aufgeschlossenheit profitieren. Die China-Mission des romischen Katholizismus wurde vor
allem um die Wende zum 14. Jahrhundert im Zuge der Missionstdtigkeit in den Fernen Osten
durch Papst Innozenz IV. gefordert. Wegen der Planungen fiir den siebten Kreuzzug schickte
der Papst im Jahr 1245 Giovanni de Piano Carpini zusammen mit drei anderen Franziskanern
als Gesandte in die Mongolei.'""” In einer Audienz ersuchte Carpini den Khan Guyuk, den
christlichen Glauben anzunehmen. Im von Guyuk an den Papst zuriickgeschriebenen Brief lud
er Papst Innozenz IV. und alle christlichen Monarchen nach China ein, damit sie ihm den
Treueid schworen sollten. Im Jahr 1289 schickte der erste Franziskaner-Papst Nikolaus IX.
den Franziskaner Giovanni de Montecorvino nach China und setzte ihn 1307 als Erzbischof
von Chan-Balyp (Beijing) ein. Doch dieser Erzdiozese unterstand ab dem Jahr 1323 ein
Suffraganbistum in der siidchinesischen Hafenstadt Quanzhou & JH.""

Allmihlich entstanden in China unter der Yuan-Dynastie fiir den Islam sowie fiir das
Christentum und andere Religionen giinstigere Bedingungen als in den vorherigen Perioden.
Auch mit der Entwicklung der damaligen militirischen und wirtschaftlichen Umstédnde trat
der Islam in eine wichtige Geschichtsphase ein, die einen Wendepunkt in seiner expansiven
Verbreitung und seinem rapiden Aufblithen in ganz China bringen sollte. Die Reichseinigung
der Yuan gab der alten Seidenstralle wieder ihre Lebenskraft zuriick, und die auslédndischen
Héndler wie auch die christlichen Missionare konnten wieder auf diesem Weg nach China
gelangen. Spiter, nach der Eroberung von Gebieten Asiens mit islamischer Bevdlkerung
durch die Mongolen, wanderten grole Massen von Muslimen nach China ein. Von da an
vermischten sie sich in der neuen Umgebung mit anderen chinesischen Nationalitidten in ganz

China.

2.4.2 Frihe Form der Hui-Nationalitit und weiteres Erstarken des Islam

In der Yuan-Zeit lebten die Muslime als Handler nicht nur in den Stiddten, sondern zumeist
auf dem Lande und betdtigten sich in der Landwirtschaft, die zu dieser Zeit die Haupttétigkeit
der meisten Muslime war. Dies war ein weiterer Schritt im Prozess der Entwicklung

fremdlidndischer Muslime zu einer chinesisch-islamischen Bevolkerungsgruppe, der Hui-

119 Siehe hierzu Gu Weimin Jii T2 (&, 2003, S. 9.
" Vgl. Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1968, S. 236.
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Nationalitdt. Bis zum dritten Jahrzehnt des 13. Jahrhunderts begann man, die aus Arabien und
Persien stammenden und in den zentralen Gebieten Chinas siedelnden Muslime Huihui [H [H],
d.h. die ,,Hui-Muslime*, zu nennen. Insbesondere die Bezeichnung Huihui hu [H|[H 7 (Familie
der Hui-Nationalitit) kam fiir die Uberpriifung der Aufenthaltsgenehmigung der Muslime
wihrend des zweiten Jahres der Periode Xianzong & % (1252) der Yuan-Zeit zur
Anwendung. Daraus entwickelte sich allmdhlich die verkiirzte Bezeichnung Huihui als eine
nationale Benennung der Muslime, die bis heute in China verwendet wird.'"

Zu jener Zeit wurden die Einwohner Chinas von den Mongolenherrschern in vier Klassen
mit abgestuften Rechten eingeteilt: Mongolen, semuren & H A, hanren 7% N\ (Han-Chinesen)
und nanren T4 N (Std-Babaren). Gesellschaftlich standen die Muslime direkt unter den
Mongolen und gehorten zur Gruppe der semuren t% H A, ndmlich der ,,people of varied

categories*'"

. Die Muslime, als zentral- und vorderasiatische Verbiindete der Mongolen,
waren auf eine hohere Rangstufe als die Chinesen gestellt, denn die Mongolen nutzten die
Féhigkeit und das Wissen der Muslime, die ihnen treuer ergeben waren als die Chinesen. Sie
hatten hohe Amter in den zivilen und militdrischen Diensten inne, und waren oft als Steuer-
eintreiber, Handelskommissare, Finanzverwalter, Hofastronomen, Gouverneure und Generéle
tatig. Im Gegensatz zu den Chinesen konnten die Muslime wegen ihrer Ergebenheit {iberdies
das Amt des Provinzkommandanten, der einerseits als der militdrische und andererseits auch
als der zivile Verwalter auf Bezirksebene fungierte, bekleiden.'"

Die mongolischen Truppen drangen spéter weiter nach Westen vor und eroberten nach
einem halben Jahrhundert viele islamische Staaten in Mittel- und Westasien. Viele ménnliche
Einwohner dieser unterworfenen Staaten wurden nach China verschleppt und in die Xiyugqin-
Truppe 74488, die Huihui-Truppe [HI[H 5, die Tanmachi-Truppe #5755 und andere
Truppen eingegliedert. Seitdem mussten sie nach Bedarf der Yuan-Dynastie als Soldaten fiir
das Mongolenreich dienen und gegen die Jin-, die Xixia- und die Siidliche Song-Dynastie
sowie andere Staaten auflerhalb Chinas kampfen. Doch anders als erwartet, erwarben sie sich

groBe Verdienste um die Einigung Chinas und weitere Eroberungen fiir das Reich. Sie

2 Sjehe das Stichwort ,,Huihui* [F][F], in: Qin Shusen Lk #x, 1992, S. 6.

'3 Der Begriff semuren & H A\ wurde von vielen Autoren missverstanden und als ,,Leute mit farbigen Augen*
iibersetzt. Die Bezeichnung semuren bedeutet jedoch ,,Personen mit Spezialstatus®. Es driickt eigentlich
keine physische Beschreibung aus, sondern ist eine verwaltungstechnische Bezeichnung, die sich auf die
verschiedenen Bevolkerungsgruppen bezieht. Dazu siehe Barbara Stocker-Parnian (2003), S. 23, Fufinote 28;
sowie Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1968, S. 230.

14 Vgl. Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 23.
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bekamen von den jeweiligen Yuan-Herrschern grofziigige Belohnungen. Ferner mussten sie

sich in China auf Befehl der Herrscher zum Zweck der BodenerschlieBung und -bestellung

ansiedeln, so dass eine Situation entstand, die im folgenden Ausspruch iiber den Islam in der

Yuan-Dynastie dargestellt wird: ,,In der Yuan-Zeit verbreiteten sich die Muslime weit in ganz

China.*'”

Wihrend des zehnten Jahres der Periode Zhiyuan % 7t (1273) erteilte der Kaiser Shizu i

i aufgrund des Bediirfnisses nach einer autarken Wirtschaft in den Yuan-Truppen den Befehl

zur ,,Griindung der Genossenschaft an Ort und Stelle* (Suidi ru she F&Hi A %1), der nach der

Einigung Chinas als ein Auftrag weithin in ganz China durchgefiihrt werden sollte. Viele

muslimische Soldaten, die sich als Kriegsgefangene aus West- und Mittelasien zu Yuan-

Truppen formiert hatten, fithrten nun in China wie alle anderen Soldaten ein soldatisch-

biuerliches Leben.'"® In einigen Gebieten von Shaanxi wurden auf Befehl des Kaisers

ebenfalls soldatisch-bduerliche Genossenschaften gebildet:

— Im elften Jahr der Periode Zhiyuan (1274) erteilte der Kaiser Shizu dem Anxi-Fiirsten
(Anxi Wang %74 T) folgenden Befehl: Er solle die 2000 Familien aus der Umgebung des
Anxi-Fiirstenhofs fiir die BodenerschlieBung und -bestellung in Yueyang #£[5, Jingyang
1%, Zhongnan #¢ und Weinan 7/ in Shaanxi heranzichen;

- im 18. Jahr der Periode Zhiyuan (1281) erteilte der Kaiser Shizu dem Anxi-Fiirsten den
folgenden Befehl: Alle xiejihu 17 7% /7 ', die unter die Zustindigkeit des Anxi-Fiirsten
fielen, sollten vom Gebirgspass des Nan-Berges i IlI aus in den Zentral- und Nord-
gebieten von Shaanxi Yan’an %t ‘%, Fengxiang JA ¥, Liupan 75 # und anderen Orten zur
BodenerschlieBung und -bestellung herangezogen werden;

— im 25. Jahr der Periode Zhiyuan (1288) zog Husamading 24§ ] nach dem Befehl des
Kaisers die 1050 unter seiner Verwaltung stehenden Handwerkerfamilien als Soldaten in

Shaanxi und Gansu zur BodenerschlieBung und -bestellung heran.'"®

' Im Chinesischen lautet es: “ G [HI[A# A F. ” Dazu siche Muhammad Ali Feng Fukuan %% ER7%& - B2 - /1§
M, 1997, S. 9; sowie Li Xinghua 2= %E, Qin Huibin Z& # M, Feng Jinyuan #54-¥ und Sha Qiuzhen > £k
K, 1998, S. 201.

1% Dazu siche Song Lian K (u.a.), 1976: Yuanshi xin bian 7G5 4, Kap. 90: “Ju#] S, BRI )1

R R, R . WENEE -, TRNTSR, SNUATE, BaLliH, DUAHE. RIEATH.

B SR TUNL WL B TR, AN, RN,

Die xiejihu 1% % F waren ein in der Art einer Genossenschaft zusammengeschlossener Armenfamilien-

verbund, in dem sich die Mitglieder gegenseitig halfen.

"8 Dazu siche Muhammad Ali Feng Fukuan ZRFEZRE - frf 2 - M4, 1997, S. 9-10; sowie Li Xinghua == #i 3
Qin Huibin Z& ##, Feng Jinyuan #§4-7 und Sha Qiuzhen 70K &, 1998, S. 202-203. Vgl. Qin Shusen L ##

117

40



Damit wird beispielhaft deutlich, dass viele muslimische Offiziere und Soldaten genau so
wie chinesische und mongolische Soldaten und Bauern in Shaanxi wéhrend der Yuan-Zeit
auBlerhalb der Kriegszeit den Boden kultivieren mussten, womit sie zur chinesischen
Zivilisation beigetragen haben.

Ein bemerkenswertes Beispiel von islamisch-chinesischer Interkulturalitét bietet Ananda
B 8 % (ca. 1265-1207), ein Enkelkind des Kublai Khan. Sein Vater war intensiv mit dem
Kriegshandwerk beschiftigt, so dass er im Auftrag seiner Familie von einem aus Zentralasien
stammenden Muslim aufgezogen wurde. Dadurch wurde er vom islamischen Glauben tief
gepragt und bekehrte sich spiter zum Islam. Als Nachfolger seines Vaters wurde Ananda im
17. Jahr der Periode Zhiyuan % 7t (1280) zum Anxi-Fiirsten ernannt. Unter seinem Einfluss
bekehrten sich die meisten der unter seinem Kommando stehenden 150000 mongolischen
Soldaten zum Islam. Er ist bis heute in der chinesischen Geschichte der einzige Muslim, der
um den Kaiserthron gekdmpft hat. Nachdem der ehemalige Kaiser Chengzong ¥ 5%
(1295-1307) im Mai des Jahres 1307 postum kanonisiert worden war, rang Ananda mit dem
Huaining-Fiirsten {# % + namens Haishan 7 1li um das Kaisertum. Er erlitt schlieBlich eine
Niederlage und wurde zusammen mit mehr als 30 Kameraden von seinen Gegnern getotet.

Doch trotz des Misserfolges erwarb er groBen Ruhm.'"”’

2.4.3 Die konkrete Situation der Muslime in der Yuan-Zeit

Es liegt nahe, dass der Islam seit der Yuan-Zeit iiberall in China Verbreitung fand, sowohl in
den Stédten als auch auf dem Land. Und wo Muslime als eine Gemeinde existierten, wurde
eine Moschee fiir die alltdglichen religiosen Aktivitidten errichtet; dazu gab es noch ein
Jiaofang # Yi ' mit einem strengeren Jiaofang-System. Die verschiedenen jiaofangs
differierten in ihrer Grofe — ein kleines jiaofang konnte aus weniger als 20, ein gro3es aber
aus mehr als 300 Familien bestehen. Im Jiaofang-System wurde die Moschee von Glaubigen
als Mittelpunkt sowohl ihres religiosen als auch ihres gesellschaftlichen und kulturellen

Lebens betrachtet. Die religiosen Aktivititen wurden tliber das ,,Drei-Stufen-Fiihrungssystem

#, 1996, Bd. 1, S. 222.

"% Vgl. Ding Mingjun T Bi1&, 1991, S. 68-74.

120 Das jiaofang #1¥j war ein muslimisches Gemeindenviertel, in dem die Moschee im Zentrum der Gemeinde
stand, und bildete sich eigentlich aus dem fanfang der Tang- und der Song-Dynastie. Dazu siche das
Stichwort ,,jiaofang®™ #¥j, in: Qin Shusen E#H#k, 1992, S. 980.
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— Muanzin, Hatuib und Akhund (Imam)"' — ausgeiibt. Fiir allgemeine Angelegenheiten war
ein Vorstand zusténdig, der sich aus den von allen Mitgliedern des jiaofang gewéhlten dlteren
Minnern mit hohem moralischem Ansehen zusammensetzte. Dieser verwaltete das Eigentum
und die Finanzen eines jeden jiaofang und organisierte verschiedene religiose Aktivititen.'*

Es darf nicht iibersehen werden, dass sich die Situation der Muslime in manchen Bereichen
zu Anfang des 14. Jahrhunderts in China stetig verschlechterte. Es wurden vielerlei Edikte
erlassen, die Verbote aussprachen oder Privilegien beendeten, dazu zihlten: Abschaffung des
Kadi im Jahr 1311; Entzug der Steuerfreiheit fiir Muslime, Christen und Juden im Jahr 1320;
SchlieBung der 1289 und 1314 eingerichteten Schulen im Jahr 1321; Abschaffung des
religiosen Leiters zhangjiao % # der Gemeinde im Jahr 1328; Verbot der EheschlieBung fiir
Muslime und Juden mit véterlichen Cousins ab 1340 und anderes mehr. Spéter fithrten solche
MaBnahmen der Yuan-Regierung jedoch zu Unruhen und Rebellionen unter Muslimen wie
auch unter Chinesen. Unvermeidlich entstanden in der chinesischen Bevolkerung in den
Provinzen Yunnan, Guangxi und Hunan unter Beteiligung der Muslime bereits im Jahr
1341/42 die ersten Unruhen und Widerstandsbewegungen gegen die mongolische Herrschaft.
Im Jahr 1343 kam es erneut zu Rebellionen in der Mandschurei, in Sichuan sowie bei den
Muslimen in Shaanxi.'”

Wihrend der Yuan-Dynastie widmete sich eine erstaunlich grofle Zahl von Muslimen dem
Studium der konfuzianischen Kultur. Dass diese konfuzianischen Muslime groBen Respekt
vor Konfuzius hatten und tolerant gegeniiber anderen Religionen waren, ist fiir viele Autoren

erstaunlich, da die Beschiftigung mit dem chinesisch-traditionellen Konfuzianismus und die

"2l Das ,,Drei-Stufen-Fithrungssystem* =% ## umfasst alle fiir die religidsen Angelegenheiten auf drei Stufen
eingesetzten Angestellten Muanzin 8 % ¥, Hatuib 14 47 und Akhund B 5 (Imam 35 H), die im
Allgemeinen im Jiaofang-System vorkamen. Das arabische Wort ,,2%* (muanzin) bedeutet der ,,Rufer* und
»Aufklarer”. So wird in der Moschee der spezielle hauptamtliche Angestellte genannt, dessen Amtspflicht
darin besteht, zu den festgesetzten Gebetszeiten von bang (Persisch, bedeutet wortlich ,rufen” bzw.
,verkiindigen®) in der Moschee die Gebete laut vorzulesen und die Muslime in der Anbetungshalle zur
Durchfiihrung des rituellen Pflichtgebetes aufzurufen. Die arabische Bezeichnung ,,—uha* (hatuib) bedeutet
wortlich ,,Verkiindiger” und ,,Vortragender®. Als Hatuib verkiindet er die islamischen Religionsdoktrinen fiir
die Glaubigen, besonders bei der Djumah (jum ‘a) an jedem Freitag und am ‘id (Fest des Fastenbrechens) in
der Anbetungshalle. Der persische Begriff Akhund (Lehrer) wird im Allgemeinen als Name fiir religiose
Angestellte verwendet. In China kann Akhund gewdhnlich auf Muanzin, Hatuib und Imam hinweisen, ohne
dass man dabei genau weill, um wen es sich handelt. Der arabische Name ,,2l!“ (imam) bedeutet wortlich
,Fuhrer und ,,Vorsteher” und ist also ein islamischer Rangtitel; er bezeichnet den Vorbeter beim obligaten
Gebet. In manchen Gebieten Chinas ist der /mam eigentlich der Akhund, der Muslime bei den Gebeten in der
Moschee leitet. Er ist auch der Verwalter der Tagesgeschifte in der Moschee — dazu siche das Stichwort ,,san
zhangjiao zhi“ = ##, in: Qin Shusen M £k, 1992, S. 760-762.

2 Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan ZRZZERME - B2 - #5482, 1997, S. 14.

12 Dazu siche Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 27.
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Vertiefung in die konfuzianische Ethik fiir Muslime nicht als Widerspruch zum islamischen
Glauben empfunden wurden.'**

Hierfiir bietet der bekannte Sayyid Ajall Shams al-Din Omar (1211-1279), ein Nach-
komme Muhammads in der 31. Generation, ein gutes Beispiel. Dieser aus einer vornehmen
Familie von Buchara stammende Muslim mit dem chinesischen Namen Saidianchi Shansi-
ding #iL7x - JE /T und dem postumen Titel ,,Xianyang-Fiirst“ (Xianyang Wang K% T),
wird in allen chinesischen Quellen als ehrlicher und gerechter Mann dargestellt. Zuerst diente
er neun Jahre lang in der Finanzverwaltung am Yuan-Hof in Yanjing # 3¢ (Beijing). Wahrend
des ersten Jahres der Periode Zhiyuan % Jt (1264) war er als Verwalter in den Provinzen
Shaanxi und Sichuan tétig. In den letzten fiinf Jahren seines Lebens wurde er als Gouverneur
in Yunnan eingesetzt. Er erwarb groe Verdienste in wirtschaftlichen, kulturellen sowie
religiosen Bereichen, wie z.B. durch die Modernisierung des Ackerbaus, den Ausbau der
Wasserkanile und die Verbreitung der chinesischen Kultur und Zivilisation in der Rand-
Provinz Yunnan. D’Ollone stellt ihn und seine Verdienste in Bezug auf seinen weiteren

Einfluss wie folgt vor:

[...] Seyyid Edjill Omar [Sayyid Ajall Shams al-Din Omar], took a brilliant part in the Mongol
conquest of China and organized the new province of Yiinnan. But Marco Polo, passing that
way the year after the death of Seyyid Edjill, makes mentions of Moslems there, and this is the
only mention of them in all his work. [...] Does it not appear that the Moslems were taken to
Yiinnan by Seyyid? We have already stated that the two first mosques in Yiinnan were built by
him, and it is to him and his son that the Moslems of the province trace their origin.'*

Daneben organisierte er nicht nur Opferzeremonien nach konfuzianischem Ritual, sondern
lieB sogar konfuzianische Tempel errichten. Dies musste als grober Verstol gegen die
islamischen Doktrinen betrachtet werden. Aber nach B. Stocker-Parnian war sein sittliches
Handeln die Voraussetzung fiir das Streben nach Gott. Ferner war dies wohl die einzige
Moglichkeit fiir das Uberleben der Muslime in der chinesischen Gesellschaft. Auch seine

Séhne und Enkel hatten hohe Amter inne und galten als vorbildliche chinesische Muslime.'*®

124 Vgl. hierzu Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 29; sowie Ch’en Yiian, 1966, S. 59.

125 Zitat nach Imke Mees, 1984, S. 23-24; siche auch G. G. Warren, 1920, S. 406. Vgl. auch Barbara Stocker-
Parnian, 2003, S. 28-29.

126 Vgl. Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 29.
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2.5 Ming-Dynastie (1368-1644)
2.5.1 Die Griindung der Ming-Herrschaft und ihre Religionspolitik

Nachdem Zhu Yuanzhang % JcHi (1328-1398) im Jahr 1355 nach dem Tod von Li Futong %1
il die Fithrung des 1343 in Anhui ausgebrochenen Aufstands der Roten Turbane (Huangjin
Qiyi ¥ 12 £ ) tibernommen hatte, fiihrte er seine Streitmacht 1367 zu einem Nordfeldzug
gegen die Yuan-Dynastie. Zuvor hatte er die Kontrolle {iber das Gebiet siidlich des Chang
Jiang erlangt. Nach der Eroberung von Zhongdu H #f (Beijing) bestieg er 1368 als Kaiser
Taizu KX f1 (Reg. 1368-1398) den Thron und begriindete die Ming-Dynastiec mit der

Hauptstadt Nanjing B 5{. Nach seinem Tod folgte ihm im Jahr 1398 sein erster Enkel als

Kaiser Huidi 2 77 (Reg. 1399-1424) auf den Thron. Die Séhne des Kaisers Taizu jedoch
machten ihm die Herrschaft streitig. Einer von ihnen, Zhu Di %44 (1359-1424), der als Fiirst
Yan # im Gebiet um Beijing herrschte, erhob sich gegen den Kaiser Huidi, eroberte im Jahr
1402 Nanjing und bestieg den Thron unter dem Kaisertitel Chengzu Ji§4H (Reg. 1403-1424)."’
Nach der Thronbesteigung verlegte er die Hauptstadt von Nanjing nach Beijing. Sodann
wurde Beijing im Jahr 1421 offiziell Reichshauptstadt.

Bereits gegen Ende der Yuan-Dynastie konnte der erste Ming-Kaiser Taizu bessere
militdrische MafBnahmen sowohl zur Integration der Hui-Soldaten als auch zu ihrer
Inanspruchnahme fiir die Einigung des Reichs treffen, denn er hatte aus dem Untergang der
Yuan-Dynastie Erfahrungen nicht nur in Bezug auf die oben genannten Kategorien, sondern
auch fiir seine zukiinftige Politik gewonnen. Es gab damals viele muslimische Kommandeure
wie z.B. Chang Yuchun #i#%%, Hu Dahai #] K, Hu Deji #4%i%, Ding Dexing | f&8L, Mu
Ying A%, Lan Yu ¥ %, Feng Guoyong #E{H und Feng Sheng #5/F%, die von ihm fasziniert
waren und sich ihm mit ihren Soldaten anschlossen. Diese muslimischen Offiziere erlangten
iiberragende Verdienste bei der Einigung Chinas in der Ming-Zeit, so dass ihre Namen spéter
in die chinesische Geschichte eingegangen sind.'*®

Nach einer umstrittenen These von Haji Yusuf Chang entstammte der Kaiser Taizu einer
muslimischen Familie aus Anhui, die urspriinglich zur Gruppe der Semu-Soldaten zéhlte, die

129

in der Yuan-Zeit in China aufgetaucht waren.~ Wihrend des ersten Jahres der Periode

127 Dazu siehe Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1968, S. 242-244.
"% Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan ERZEEREE - BT - 4@ 5L, 1997, S. 28-29.
' Die Schriften des Haji Yusuf Chang weisen deutlich darauf hin, dass er selber ein Hui-Muslim und ein
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Hongwu i (1368) schrieb Taizu ‘K#H in einem kaiserlichen Edikt Folgendes iiber seine

positive Einstellung zum Islam, ndmlich den ,,Hundert-Zeichen-Lobpreis auf Mohammad

(Zhisheng baizi zan 42 2 {5 73):

Am Anfang von Himmel und Erde wurde vom Himmel ein Name festgelegt, und es wurde zur
Verbreitung der Lehre der grofle Heilige herabgesandt und im Westlichen Land geboren.

Er empfing die Heilige Schrift in 30 Abschnitten, und {iberall verwandelte er die Masse der
Lebenden.

Er war Fiirst und Lehrer von Billionen, und Fiihrer von zehntausend Weisen. Er half dem
himmlischen Schicksal und schiitzte und beschirmte Lander und Konige.

Durch das fiinfmal tégliche Gebet, das stille Bitten um den grofen Frieden, dem Bewahren des
Wahren Herrn (zhenzhu [ 2.3]) im Herzen und der vermehrten Wohltat gegeniiber den Armen,
errettet er aus Not und Leid, durchdringt das Dunkle, rettet die Seelen und durchtrennt die
Vergeltung vergangener Siinden.

Seine Menschlichkeit bedeckt die Erde, und die Lehre geht durch Vergangenheit und
Gegenwart; er besiegte das Bose und kehrte zuriick zum Einen.

Diese Lehre heifit Klar und Rein (gingzhen [ & H ]), ihr teuerster Weiser (Prophet) ist
Muhanmode (Mohammad)."*°

Der Dynastiegriinder Kaiser Taizu X #H betrieb nach der Einigung Chinas zuerst eine Politik

scheinbaren Entgegenkommens gegeniiber den Minderheiten und ihren Religionen, denn er

stand einerseits den Religionen tolerant und duldsam gegeniiber, benutzte sie aber

andererseits, um seine Macht auszubauen. Dabei beschrinkte er ihren Einfluss auf ein

gewisses MaB, verbot sie aber nicht. Das Geschichtsbuch Mingshi B ¥ (Geschichte der

Ming-Dynastie) beschreibt die wihrend der Ming-Zeit angewandte Religionspolitik als

zhuanxiang huadao ¥4 #14k % . Der Begriff zhuanxiang % #fl impliziert Uberredung und

Uberzeugung der muslimischen Anhinger durch den groBen geistlichen Einfluss der

konfuzianischen Kultur, bis sie sich gegeniiber der Ming-Regierung ergeben und unter-

130

Nachkomme von Kaiser Taizu war. Sein Vorfahre Chang Meng-teh (1408-1442), ein General unter Zheng
He, wurde mit der Prinzessin Chu Neng-mei, der jingsten Tochter des Kaisers Xuanzong & 7% (Reg.
1426-1435), verheiratet. Diese erhielt zur Hochzeit von ihrem Vater einen kleinen handgeschriebenen Koran.
Dieser Koran ist seit Generationen im Besitz der Familie Chang und wurde dem Autor dieser Schriften 1937
von seinem Vater libergeben — dazu siehe Yusuf Haji Chang, 1988, S. 1-44. Vgl. auch Barbara Stocker-
Parnian, 2003, Fulinote 82, S. 30-31,

Das Original im Chinesischen lautet: “W )45, REEGE4 . MBORH, AN, 2RRE, =THMm, &
A, IRAE, WA . HERE, REHE. FRTH, BT Rr. AOoET, IEHR. REE
B, AR ERCES, MEEERSE. CERTN, MEWS. B, BIREE. BRERE, REEA
Dazu siche Muhammad Ali Feng Fukuan 2k 2k48 - B 38 - ¥ 4@ 20, 1997, S. 29. Die Ubersetzung nach
Barbara Stocker-Parnian, S. 32-33. Die original chinesische Inschrift findet sich auch in den Werken von
einigen islamischen Gelehrten wie Wang Daiyu (1580-1658) und Liu Zhi (1662-1730). Siehe hierzu Wang
Daiyu N8, 1987: Zhengjiao zhenquan 1E#(3%5%, in: Huizu [Hj%, 1987, Bd. 2, ,,Qingzhentang® i K %%, S.
1; sowie Liu Zhi 215, 1987, Tianfang Zhisheng shilu nianpu K77 % % F#k45%, in: Huizu, Bd. 10, 1997, S.
1. Aber in nicht islamischen Quellen wurde diese Lobesschrift bisher noch nicht entdeckt, weshalb ihre
Authentizitét angezweifelt wird.
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geordnet verhielten. Die Bezeichnung huadao {t.’5 war wie ein Prozess der Bekehrung, durch
den die Muslime mit der Zeit die konfuzianisch-idealistische Schule als ihre ,,Religion*
betrachteten, so dass sie die chinesische Hochkultur nach und nach akzeptierten und sich von
threr Religion distanzierten, bis sie sich allmdhlich mit der chinesischen Gesellschaft
vermischten und zusammen mit den anderen Nationalitéiten das kaiserliche Reich achteten."’
Der Endzweck dieser Politik bestand nach dem Willen der Ming-Herrscher darin, dass China
von allen Untertanen des Reiches — ob sie fremd oder einheimisch, edel oder niedrig waren —

respektiert werden sollte.'”

2.5.2 Die Entwicklung der Wirtschaft und der nationalen Beziehungen

Als Folge der Bauernaufstinde gegen Ende der Yuan-Dynastie ergriff die Ming-Herrschaft in
den ersten Jahren MaBBnahmen zur Verminderung der sozialen Widerspriiche, so dass sich die
Wirtschaft allméhlich entwickeln konnte. Bis zur Ming-Zeit vermochte das Produktions-
niveau von Landwirtschaft und Handwerk bereits die vorangegangene Yuan-Dynastie zu
tibertreffen. Wahrend der Aullenhandel weiterhin {iber Land vonstatten gehen konnte, verbot
die Regierung dennoch den privaten Uberseehandel. Das Verbot bewirkte lediglich, dass die
ausldndischen Hindler den Chinesen gegeniiber im Vorteil waren und dass mutige
Unternehmer den Handel illegal weiter betrieben. SchlieBlich wurde dieses Verbot im Jahr
1567 aufgehoben, und es konnte in kiirzester Zeit die Ausbildung neuer Médrkte und Héfen
erfolgen.'”” Nun begann erneut die Einfuhr von Waren, wohl auch durch Muslime, die nach
China reisten und Handel trieben.

Infolge der Expeditionen stieg zwangsldufig die Zahl der islamischen Gesandtschaften in
China weiter an; wihrend der Ming-Periode belief sie sich auf 129 aus islamischen Lindern,
die dem Ming-Hof Tribut gezahlt haben. Vom 8. Jahr der Periode Xuande & ff (1433) bis
zum 46. Jahr der Periode Wangli & /& (1618) wurden etwa 23 Delegationen von Tianfang X

33 gesandt, weitere kamen aus Samarkand, Persien und Agypten sowie aus den Fiirsten-

B! Vgl. Yu Zhengui &%, 1996, S. 115.

132 Uber den Endzweck der Religionspolitik ,,zhuanxiang huadao* #4{k% wurde in Mingshi W] (Geschichte
der Ming-Dynastie) deutlich niedergeschrieben: . . . . .. {REEANLLE, DL, » Dazu siehe ,, Xiyu®
1, in: Zhang Tingyu 5REE (u.a.), 2004: Mingshi #]%, Kap. 331, Paragraph 3.

'3 Vgl. Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1968, S. 263.

% Die chinesische Bezeichnung ,, Tianfang* K Ji; ist eigentlich der Name fiir die Kaaba; hier aber bezieht es sich
auf Arabien.
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tiimern Zentral- und Siidostasiens.””> Von chinesischer Seite aus waren groBe Expeditionen
zur See zu Anfang der Ming-Zeit unter der Leitung von Zheng He ¥ F1 (1371-1435), mit
eigentlichem Namen Ma Sanbao /& — %, gestartet worden. Er war ein Nachkomme von
Sayyid Ajall in der 6. Generation und stammte aus Yunnan. Von Kindesbeinen an war er
Eunuch am Ming-Hof, und Kaiser Chengzu % schitzte ihn sehr. Im Sommer des dritten
Jahres der Periode Yongle 7k %% (1405) trat Zheng He als Gesandter mit einer groen Flotte
von 62 Schiffen und mehr als 278200 Bewaffneten, beladen mit Gold, Seide und anderen
wertvollen Gegenstinden, die Reise nach Ubersee an. Bis zum Jahr 1433, d.h. innerhalb von
28 Jahren, fiihrte er insgesamt sieben Seefahrten durch und besuchte mehr als 30 Lander und
Regionen der Erde. Auf seiner ldngsten Fahrt erreichte er die Ostkiiste Afrikas, das Rote Meer
und Mekka. Dies geschah mehr als 50 Jahre vor der Entdeckung Amerikas durch Christoph
Kolumbus sowie der Umseglung des Kaps der Guten Hoffnung durch Vasco da Gama. Seine
erfolgreichen VorstoBe nach Ubersee forderten sowohl den wirtschaftlichen, kulturellen als
auch den religiosen Austausch zwischen China und den verschiedenen Lidndern Asiens und
Afrikas.

Aufgrund der Erweiterung der Handelstétigkeiten zwischen Ost und West erreichten auch
katholische Missionare China. Zuerst war es im 31. Jahr der Periode Jiajing 3% 3% (1552) der
Spanier Franzisco Xavier, der von Japan aus in der Bucht von Guangdong f#% * landete, aber
kurz darauf verstarb."*® Der Portugiese Melchior Nunez Barreto traf im 34. Jahr der Periode

7 Vom siebten Jahr der

Jiajing (1555) in Guangdong ein, konnte jedoch nicht Ful} fassen.
Periode Wanli & Jf&2 (1579) an erreichten zahlreiche Jesuiten und Franziskaner China auf
Handelsschiffen. Als Begriinder der China-Mission gilt der Italiener Matteo Ricci
(1552-1610), mit dem chinesischen Namen Li Madou #|# % . Uber Macao (1582) und
Guangdong (1595) gelangte er 1598 zum ersten Mal nach Beijing, wo er vom 24. Januar 1601
bis zu seinem Tod am 11. Mai 1610 lebte. Wahrend seines Aufenthaltes in China beherrschte
er nicht nur nach kurzer Zeit die chinesische Umgangssprache, sondern drang auch tief in das

klassisch-chinesische Schrifttum ein. Neben ihm gab es weitere beriihmte Missionare wie die

Italiener Julio Aleni (1582-1649) und Francesco Sambiaso (1582-1649), den Franzosen

35 Die Angaben nach Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 36; siche auch Donald Daniel Leslie, 1986, S. 108-1009.

136 Uber die Missionsgeschichte des Franz Xavier J5 %% - ¥b2) 1% vom 19. bis zum 33. Jahr der Periode Jiajing
395 (1540-1554) siehe Gu Weimin Jiii X, 2003, S. 55-70.

7 In Bezug auf den kurzen Aufenthalt des M. N. Barreto (Balaiduo 3<% ) im Jahr 1555 in Guangzhou siche
ebd., S. 70.
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Nicolas Trigault (1577-1628), den Deutschen Johann Adam Schall von Bell (1591-1666)
sowie den Belgier Ferdinand Verbiest (1623-1688). In der spdten Ming- und frithen Qing-
Dynastie konnte sich der katholische Glaube auf 13 Provinzen ausdehnen: Bis 1610 gab es
2500 chinesische Katholiken, die Zahl stieg im Jahr 1636 auf 38200 und 1650 auf 150000 an.
Dazu brachten die Missionare auch wissenschaftliche Kenntnisse nach China, vor allem auf

den Gebieten der Geografie und der Kalendererstellung."®

2.5.3 Das Verhéltnis der Muslime zum Staat und die weitere Entwicklung des Islam

Die Anpassung der Muslime an die chinesische Umwelt wihrend der Ming-Zeit war kein auf
Freiwilligkeit beruhender Prozess, sondern wurde durch die Edikte der Ming-Kaiser
erzwungen; alle Ausldnder waren den Restriktionen dieser Edikte unterworfen: Zunéchst
durften sie keinen auslédndischen Namen tragen, da sie ihre Herkunft mit der Zeit vergessen
und sich an die chinesische Gesellschaft anpassen sollten. Ferner war der Gebrauch von
Fremdsprachen und das Tragen auslédndischer Kleidungsmode verboten. Aullerdem war die
EheschlieBung von Mongolen, Semu-Gruppen und anderen Rassen nur mit Han-Chinesen
gestattet, wie es im Gesetzbuch der Ming-Dynastie Minglii B/ vorgeschrieben war. Wenn
jemand gegen das Gesetz verstiel3, erhielt er achtzig Hiebe mit einem Priigelstock und wurde
danach einem Beamten als Sklave zugeteilt.”” Es ist wohl anzumerken, dass solche
Verfiigungen nach dem Willen der Ming-Regierung dazu dienen sollten, die ausldndische
Kultur und den besonderen Charakter der Minderheiten in China zu vernichten.'®’

Am Anfang der Ming-Dynastie hatte Kaiser Taizu A eine Reihe von Mafinahmen zur
Wiederherstellung und Entwicklung der Landwirtschaft durchgefiihrt, dadurch wuchs die
islamische Bevolkerung auf chinesischem Boden trotz mancherlei Restriktionen und Verbote
rapide. Aufgrund der toleranten Religionspolitik und der groBen Handelsgewinne iibte das
Reich eine groBe Anziehungskraft auf die Héndler in Xiyu und Mittelasien aus. Darauf kam
es in den 200 Jahren von der Mitte der Periode Hongwu i (1368-1398) bis zum Anfang
der Periode Wanli & Jf& (1573-1620) wiederum zu einem Hohepunkt der Einwanderung von
Muslimen nach Zentralchina. Viele guihua Huihui 5340 IH H und guifu Huihui % 1HIH zogen

138 Siehe hierzu Chinesische Geschichte, 2003, S. 132-133.

¥ Hierzu siche Muhammad Ali Feng Fukuan ERZFER{E - B72E - S54R 2L, 1997, S. 29. Zum originalen Text siehe
das Gesetzbuch Minglii W4, Kap. 6: “ L5 A H N, BB N B 0500, ANFFARE A ARG 2 . 3EH B\
T, BANER.

40 Vgl. Imke Mees, 1984, S. 32.
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in dieser Zeit von den Randgebieten Chinas nach Shaanxi; spéter trugen sie als fiji Huihui f}
FE& (A A" nicht nur zur Erstarkung der Hui-Nationalitit, sondern auch zur Entwicklung der
Kultur in Shaanxi bei. Zu diesem Zeitpunkt waren die Muslime iiber ganz Shaanxi verstreut
und lebten nicht nur in der Hauptstadt Xi’an, sondern auch in anderen Stiddten wie Yan’an &
%, Qingyang %, Fengxiang [B\ ¥ und Hanzhong 3 # sowie iiberall auf dem Land in
verschiedenen Bezirken Shaanxis. Auflerdem gab es Muslime, die sich friiher in den
Provinzen Gansu und Ningxia angesiedelt hatten und in dieser Zeit nach Nord-Shaanxi
zuwanderten. Ferner zogen auch Muslime vom siidlichen Unterlauf des Chang Jiang aufwiérts
nach Siid-Shaanxi, um sich unter anderem in den Gebieten Hanzhong 7% 1, Ankang % ¢ und
Shangluo 7 #% niederzulassen.'*

Wihrend der Periode Yongle 7k %% wurden mit Zutun des Kaisers Chengzu i (Reg.
1403-1424) in Xi’an und Nanjing zwei Moscheen errichtet. Der Beweis hierfiir ist ein
Gedenkstein in der Huajue-Xiang-Moschee, der am 4. Februar des dritten Jahres der Periode
Yongle (1405) errichtet wurde. Die Inschrift gibt ein Edikt des Kaisers Chengzu wieder,
welches fiir die Errichtung und spitere Renovierung dieser zwei Moscheen erlassen worden

war: fiinfzig Goldbarren und zweihundert Ballen Baumwollstoff, die zu gleichen Teilen auf

die zwei Moscheen verteilt werden sollten.'* Ein weiterer Ming-Kaiser, Wuzong 5% (Reg.
1506-1522), verfasste ein schones Gedicht, um Allah und den Islam zu riihmen.'** Dies darf
aber nicht dariiber hinwegtduschen, dass die Ming-Herrscher von Anfang an insgeheim ein

wachsames Auge auf die Muslime hatten und sie mit Argwohn und Misstrauen beobachteten.

2.5.4 Die Formierung der zehn islamischen Minderheiten und die Entstehung

der jingtang jiaoyu

Seit Beginn der Ming-Dynastie durchlief der Islam seinen stirksten Entwicklungsprozess, der

" Die guifu Huihui §#¥tHH waren die Muslime Xiyus und Mittelasiens, die sich meist als Handler, manche als
Darbringer des Tributs am Anfang der Ming-Zeit in die zentralen Gebiete Chinas begaben. Sie lernten spéter
auch Chinesisch, um besser Handel betreiben zu konnen. Durch ihre Niederlassung wurden sie allméhlich
sinisiert, dann wurden sie in China als guihua Huihui 4t [H [H angesehen. Manche guihua Huihui nahmen
spater die chinesische Staatsangehorigkeit an, und wurden dann figji Huihui ¥ %&H[H genannt. Dazu siehe das
Stichwort ,,guifu Huihui® i [HI[H], in: Qin Shusen BB #%, 1992, S. 18.

2 Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan ZRZ58REE - B2 - #6547 5L, 1997, S. 11.

' Der Inhalt der Inschrift lautet: “Zs 5215 4 7 H 80 e, 40 A 7 E BRI 04 08 25 148 FF = 8 Rt
JEFRIRF = LTS TT — s, BH A A BOR] DY IR 58 T — . I SRR I BREF T A, AR . Bl
AARGAE A M ERMECA] BB, i@ BHE QAT B . 2 Dazu siehe ebd., S. 29.

" Das Gedicht in Chinesisch lautet: —#cat ek, o b/ NG BhE A AL, A2 A0
Hierzu siehe ebd.
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als eine Phase der intensiven Anpassung und der Sinisierung der chinesischen Muslime gilt.
So wird diese Epoche als die Ara der Formierung der Hui-Nationalitit und der anderen neun
chinesisch-islamischen Minderheiten — Uiguren, Kazaken, Kirgizen, Tadjiken, Tartaren,
Uzbeken, Dongxia, Sala und Bao’an — angesehen. Obwohl die Muslime wéhrend dieser
Periode die Privilegien, welche die Muslime in der Yuan-Zeit in Form von bestimmten
finanziellen und religiosen Vorrechten genossen hatten, verloren, wurde der Prozess zur
Integration in die chinesische Gesellschaft, d.h. von ,,Muslims in China*“ zu ,,Chinese

Muslims*'*

, gefordert. Dazu fiihrt Imke Mees aber die Interpretation Israelis an, demgemaf
solche Privilegien eine negative Haltung der Han-Chinesen gegeniiber den Muslimen hervor-
gerufen hétten, weil die Muslime durch sie wie in der Yuan-Zeit von der Han-Bevdlkerung
abgesondert worden waren.'*

Wihrend der Ming-Zeit sollte der Islam ein neues und hoheres Stadium erklimmen,
wihrend sich die katholische Kirche erst neu auf dem chinesischen Boden ansiedelte. Im
Vergleich zum Anfangsstadium der katholischen Mission verband sich der Islam sehr eng mit
der chinesisch-konfuzianischen Gesellschaft sowie mit ihrem Gedankengut und Kulturerbe.
Daraus bildeten sich allméhlich einige typische, hervorstechende Merkmale, die als die
Charakteristika des chinesischen Islam angesehen werden miissen, heraus: Zunichst die
Initiierung und Popularisierung der klassischen jingtang jiaoyu # % #( & (Biicherhallen-

147

Erziehung) ™', dann die Errichtung eines eigenen Systems von chinesisch-islamischen
Doktrinen'* und schlieBlich die Entstehung der neuen islamischen Sekten.'*” Dariiber hinaus
gab es noch ein wichtiges Signal fiir die Erstarkung des Islam, denn wéhrend der Ming-Zeit
wurden zahlreiche Moscheen errichtet, entsprechend der zunehmenden Zahl von Muslimen.
Darauf muss auch besonders erwdhnt werden, dass die zahlreichen in der Ming-Zeit

zirkulierenden wissenschaftlichen arabischen und persischen Schriften zu Sprachstudien,

Architektur, Militartechnik, Pharmakologie, Astronomie, Astrologie und Medizin, die bereits

145 Siehe Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 30.

146 Vgl. Imke Mees, 1984, S. 25.

T Die jingtang jiaoyu %% #1E (Biicherhallen-Erziehung) wurde auch die sitang jiaoyu 7% # & (Moschee-
Erziehung) genannt. Es war die private Einklassenschule in der muslimischen Gemeinde, in der islamischer
Religionsunterricht und Sprachkurse fiir Arabisch und Persisch erteilt sowie insbesondere die arabischen
kanonischen Biicher gelehrt wurden. Die Geistlichen (Akhunds) und die Schiiler wurden von der Gemeinde
oder durch besondere Zuwendung reicherer Mitglieder unterhalten. Siehe das Stichwort ,,jingtang jiaoyu® £
HZH, in: Qin Shusen H £, 1992, S. 780.

Nach der Errichtung dieses Systems wurden zahlreiche Biicher der arabischen und persischen Literatur ins
Chinesische tibersetzt.

149" Zu diesen drei charakteristischen Merkmalen siehe Li Xinghua Z=#ii#s 1995, S. 111.

148
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wiahrend der Yuan-Zeit ins Chinesische iibersetzt worden waren, einen sehr grofen und
bleibenden Einfluss auf die Entwicklung der chinesischen Wissenschaften ausiibten.

Wihrend die klassisch-konfuzianische Erziehung in der Ming-Zeit reformiert und weiter
ausgebaut wurde, entwickelten die islamischen Gelehrten und Geistlichen zur Anpassung an
den Neokonfuzianismus eine eigene Madrasa"’-Erziehung, die sowohl die traditionell-
islamischen und sufischen Lehren als auch traditionell- und neokonfuzianische Elemente
beinhalteten. Als einer der ersten und berithmtesten Gelehrten und Reformatoren der
islamischen Erziehung gilt Hu Dengzhou # % ¥ (1522-1597), alias HJ % , mit dem
islamischen Namen Mohammad Abdullah Elica, der im Dorf Hujiagou # % #% im Xianyang-
Bezirk in Shaanxi geboren wurde. Spiter wurde er von seinen Schiilern und Glaubens-
gefihrten respektvoll Hu Taishi Baba ¥ X fifi B £ 2" (Alter GroBmeister Hu) genannt. Von
Kindesbeinen an studierte er mit ausdauerndem Flei3 die islamischen und die chinesisch-
konfuzianischen Werke. Spiter hat er die islamischen Werke, mit denen er sich zundchst
befasste, ins Chinesische iibersetzt. Nach seiner Wallfahrt nach Mekka kam er mit dem
Gedanken zuriick, es herrsche ein Mangel an islamischen Schriften in China und setzte sich
mit ganzer Kraft fiir die Ausbildung der islamischen Gelehrten ein: Seine Erneuerung des
Erziehungssystems brachte einen standardisierten Lehrplan, der nicht nur die islamischen und
persischen Schriften, sondern auch chinesische Klassiker einschloss. Diese Ausbildung wurde
spater als jingtang jiaoyu &5 7 bezeichnet, die tiblicherweise in drei Stufen eingeteilt
wurde: Die ,,Hochschule“ (daxue K%) als hochste Lehranstalt, in der besonders Akhunds und
andere Geistliche ausgebildet wurden; die ,,Mittelschule* (zhongxue H %) als hohere Lehr-
anstalt, in der erwachsenen Muslimen religiose Kenntnisse vermittelt wurden; sowie die
,»Grundschule (xiaoxue /M%) als grundlegende Lehranstalt, in der Kindern arabische Buch-
staben, einfache Gebete und religidses Wissen beigebracht wurden.'”* Angesichts dieser in der
damaligen Zeit entstandenen Ausbildung jingtang jiaoyu entwickelte sich die Provinz Shaanxi

zu einem ,,Entstehungsort einer islamischen Kultur und Sitz einer der hochsten islamischen

%0 Der Begriff ,,madrasa“ ist die Transkriptionsform des arabischen Wortes , i« %* (madrasa), das wortlich
»Schule”, | Lehranstalt™, ,muslim. Moscheehochschule®, ,,(kiinstlerische oder wissenschaftliche) Schule®
bedeutet. Siehe das Wort ,,4x 3 (madrasa), in: Hans Wehr, 1985, S. 386.

5! Die Bezeichnung Taishi /Fii bedeutet ,,groBer Meister*. Der Begriff Baba [ [2 als Transkription stammt aus
dem persischen und tiirkischen Wortschatz und hat verschiedene Bedeutungen; es bezeichnet hier einerseits
den ,,Grof3vater®, ist andererseits ein Titel des Respekts fiir dltere Méanner. Siche das Stichwort ,,Baba“ %,
in: Jin Yijiu &HA (v.a.), 1997, S. 546.

52 Dazu siehe Sha Qiuzhen P E, 1982, S. 56-57; sowie Muhammad Ali Feng Fukuan ERZEERfE - [ - 545
#, 1997, S. 71-72.
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Lehranstalten®, so dass zu jener Zeit viele junge fahige Muslime aus dem ganzen Land nach

Shaanxi kamen, um sich islamische Theologie sowie die Exegese des Korans anzueignen.'”’

2.5.5 Die muslimischen Aufstinde

Ab 1435 verfiel die Ming-Dynastie innerhalb von 70 Jahren. In dieser Zeit brachen infolge
von Korruption und aufgrund der Diskriminierungs- und Ausbeutungspolitik gegeniiber den
Minderheiten viele Aufstinde in China aus, besonders im Nordwesten, wo sich die Bauern
stark ausgebreitet hatten. Nach einigen chinesischen Geschichtsbiichern, wie Mingshi ¥ 5,
Mingshi jishi benmo W %240 F A K, Ming tongjian W@ # u.a., wurden in den etwas mehr als
200 Jahren vom Anfang der Periode Yongle 7k %% (1403-1424) bis zum Ende der Periode
Wanli # /i (1573-1620) mehr als 20 Aufstinde von Hui-Muslimen in Shaanxi verzeichnet,'™*
beispielsweise der Fengxiang-Aufstand JE\ #1 i€ 28 (1488), der Qishan-Aufstand U 111 2 7%
(1516), der Aufstand an den Grenzen der Provinzen Shaanxi, Shanxi und Henan (1521) und
der Yaozhou-Aufstand /&M (1581)."

Am Ende der Ming-Dynastie kam es bei einem der groen Aufstinde der Hui-Nationalitét
in Nord-Shaanxi, in dem Ma Shouying eine fiihrende Rolle spielte, zur Revolte. Ma Shouying
557 JE (?-1644), mit Spitznamen ,,Lao Huihui® & [H] [H] (alter Hui-Muslim), stammte aus
Suide #Zf% in Yan’an #E‘%. Wihrend des ersten Jahres der Periode Chongzhen Z2 45 (1628)
leitete er von seiner Heimat Suide aus den Aufstand, als Gao Yingxiang = ¥ £ und Luo
Rucai 4 ¥4 7~ mit ihren Soldaten an der Grenze Shaanxis in Ansai % %€ gegen die Ming
revoltierten. Am Anfang kdmpfte Ma Shouying mit seinen Truppen im Norden Shaanxis,
dann zog er nordwérts und im Osten Gansus ins Feld.

Im 3. Jahr der Periode Chongzhen (1630) zog Ma Shouying nach Shanxi und bildete mit
Wang Ziyong T+ H A, Zhang Xianzhong 5k ik /& (1606-1646) und anderen Fithrern 36
Bataillone mit tiber 200000 Soldaten, worunter auch viele Han-Chinesen und Mongolen

waren.'”® Spiter lieferte Ma Shouying der Ming-Armee mit Allianz-Truppen mehrere

'35 Vgl. hierzu Muhammad Ali Feng Fukuan ZRZEZR{E - fif 3 - #54E %, 1997, S. 72-73.

3% Die Angaben nach ebd., S. 30. Als Quellen dienen Zhang Tingyu 7K %, 2004: Mingshi W] 5; Gu Yingtai %%
NZg, 1977: Mingshi jishi benmo W8 FLFAK; sowie Xia Xie H%, 1990: Ming tongjian P .

'35 Dazu siche Muhammad Ali Feng Fukuan ZRZEERf#E - o[ 32 - JHE R, 1997, S. 30.

156 Hierzu siehe Liuzei zhuan 7% (Biographie der streifenden Rebellen), in: Mingshi W15, Kap. 309: “ A 4%
BECZ I [Ser ] W [EdcA ] NG, it SR, BRE. WRE. BORME, JRATH. X
FE MR R RIS RIRE, BE, JE=AONE, RTaRA, FRIE. ) sowie Qin Shusen LB
#, 1996, Bd. 1, S. 456.
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Schlachten in Shanxi und Hebei. Im 6. Jahr der Periode Chongzhen 42451 (1633) begab er sich
zundchst in den Westen der Provinz Henan und fiel dann von Henan aus westwirts in den
Osten der Provinz Sichuan ein, wo er Kuizhou %/l erstiirmte. Danach zog er sich wieder in
den Yun-Kreis Hf%% in Shaanxi zuriick und zog weiter in die Gebiete von Shangluo Fi#% in
Stid-Shaanxi. Nach der sogenannten ,,Militarischen Plenarversammlung® in Yingyang &% in
der Provinz Henan im 8. Jahr der Periode Chongzhen (1635) wurde er als einer der dreizehn
Fiihrer der Allianz, die 72 Bataillone kommandierten, gekiirt. Spater kimpfte er mit anderen
Truppen nacheinander in den Provinzen Shaanxi, Shanxi, Henan, Shandong, Sichuan, Hubei,
Anhui, Hunan u.a."’

In den friedlichen Zeiten lieB er sich unterdessen mit seinen Soldaten in den Gebieten von
Hubei und Anhui nieder, wo seine Armee Ackerbau betrieb. Mit der Zeit verstirkten sich
seine Truppen allméhlich, die schlieBlich den Kern der gesamten Truppen der Aufstdndischen
darstellten. Als im 16. Jahr der Periode Chongzhen (1642) unter ihnen interne Zerwiirfnisse
und Machtkdmpfe entbrannten, verlieBen viele der wichtigen Rebellenfiihrer Li Zicheng 4= 4
J% (1606-1645)"°. Ma Shouying 5~ J# jedoch beriicksichtigte die Interessen der Gesamtheit
und konnte Li Zicheng beim Angriff gegen die Ming-Armee um Beijing im Jahr 1644 helfen,
indem er die feindlichen Krifte band."” Nachdem Li Zicheng Beijing erstiirmt hatte, brach die

Ming-Dynastie vollig zusammen.

2.6 Qing-Dynastie (1644-1911)
2.6.1 Die Griindung der Mandschu-Herrschaft und ihre Religionspolitik

In der Spitzeit der Ming-Dynastie vereinigten sich die verschiedenen Stimme der Niizhen %

%7 Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan ERZFERTE - Bl 32 - 54 2L, 1997, S. 30.

158 Li Zicheng %= H B¢ und der oben erwihnte Bauernfiihrer Zhang Xianzhong kit waren zwei der dreizehn
Rebellenfiihrer der Allianztruppen, beide stammten aus Shaanxi. Die Truppen unter Li Zicheng waren mehr
in Shaanxi, Gansu, Sichuan, Hubei und Henan aktiv, wihrend Zhang Xianzhong und seine Scharen in Hubei
und Sichuan kdmpften. Unter der Losung Li Zichengs ,,Gleicher Bodenbesitz und Nullsteuer sammelten
sich immer mehr Bauern, und die Zahl der Aufstindischen war sehr schnell auf mehrere hunderttausend
angewachsen; wegen seiner strengen Disziplin schlossen sich ihm nach und nach sogar Beamte an. Wéhrend
Zhang Xianzhong 1643 auf Sichuan zu vorriickte, fiel Li Zicheng in die Hauptstadt Peking ein, die er im
folgenden Jahr eroberte. Der letzte Ming-Kaiser Zhu Youjian 2K #i## erhéngte sich auf dem ,,Kohlenberg®
(heute Jingshan-Hiigel %t 1l1) hinter dem Kaiserpalast, und Li Zicheng proklamierte sich zum Kaiser der
Dynastie Shun JIi. Dazu vgl. Herbert Franke und Rolf Trauzettel, S. 273-274; sowie Chinesische Geschichte,
2003, S. 115.

' Dazu vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan ZRZEER7E - B8 - #5450, 1997, S. 30-31; sowie Qin Shusen LS#4#x,
1996, Bd. 1, S. 456-462.
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H unter Fiihrung ihres Fiirsten Nurhachi (Nu’erhachi) 25 #1475 (1559-1626), der sich im Jahr
1616 zum GroBkhan proklamierte und das Reich der Spéteren Jin — Hou Jin J5 4 — errichtete.
Nach dem Tod von Nurhachi 1636 fiihrte sein Sohn Huangtaiji ¥ X1 seine Politik fort. Er
dnderte die Bezeichnung seines Regimes in ,,Grofle Qing™ Ki# mit der Hauptstadt Shenyang
7% F%. 1636 und 1638 entsandte er Qing-Truppen zum Angriff gegen die Ming und trug den
Sieg davon. Im Jahr 1641 schickte er wiederum starke Truppen gegen die Ming-Armee, die
dieses Mal entscheidend geschlagen wurde. Im Jahr 1642 {iberschritten die Qing-Truppen
erneut die Grofle Mauer und eroberten gro3e Gebiete im Norden Chinas. Im Herbst 1643 starb
Huangtaiji, und sein dritter Sohn Fulin #i#k bestieg im folgenden Jahr den Kaiserthron als
Kaiser Shunzhi JIHf (Reg. 1644-1661). Sofort nach seiner Thronbesteigung wurde die Stadt
Beijing, die damals von der Bauernarmee unter Li Zicheng 2= H i besetzt war, von den Qing-
Truppen eingenommen, und der Kaiser Shunzhi verlegte die Hauptstadt von Shenyang nach
Beijing. So wurde die letzte chinesische Dynastie — die Qing-Dynastie i — gegriindet.'®

Zu Beginn sah sich die Qing-Regierung vor eine schwere Aufgabe gestellt, da Siidchina
auch nach der Dynastiegriindung unter dem Regime der Siidlichen Ming-Dynastie ¥ stand.
Fiirsten, Beamte und ein Teil des Adels der ehemaligen Ming-Dynastie fiihrten einen
Widerstandskampf gegen die mandschurische Qing-Dynastie. Die neue Regierung der Qing
marschierte sofort in die inneren Gebiete Chinas ein und vereinigte bald ganz China. Bis
Anfang 1662 wurde das letzte Reich der Siidlichen Ming unter die direkte Kontrolle des
Qing-Reiches gebracht. Danach ergriff die Qing-Regierung Maflnahmen zur Stirkung ihrer
Herrschaft und begann wieder, militérische Kréfte zur Unterwerfung der lokalen Regime der
nationalen Minderheiten im Nordwesten einzusetzen und ihr Territorium auszudehnen. Die
Bemiihungen zur Vereinigung des Landes wihrten drei Regierungszeiten lang — Kangxi it
(1662-1722), Yongzheng % I (1723-1735) und Qianlong # % (1736-1795) —, bis ihr Ziel
vollstindig erreicht und ein vereinigtes, groBes Reich entstanden war.'"'

Zur Starkung ihrer Herrschaft reorganisierte und vervollkommnete die Qing-Regierung im
Anfangsstadium die Verwaltungsapparate, die sie von der vorangegangenen Ming-Dynastie
iibernommen hatte. In der Religionspolitik verfolgte die Qing-Regierung gegeniiber dem

Islam eine respektierende Richtung, die man im Chinesischen als gi qi zheng bu yi qi su 75 H

' Hierzu vgl. Chinesische Geschichte, 2003, S. 115-117.
161 Vgl. ebd., S. 117-118; sowie Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1968, S. 272-278 u. 289-295.
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B A 5y 345 '? bezeichnen kann — eine Politik, die nicht nur dem Islam die Erlaubnis zur
Existenz und Entwicklung gab, sondern zugleich seine religidsen und weltlichen
Angelegenheiten wie die Staatspolitik in eine hohere Ebene ohne Verdnderung von
Gebrauchen und Traditionen aufriicken lie. Hierbei darf man sich jedoch nicht iibersehen,
dass die religiosen Gruppierungen dabei die Grundsitze der Regierungspolitik befolgen
mussten. Das heifit, die Regierung gewihrleistete die Freiheit nur unter der Bedingung, dass
die religiosen Gemeinschaften ihre Aktivititen unbedingt mit den vorhandenen sozialen
Ordnungen koordinierten und gleichzeitig die Herrschaft nicht gefdhrdeten.

Daraus hitte sich eine tolerante Religionspolitik gegeniiber den Muslimen ergeben konnen,
dies war jedoch in der Qing-Zeit nicht der Fall. Man darf sich die herrschende Politik nicht so
vorstellen, als sei sie den Muslimen gegeniiber besonders giinstig gewesen, sondern man muss
eher ihren hui-feindlichen Charakter hervorheben. Alles weist de facto darauf hin, dass die
Qing-Regierung den Muslimen ein Leben unter recht erschwerten Bedingungen und
Umsténden bescherte.

Zu Beginn der Qing-Zeit wurde den Muslimen das Verbot der EheschlieBung mit han-
chinesischen Frauen auferlegt — flir vorangegangene Dynastien hatte demgegeniiber die
Gewinnung neuer Mitglieder des Islam eine grofle Rolle gespielt. Weiterhin wurde ihnen
wiahrend der Periode Qianlong ¥z [% (1736-1795) der Bau neuer Moscheen und die Pilgerfahrt
nach Mekka untersagt.'” Solche von der Qing-Regierung erlassenen Verbote riefen spiter
unter den Betroffenen Empdrung und Aufstinde hervor, die in der Mehrheit der Fille als
Reaktion auf die diskriminierende Politik verstanden werden miissen. Der erste Aufstand
brach unmittelbar nach der Griindung der Dynastiec im Jahr 1646 in Lanzhou =% /!, der
Hauptstadt der Provinz Gansu, los.'**

Wihrend die Muslime bis zum Ende der Ming-Zeit im Allgemeinen unter deutlich
giinstigeren Bedingungen leben konnten, biiten sie seit Beginn der Qing-Dynastie einige
Freiheiten ein, die ihnen bis dahin zugestanden waren. Trotz mancher Restriktionen und

Verbote gelang jedoch einigen Muslimen auch wihrend der Qing-Periode eine hervorragende

162

Zu dieser von der Qing-Regierung durchgefiihrten Politik ,,qi qi zheng bu yi qi su # H B4 5 H 14, die
eigentlich ,,zum Aufriicken der Routineangelegenheiten des Islam in eine hohere Position wie der Staats-
politik ohne Verdnderung seiner Gebrduche und Traditionen“ bedeutet, siche Yu Zhengui & ¥ &, 1996, S.
155-210. Vgl. auch Qin Shusen EE# 7k, 1996, Bd. 2, S. 535-544.

1% Vgl. Raphael Israeli, 1977(b), S. 122.

!¢ Dazu vgl. ebd.; Imke Mees, 1984, S. 41; sowie Marshall Broomhall, 1910, S. 148.
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Karriere zu Staatsdmtern, vorzugsweise des Militirs. Aulerdem gab es auch einzelne Fille, in
denen der Minderheit sogar eine gewisse Forderung durch die Mandschu-Regierung zuteil
wurde.'®

Nach verschiedenen Unruhen und Aufstinden der Hui-Muslime schuf die Qing-Herrschaft
in China mit ihrer Politik den N&hrboden, auf dem die von Intoleranz, Unwissenheit und
Verachtung gepréigten Vorurteile in der Han-Bevolkerung gegeniiber dem Islam gedeihen
konnten. Dadurch verwandelte sich ein bisher konfliktfreies Zusammenleben zwischen den
Muslimen und den Han-Chinesen mit steigender Unterdriickung der Minderheiten durch die
Mandschuren in ein Leben voller Unruhen und Konflikte. Die Integration des Islam in den
Staat wurde mehr und mehr unterbunden, und die Hui-Muslime verloren von diesem
Zeitpunkt an auf beiden Seiten, gegeniiber den Qing-Herrschern als auch gegeniiber der Han-
Bevolkerung, an Befiirwortern. Daraufhin erh6hten sich die Spannungen zwischen den beiden
Seiten weiter, und es kam zu einzelnen Ausschreitungen unter den Volksgruppen.

Uber die Situation des Islam in China wihrend der Qing-Dynastie stellt M. Broombhall
noch im Jahr 1910 dar:

Up to the time when the Manchus conquered China, nearly three hundred years ago, as has
already been stated, there is no record of any Mohammedan rebellion, and everything points to
the Moslems having enjoyed equal liberty with their Chinese fellow-subjects. In view of the
rebellions [...], it is only natural to conclude that the Mohammedan population has been greatly
reduced during the last fifty years. In regard to the several millions of Moslems who still
remain, it is hardly strange that they are more hated and more restricted in their liberty than they
have ever been before.'®

2.6.2 Das Verhaltnis der Muslime zum Staat und zur han-chinesischen Umwelt

Nach der konfuzianischen Tradition mussten die chinesischen Muslime wie die Han-Chinesen
dem Kaiser, als Sohn des Himmels, ihre Ergebenheit bezeugen — dazu fiihrte auch die
repressive Politik der Qing-Regierung. So wurde am Eingang oder im Inneren vieler
Moscheen oftmals eine Kaisertafel, wansui paizi ¥4+, aufgestellt, die einen haufig gleich
lautenden Segensspruch zum Wohl des Kaisers beinhaltete. Es ist jedoch ein Verstof3 gegen

die islamische Doktrin, einen lebenden Mensch, und dazu einen Ungldubigen, auf diese Weise

1 Beispielsweise lieB der Qing-Kaiser Qianlong #% [ im Jahr 1764 am Rande der Hauptstadt Beijing fiir eine
muslimische Konkubine eine Moschee errichten. Zu dieser gehdrte ein Heerlager fiir die aus Kashgar
stammenden Soldaten, die zu jener Zeit zusammen mit der Muslimin von Qianlongs Truppen gefangen
genommen worden waren. Dieses Areal ist bis heute unter den Namen Huiziying [H % (Heerlager der Hui-
Muslime) in Beijing bekannt. Dazu vgl. Imke Mees, 1984, S. 41, Fulinote 1.

166 Zitat nach Imke Mees, 1984, S. 43; zum originalen Text siche Marshall Broomhall, 1910, S. 163.
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zu verehren.'”” Dem gegeniiber stand das Verhalten der Kaiser beziiglich der Muslime, wie
z.B. das des Kaisers Yongzheng %k I', dem nach seinen eigenen Worten stindig geheime
Eingaben von Beamten gemacht wurden, in denen die Hui-Muslime als fremdartig, wild und
gesetzlos dargestellt wurden, weshalb sie strenger bestraft werden sollten. In einem anderen
Edikt des Jahres 1729 verbot der Kaiser das Schlachten von Ochsen, weil sie fiir den Einsatz
in der Landwirtschaft notwendig seien. Obwohl die Muslime auf Grund ihrer Speise-

18 YVon da an bis

vorschriften stirker betroffen waren, mussten sie sich an das Verbot halten.
zum Jahre 1781, als es zu Konflikten zwischen Anhédngern der Neuen und der Alten Lehre im
Islam kam, wollten einige chinesische Beamte alle islamischen Biicher verbieten und
zahlreiche Werke konfiszieren. Nachdem jedoch der Kaiser Qianlong %z % das Werk
Tianfang Dianli KJ7 4144 (Regeln und Riten des Islam) des beriihmten islamischen Gelehrten
Liu Zhi %1% (1662-1730)'” gelesen hatte, wurden die Werke fiir ungefihrlich erklért und der
Konflikt beigelegt.

Der Einfluss des Konfuzianismus auf das alltdgliche Leben der Muslime wurde in der
Qing-Zeit immer stirker, wodurch sie in einen dauerhaften tiefen Konflikt gerieten, den
Anforderungen der Umwelt gemél der chinesisch-konfuzianischen Kultur zu entsprechen
oder den im Koran festgelegten Doktrinen nachzukommen. Fiir diejenigen, die eine Karriere
im Staatsdienst anstrebten, kam erschwerend hinzu, dass der einzige Weg dorthin {iber das
staatliche Priifungssystem fiihrte, dessen Gegenstand allein konfuzianische Schriften waren.
Mit dem allméhlich fortschreitenden Verlust der eigenen Identitdt stieg zugleich die Zahl
muslimischer Beamter. Dabei stellte der Islam als Religion noch immer ein Hindernis dar, da
der Kandidat sowohl seiner Verantwortung als auch seiner Herkunft gegeniiber dem Staat

gerecht werden musste. So berichtete Matteo Ricci am Anfang des 17. Jahrhunderts:

Er gab auch zu verstehen, er sei, weil er der Sache der chinesischen Literatur sich ange-
schlossen habe, von dem Oberrabbiner, [...], aus der Synagoge ausgeschlossen worden und hétte
leichten Herzens seine Religion aufgegeben, wenn er den Grad eines Doktors hitte erlangen
konnen; so machten es auch die Mohammedaner, die, soweit sie den Doktorgrad erlangen
konnten, keine Angst vor ihrem Mollah mehr hitten und ihren Glauben aufgiben.'”

17 Vgl. Imke Mees, 1984, S. 37.

'® Dazu vgl. Barbara Stécker-Parnian, 2003, S. 40; sowie Donald Daniel Leslie, 1986, S. 124.

1 Liu Zhi %1%, der im Westen bekannteste islamische Gelehrter, iibersetzte und schrieb zahlreiche Werke zum
Islam, von denen nur ein Teil erhalten ist. Eine seiner wichtigsten Ubersetzungen war das Werk Biographie
von Mohammad, das spéter von Isaac Mason ins Englische iibersetzt wurde. Sein bekanntestes Werk ist das
Tianfang Dianli K J7 #L 1%, welches im Jahr 1782 in den kaiserlichen Katalog von Qianlong # F& auf-
genommen wurde. Dazu siche Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 114.

170" Zitat nach Imke Mees, 1984, S. 38; siche auch F. Jiger, 1934, S. 163.
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Wie in der Ming-Periode, waren die Muslime wihrend der Qing-Ara an die chinesische
Gesellschaft durch Sprache, Namen, Kleidung und Eheverbindung angepasst, behielten aber
ihre islamische Lebensweise — das Verbot von Schweinefleisch und Alkohol, die Hochzeits-
zeremonie, die Verwendung eines arabischsprachigen oder zweisprachigen Kalenders sowie
die gesamte Religionsausiibung wie das Fasten im Monat Ramadan — bei. Die traditionell-
islamische Beschneidung ménnlicher Kinder wurde von den Muslimen der {iberwiegend von
Han-Chinesen besiedelten Provinzen wéhrend des grofiten Teiles der Qing-Zeit aber wohl
nicht mehr praktiziert.”' Es gab dagegen eine groBe Zahl von chinesischen Sitten und
Gebriuchen, die in die Hui-Bevolkerung Eingang gefunden haben, wie Hartmann iiber die

Ahnenverehrung beschreibt:

Die Muslime sind so durchdrungen mit diesen unvordenklichen Traditionen, daB die meisten
von ihnen in dem Verstecke ihrer Wohnungen fortfahren, vor den Tafeln ihrer Vorfahren
Weihrauch zu verbrennen.'”

Weiterhin sagt dazu Wassiljew, der sich auf Beobachtungen in China wahrend der Mitte des

19. Jahrhunderts beruft:

Dank dem Umstande, da im Mohammedanismus die Opfer zugelassen sind, kann ein
Mohammedaner ruhig Beamter werden. Ein chinesischer Mandarin, einerlei welcher Religion er
angehort, ist gleichzeitig konfuzianischer Priester; denn die Lehre des Konfuzianismus kennt
keine anderen Priester als die Staatsbeamten. Der Mohammedaner bringt alle Opfer in den
Konfuzianischen Tempeln, er ist bei allen Volksfesten anwesend, er vollzieht alle diese Riten,
indem er sie als gewoOhnliche Brauche ansieht. Das Kniebeugen macht ihm gar nichts aus,

[.].7

Im Gegensatz dazu beschreibt Israeli Folgendes, was sich auf die Verkniipfung von Staat und

konfuzianischer Lehre bezieht:

Muslims were out of place in this setting, since their social and religious norms were so
different and could not displace the already well entrenched Chinese philosophies and
traditions. [...] So, no matter how much the Muslims wished to put on an appearance of being
Chinese they were and remained Hui people, that is non-Chinese, in the eyes of the Chinese.'”

2.6.3 Uberblick iiber die Situation des Islam wihrend der Qing-Zeit

Es wird von zahlreichen chinesischen Quellen eindeutig festgestellt, dass die Qing-Dynastie

"' Die Beschneidung in China, auBer in den Provinzen Gansu und Xinjiang, soll nur noch in Yunnan praktiziert
worden sein — dazu vgl. Imke Mees, S. 36-37. Zur Praktizierung der Beschneidung unter den chinesischen
Muslimen vgl. auch Marshall Broomhall, 1910, S. 248-249.

172 Zitat nach Imke Mees, 1984, S. 37; siche auch Martin Hartman, 1921, Bd. 10, S. 8.

173 Nach Imke Mees, 1984, S. 38-39; siche auch W. P. Wassiljew, 1909, S. 101.

174 Zitiert nach Imke Mees, 1984, S. 38; siche auch Raphael Israeli, 1977(a), S. 307.
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in der Geschichte eine den Muslimen feindlich gesinnte Dynastie gewesen sei. Eine
AuBerung, die im Wesentlichen fiir zahlreiche dhnliche stellvertretend ist, gibt zutreffend das

wahre Verhiltnis des Islam zum Staat wieder:

Der Hauptgrund fiir die Absonderung der Moslems aber ist die Mandschuverfolgung. Seit
Beginn der Ausbreitung der Moslems in China bestand kein Konflikt, bis die Mandschus das
Land eroberten.'”

Doch trotz vielfdltiger duflerer kultureller Konflikte und politischer Verbote erstarkte der
Islam mit seiner zdhen Lebenskraft allmihlich auf chinesischem Boden, wie der Vertreter des
Gouverneurs der Provinz Shaanxi, Bi Yuan #t i, wahrend des 46. Jahres der Periode

Qianlong %z (1781) in einem Thronbericht an den Kaiser formulierte:

Eine Untersuchung der Bevolkerung der uns unterstehenden Gebiete Shaanxis hat ergeben, dass
sich in Shaanxi mehr Huihui angesiedelt haben als in anderen Provinzen. Im Xi’an-
Gouvernement sowie in seinen zugehdrigen Stddten Chang’an, Weinan, Lintong, Gaoliang,
Xianyang; im Tongzhou-Gouvernement sowie in seinen zugehdrigen Stddten Dali, Huazhou; im
Hanzhong-Gouvernement und in seiner zugehorigen Stadt Nanzheng sowie anderen Bezirken
und Kreisen mit einer dichteren Hui-Bevolkerung, leben die Huihui normalerweise innerhalb
der Stadtmauer zusammen. Allein in der Stadt Xi’an gibt es mehr als tausend Hui-Familien, und
insgesamt sieben Moscheen.'”
Gemill der Statistik vergroBerte sich die Bevolkerung Shaanxis in ungefdahr 80 Jahren,
ndmlich vom 46. Jahr der Periode Qianlong (1781) bis zum ersten Jahr der Periode Tongzhi
[d] v (1862), auf insgesamt 11973000 Einwohner, von denen 30% der Hui-Bevolkerung
angehorten. Sie verteilten sich damals auf sieben Gouvernements und fiinf Bezirke von
Shaanxi, und allein auf der Zentral-Shaanxi-Ebene waren bereits mehr als 800 jiaofangs zu
zdhlen. Die Zahl der in den mehr als 20 Regionalbezirken und Kreisen des Gouvernements
Xi’an 4%, Tongzhou [ M und Fengxiang A} sowie den Bezirken Qianzhou ¥/, Binzhou
A8 M und Fuzhou WK/ niedergelassenen Muslime summierte sich auf eine Gesamtzahl von
700000 bis 1000000."

Es ist hier als ein merkwiirdiges Phdnomen festzustellen, dass zur Qing-Zeit einige neue

islamische Sekten zum Vorschein kamen. Zunédchst waren vom Ende der Ming- bis zum

175 Siehe Imke Mees, 1984, S. 31. Dazu vgl. Chan Wing-tsit, 1955, S. 173.

76 Die Ubersetzung in Chin. lautet: ¥ PU-+ N4 (A0 1781 48), BRI HER YL AEZZ T TR “ATpkiy & )8
J7, A8 AE A% . ML AR K. HrE. . @B, B A NG E 2 Kah. BN,
TRTRE  rEERAE MR, HIRZ SRR, ANDE A%, LN N, s s g B, ~ Dazu
siche Muhammad Ali Feng Fukuan BR5EEREE - B2 - M54E &, 1997, S. 11-12; sowie Qin Shusen IS ¥ £k,
1996, Bd. 2, S. 594.

' Die Angaben nach Muhammad Ali Feng Fukuan BRZFBR7E - Bl - 46 7L, 1997, S. 12.
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Anfang der Qing-Dynastie viele siifistische Doktrinen und Ideen in China aufgetaucht, danach
bildeten sich einige neue Siifi-Sekten, d.h. menhuans '] ", heraus. Infolgedessen hatte sich
der Islam in China in zwei Zweige gespalten: die xinjiao 1 #( (neue Religion) — diese
Gruppierung, die sich im Menhuan-System formierte, lehnt sich an die alte Lehre an; die
laojiao % %! (alte Religion), d.h. gadim (,,~: alt), aus der die alte islamische Tradition als
das Gegenstiick zur xinjiao besteht, fordert, dass der Islam in seiner bisherigen Form bestehen
bleiben solle. Ahnlich gab es wihrend der gesamten Qing-Zeit zahlreiche beriihmte
islamische Fiihrer und Reformisten, die in China ihre Erneuerungsbewegungen umzusetzen
begannen.

Als ein charakteristisches Zeichen entstand zu dieser Zeit ein besonderes Erziehungs-
system, d.h. yixue 3%%'", das sich als Bildungsanstalt nachhaltig auf die weitere Verbreitung
und Entwicklung des Islam in China auswirkte. Die Entstehung solcher yixue — als eine
Eigenart des Islam wihrend jener Zeit — hatte einerseits verschiedene Vorteile fiir die
Ausbreitung des Islam und auch fiir die Religiositidt der Muslime; andererseits konnten die
Glaubigen sie fiir schlecht und gefahrlich halten, denn die Ausbildung dieser Bildungsanstalt
bezog sich auf eine Sinisierung des Islam, was mit grolem, fortschreitendem Verlust der
eigenen Identitdt verbunden sein sollte. Dies zeigt sich besonders auf der Ebene ihrer
Muttersprache: Seit der Mitte der Ming-Dynastie wurden Arabisch und Persisch immer
weniger benutzt, bis zur Qing-Dynastie verwendeten die Muslime fast nur Chinesisch als ihr
Kommunikationsmittel, auch beim Beten sowie bei der Predigt in der Moschee."’ Zugleich

wurden die Koransuren oft in die chinesische Schrift transkribiert. So ist es klar, dass die

' Der Terminus menhuan [T ist eine allgemeine Bezeichnung des Siifismus in China. Der Begriff menhuan
scheint sich etymologisch aus zwei Wortern zusammenzusetzen: menfa [ (méichtige und einflussreiche
Familie) und Auanmen '] (Hochbeamtenstand). Der Sinn des menhuan sowie seine Entstehungszeit als
Stafi-Sekte in China sind bis heute umstritten. Als chinesisch-islamische Sekten konnten die verschiedenen
menhuans entweder von den sifistischen Missionaren aus Mittel- oder Westasien verbreitet worden sein,
oder von den chinesischen Akhunds oder Muslimen, die in Mittel- oder Westasien studiert hatten, spéter nach
China gebracht und durch Mischung mit der chinesischen Kultur hervorgebracht worden sein. Nachdem sich
solche Doktrinen und Ideen in China angesiedelt hatten, wurden sie von der traditionell-chinesischen Kultur
sehr stark beeinflusst. Die Interpretation solcher Doktrinen bediente sich hiufig des chinesisch-
philosophischen Denksystems des Laozi 1 und des Zhuangzi jit-1. Siehe hierzu das Stichwort ,,menhuan®
M, in: Qin Shusen S 7k, 1992, S. 18.

Die yixue 7% war eine Art der islamischen Schulen, die von den Muslimen eines jiaofang gegriindet wurde.
Diese Yixue-Schule wurde entweder in einer privaten Studienstube als eine Einklassenschule eingerichtet
oder als eine mit mehreren Stufen eingerichtete 6ffentliche Schule gegriindet. In der yixue erhielten die
Muslime nicht nur das alltidgliche islamische Wissen, sondern auch chinesisch-kulturelle Kenntnisse, damit
sie eine gute Erziehung sowohl in den islamischen Lehren als auch in den chinesisch-klassischen Werken
erlangen konnten — dazu vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan BRFEERAE - [if 3 - #5488 E, 1997, S. 107.

180 Vgl. Luo Wanshou 4t # 7, 1984, S. 127.
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chinesischen Muslime normalerweise den Sinn nicht verstanden, wenn sie im Gebet die Suren

in Transkriptionsform rezitierten.

2.6.4 Vergleich mit der christlichen Missionierung

Verglichen mit der Situation des Islam befand sich das Christentum wihrend der Qing-
Periode kaum in einer besseren Lage. So wurden missionarische Tétigkeiten ab der
Regierungszeit Kangxi & E¢ in China zundchst behindert und spéter nach dem Ritenstreit
offiziell verboten. Unterdessen mussten die Christen wie die Muslime zu jener Zeit um ihren
Lebensraum und ihre Freiheit kimpfen.

In der Qing-Zeit ging die katholische Missionstétigkeit in China wie zuvor weiter, und die
Zahl der Katholiken stieg im Laufe der Zeit im Gegensatz zur Periode der Ming-Dynastie
betrdchtlich an. Unter den verschiedenen Missionsorden wie Franziskaner, Augustiner und
Dominikaner besall der Jesuitenorden praktisch die Vorherrschaft. Seit der Zeit des Matteo
Ricci brachte der Kaiser Kangxi wie seine Vorgénger den Jesuiten personlich viel Interesse
entgegen. Er folgte hiermit dem Vorbild seines Vaters Shunzhi i, der zwischen 1651 und
1657 einen so engen Kontakt mit dem Jesuitenpater Adam Schall hergestellt hatte, dass Schall
sogar versucht hatte, den Kaiser Shunzhi zum Christentum zu bekehren.'’

Der aus Koln stammende Jesuit Johann Adam Schall von Bell (1591-1666), der nach dem
Zusammenbruch der Ming-Dynastie weiter in Beijing geblieben war, leitete als Direktor seit
1645, d.h. im zweiten Jahr nach der Begriindung der Qing-Dynastie, das Kaiserliche
Astronomische Institut (Qintianjian #k KX Bi). Im Jahr 1651 wurde von ihm die Siidkirche
(Nantang 4 %) in Beijing errichtet. Doch aufgrund einiger Erfolge, die Schall durch die
Genauigkeit der wissenschaftlichen Methoden der Jesuiten im Bereich der Astronomie hatte
und die sich mehrfach in der exakten Vorausberechnung von Sonnenfinsternissen zeigte,
intrigierten andere astronomische Beamte, vornehmlich muslimische Gelehrte, gegen ihn. Im
Jahr 1661 wurde er angeklagt, zum Tode verurteilt, schlieBlich aber begnadigt — dabei sollen
ihm sein guter Ruf sowie seine Beriihmtheit sehr geholfen haben. Sein Nachfolger, der Flame
Ferdinand Verbiest (1623-1688), war ebenfalls erfolgreich. Noch einige andere westliche
Gelehrte, die am Kaiserlichen Astronomischen Institut titig waren und hervorragende Arbeit

leisteten, haben sich verdient gemacht, dazu zdhlen: Philippe-Marie Grimaldi (1639-1712),

'8! Hierzu vgl. Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1968, S. 286.
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Augustin von Hallerstein (1703-1774) und André Rodriguez (1729-1796). Aufgrund der
Technik, der GroBziigigkeit und des harmonischen Verhiltnisses der Jesuiten zu Natur und
Menschenwelt, welche die Qing-Kaiser unmittelbar beriihrten, konnte das Astronomische
Institut bis etwa 1827 unter Leitung der Jesuiten bleiben.'®

Trotz solch groBer Verdienste beschrinkte der Kaiser Kangxi 5 den Aktionsradius der
Missionare und ihren Einfluss auf die Hauptstadt Beijing, so dass er sie besser kontrollieren
konnte, und lieB ihnen auch nur auf solchen Feldern freie Hand, auf denen mdglichst keine
ideologischen Probleme durch ihre Tatigkeiten entstehen konnten, ndmlich auf den Gebieten
des Kalenderwesens, der Mathematik und der Astronomie.'® Doch ab dem Jahr 1705 dnderte
sich sein Verhalten negativ gegeniiber der Missionstétigkeit aufgrund des ,,Ritenstreites* (Liyi
zhi zheng #8{% 2 %), der sich auf die Verehrung der Ahnen und des Konfuzius bezog. Es lag
jedoch weniger an ithm, als vielmehr am Vatikan, der zu dieser Zeit den Legaten C. M. de
Tournon nach Beijing schickte, um den Jesuiten das pépstliche Verdikt {iber den Ritenstreit zu
iibermitteln."™ Nachdem der Papst das Verbot ausgesprochen hatte, die Lehre des
Christentums den chinesisch-konfuzianischen Riten anzupassen, war die Tétigkeit der
Missionare entscheidend eingeengt. Nach mehrmaliger Betonung dieses Verbots durch den
Vatikan gab der Kaiser Kangxi JE B! wegen Einmischung in die inneren chinesischen
Angelegenheiten wahrend des 45. Jahres der Periode Kangxi (1706) den Befehl zur
Untersagung der Missionstétigkeit. Diese Untersagung, in China bekannt als das sogenannte
,,100-jihrige Verbot der Missionstitigkeit* (Bainian jinjiao 7 4F 2% %), welches iiber 100
Jahren lang galt, wurde erst im 24. Jahr der Periode Daoguang i& )¢ (1844) aufgehoben.
Durch das Verbot erlitt die Verbreitung des Katholizismus in China einen starken Riickschlag.

Daneben waren die Umstdnde jener Epoche allgemein sehr ungiinstig fiir die Mission.
Gebrauche der chinesischen Gesellschaft in Bezug auf Voraussetzungen fiir die Taufe, die
Polygamie sowie weitere Sitten und Riten stellten schwer zu {iberwindende Hindernisse dar.
Mit dem Kampf gegen den Jesuitenorden in Europa wurde der endgiiltige Niedergang der
Mission in China besiegelt. Danach war die Qing-Regierung ganz allgemein feindlich der

christlichen Mission gegeniiber eingestellt, so dass der Kaiser Yongzheng %E IF in seiner

182 Dazu siehe Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1968, S. 295-296.
18 Vgl. ebd., S. 283-286.
'8 Hierzu vgl. ebd., S. 286.

62



Regierungszeit (1723-1735) manche Kirchen niederreien und Missionare vertreiben lieB."

Wihrend des 17. und 18. Jahrhunderts dehnten einige westliche Lénder wie die USA,
Frankreich und Grofbritannien ihren Uberseehandel energisch aus. Bereits im Jahr 1600
griindete GroBbritannien — als ein hoch entwickeltes Land — in Indien eine britisch-indische
Handelsgesellschaft, nimlich die ,,Ostindische Kompanie®“. Bis 1699 erdffneten die Briten in
Guangzhou ein Handelskontor, in dem der britische Missionar Robert Morisson, mit dem
chinesischen Namen Ma Lixun f&#8i#, ab dem 12. Jahr der Periode Jiaqing % & (1807) 25
Jahre lang téitig war und dies als ein Mittel fiir seine zukiinftige chinesische Mission ansah.
Auf der Suche nach Moglichkeiten zur Missionierung konnte er sich spiter als erster
evangelischer Missionar mit dem Gewinn des Handelsprivilegs in China frei bewegen.'*® Von
da an trafen immer mehr evangelische Missionare in China ein, von denen die meisten
amerikanischer oder englischer Abstammung waren. Gleichzeitig kam auch eine grof3e Zahl
von katholischen Missionaren nach China, die in der Zeit der durch die westlichen Léander
erzwungenen auBenpolitischen Offnung Chinas dorthin gelangten, um die christliche Mission
voranzutreiben. So lésst sich die 6ffentliche Meinung in China auf eine kurze Formel bringen:
Die westlichen Missionare seien mit den westlich-imperialistischen Aggressoren fiir
Pliinderungen nach China gekommen, deshalb sei das Christentum ein Werkzeug des
westlichen Imperialismus.

Bis zur zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts sah sich der Islam in China mit dem
Christentum konfrontiert. Andererseits hatten die christlichen Missionare starkes Interesse am
chinesischen Islam. Thre Absicht war es, festzustellen, wie es einer anderen monotheistischen
Religion wie dem Islam unter der chinesischen Kultur moglich gewesen war, seit ihrem
Eindringen tiber Jahrhunderte hinweg auf chinesischem Boden zu {iberleben und sich weiter
zu entwickeln. Man dachte dariiber nach und erhoffte sich auch, das Beispiel des Islam konne
der christlichen Missionsstrategie niitzlich sein. Nach einigen Jahrzehnten der Beschiftigung
mit dem Islam zog man die Schlussfolgerung, dass die spezifisch ethnische Bindung und der
Nationalitdtenstatus als Modell fiir Mission und Christianisierung Chinas dienen konne.
Durch die unter den Muslimen eingesetzten Missionstdtigkeiten in den 90er Jahren des 19.

Jahrhunderts hatten die Missionare richtig erkannt, dass die religiose Identitit der

18 Zur Aktion des Kaisers Yongzheng gegen die katholische Mission siche Herbert Franke und Rolf Trauzettel,
1968, S. 287.
186 Siehe hierzu Wang Zuo’an F1E%, 2002, S. 28.
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chinesischen Muslime bereits weitgehend ausgehohlt sei und neuer Inhalte bediirfe. Sie
verkannten jedoch, dass die chinesisch-muslimischen Voélkerschaften als Minderheiten iiber
die Jahrhunderte hinweg wirksame Mafinahmen zur Abwehr jeglicher Gefahr des Zerfalls der
eigenen Gemeinschaft und des Fortbestandes des Islam aufgebaut hatten."” In der folgenden

Zeit lieB die Attraktivitit des missionarischen Werbens um die Muslime nach.

2.6.5 Die Hui-Aufstdande in Shaanxi am Ende der Qing-Zeit

Wie viele chinesische Quellen bis heute darstellen, gab es wéhrend der Qing-Zeit zahlreiche
Aufstinde, die zumeist entweder als Gegenaktion gegen hohe Steuerlasten oder als Selbst-
verteidigung gegen eine diskriminierende Politik gelten. Bereits am Ende des 16. bis zum
Anfang des 17. Jahrhunderts brachen mehrere kleine Rebellionen durch Muslime los, deren
Ursachen oftmals auf Missernten und darauf folgende Hungersnéte zuriickzufiihren sind. Bis
zum 19. Jahrhundert erhoben sich zahlreiche Aufstinde verschiedener religioser und
ethnischer Gruppen, vor allem im Nordwesten Chinas und in Yunnan. Es ist nicht
verwunderlich, dass Chen Yuan [# 35 Folgendes sagte: ,,Die Qing-Regierung verhielt sich
besonders grausam gegeniiber den Hui-Muslimen!*'®*

Nachdem der letztlich infolge der Unterdriickung ausgeldste Taiping-Aufstand'® durch die
Qing-Armee in Zusammenarbeit mit ausldndischen Kriften niedergeschlagen worden war,
setzten sich zahlreiche Kdmpfe innerhalb des chinesischen Volkes noch iiber mehrere Jahre
fort, darunter der Aufstand der Nian-Armee ## ¥ sowie der ethnischen Minderheit Miao 1%
im Siidwesten Chinas. Beeinflusst durch den Enthusiasmus der Aufstdndischen riefen auch
die Hui-Muslime in Shaanxi wihrend des ersten Jahres der Periode Tongzhi [F] i/ (1862) in
der Zentral-Shaanxi-Ebene zur Revolte auf, welche sich sehr schnell in ganz Nordwestchina

ausbreitete. Die Hui-Rebellentruppen verschmolzen freiwillig mit anderen aufstdndischen

87 Vgl. Imke Mees, 1984, S. 120.

18 Chinesisch: “if A5 H#4£ £ &, ~ Siehe Muhammad Ali Feng Fukuan 2R552R4E - (3% - #5452, 1997, S.
32.

Die groBe Taiping-Revolution, die auch das Himmlische Reich des Allgemeinen Friedens (Taiping Tianguo
KNFRIB) genannt wird, wurde mit der Losung ,,Griindung des Taiping Tianguo* von Hong Xiuquan #£55 4>
(1814-1864) als Fiihrer des Taiping-Aufstandes im Dorf Jintian 4 des Guiping-Kreises ##:°F-% der Provinz
Guangxi ausgerufen. Der Aufstand konnte durch die Errichtung einer politischen Staatsmacht tiber 14 Jahre
hinweg den Kampf auf den GroBteil Chinas ausdehnen, weil die Taiping-Armee gegen die Qing-Truppen
mehr als 600 Stidte eingenommen und ihren Einfluss bis auf 18 Provinzen ausgedehnt hatte. Diese Armee
versetzte der Qing-Dynastie und auch den auslédndischen Aggressoren schwere Schldge. Endlich im Jahr
1864, nach dem Tod Hong Xiuquans, wurde dieser Aufstand von Qing-Truppen nach vielen Jahren mithsam
zerschlagen; die restlichen Truppen der Taiping-Armee setzten nordlich und siidlich des Chang Jiang den
Kampf bis 1868 fort. Dazu vgl. Chinesische Geschichte, 2003, S. 141-147.
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Truppen verschiedener Minderheiten sowie der Han-Nationalitdt vor allem von Shaanxi,
Gansu sowie Xinjiang, einschlieBlich Ningxia und Qinghai, zu einem einheitlichen Ganzen
gegen die Qing-Dynastie zusammen. Somit konnten die Hui-Truppen gleichzeitig die
Taiping- und Nian-Armee hilfreich unterstiitzen. Dieser Hui-Aufstand wéhrte schlielich bis
zum dritten Jahr der Periode Guangxu Jt4% (1877), und sein Ausmal} scheint ohne Parallele
im Vergleich zu anderen Hui-Aufstinden in China zu sein.'”

Nachdem dieser Hui-Aufstand am 23. Mai 1862 von Ren Wu 1T i, He Mingtang 7 #] %
u.a. in den Bezirken Huazhou {£ /1, Weinan & 7 und Dali k7% in Ost-Shaanxi zu Ende ging,
konnten schnell die drei Stiitzpunkte im Wangge-Dorf £ [ #f, im Qiangbai-Marktflecken 72
144 und im Cangtou-Marktflecken % $H$#, im Tongzhou-Gouvernement [ I /i, Gstlich der
Hauptstadt Xi’an, gebildet werden. Das lodernde Feuer der Emporung trieb den Aufstand sehr
rasch nach Westen, so dass bald auch die Bezirke Lintong &, Sanyuan — &, Gaoling /%,
Xianning i %, Chang’an {< %, Jingyang €% und Xiangyang J#[% im Zeichen lokaler
Aufstinde standen.

Im Zuge dieser aufstindischen Stromung rief Cui Wei 4 f& im August 1862 die Hui-
Muslime der 28 jiaofangs im Fengxiang-Gouvernement JEl # Jif zum Aufstand auf. Die
Muslime von Qishan I 11| und Baoji # % folgten diesem Beispiel des Widerstandes sogleich
nach. In der Tat wuchsen die Hui-Truppen nach fiinf Monaten rapide auf mehr als 300000
Soldaten an. Mit ihrer rasch entstandenen Streitmacht kdmpften sie in der zentralen Ebene
Shaanxis, die vom Osten in Tongguan J# [ bis zum Westen in Baoji reicht, gegen die Qing-
Regierung, wobei sie viele GroBtaten der chinesischen Geschichte vollbringen konnten. Bis
zum September des Jahres 1877 eroberten die Hui-Rebellentruppen auBler den drei Stddten
Xi’an 144, Tongzhou [/} und Fengxiang JEl#H fast die ganze Zentralebene Shaanxis."’

Infolge dieses Aufstandes in Shaanxi kam es nachfolgend in der Provinz Gansu zu
mehreren Aufstinden der Hui-Bevolkerung, mit deren Streitmacht sich die Hui-Truppen
Shaanxis aufgrund der giinstigen geographischen Lage zu einer groen Allianz vereint hatten.
Um dieser Situation Herr zu werden, entsandte die Qing-Regierung in rascher Aufeinander-
folge die Befehlshaber Chengming J%H, Shengbao /5%, Duolong’a % [% i, Duxing’a i S,

Zuo Zongtang 7r 5% % und weitere nach Shaanxi, die den Aufstand niederschlagen sollten. Im

1% Dazu siehe Ma Shougian T, 1986, S. 48.
! Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan ERZFERTE - Bl 3E - 54 2L, 1997, S. 36.
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Ganzen verschlechterte sich die Entwicklung zu Ungunsten der Hui-Truppen, denn sie waren
der Qing-Armee zahlenméBig stark unterlegen. In einer Niederlage nach der anderen verloren
sie endgiiltig ihre Einflussgebiete, die sie mit zahlreichen Verlusten erkdmpft hatten. Nach
dem plétzlichen Umschwung des Krieges standen die Hui-Truppen Shaanxis einer radikal
verdnderten Lage gegeniiber, zuletzt wurden sie gezwungen, sich nach Gansu zuriick-
zuziehen.'”

Die Hui-Rebellentruppen zogen von Shaanxi auf zwei Routen nach Norden in Richtung
Gansu ab: Eine Gruppe trat den Riickzug durch Qianzhou ¥z /i, Binzhou ¥ /| und Changwu
= i in Pingliang - %, Guyuan [#4 &, Huating #% )8 an und sammelte sich in deren
Umgebung; die andere zog durch Fengxiang il #, Qianyang T % und Longzhou Fi 1 nach
Qingshui 7 /K, Zhangjiachuan 5% % JI| und hielt sich in dieser Gegend auf.'” Aufgrund der
dortigen ungiinstigen Lebensbedingungen und wegen des Heimwehs versuchten sie sich
wihrend des fiinften Jahres der Periode Tongzhi [5G (1866) wie folgt zuriick nach Shaanxi
durchzuschlagen: Ma Yong }57K und seine Kavallerie von iiber 1000 Soldaten im Januar; Cui
Wei 4 f# mit einer Anzahl von 4000 bis 5000 Soldaten und Mu San # — mit ca. 1000
Soldaten im Mai; Ma Shengyan f§ /= und Sun Yizhang % 2 & mit 40000 bis 50000

Soldaten im Juli.'"

Durch die verschiedenen Operationen sammelten die Fiihrer der Hui-
Aufstindischen Erfahrungen im Kampf; spéter erkannten sie klar, dass die dezentralisierten
Kéampfe hohe Verluste und betrichtliche Nachteile verursachten. Daher sammelten sich alle
Rebellentruppen Shaanxis kurz darauf im Winter 1866 in Dongzhiyuan # 531", wo die ,,18
Dongzhi-GroBbataillone (Dingzhi shiba daying # &+ /\ k4%) gegriindet wurden.'

Die 18 groflen Bataillone, die nach den Herkunftsorten in Shaanxi aufgeteilt waren, fithrten

2 Hierzu Muhammad Ali Feng Fukuan BRZEERE - B2 - #54R %, 1997, S. 36.

19 Dazu siehe Pingding Huifei fangliie ~V-52 [0 FE J5 W%, 1897, Kap. 25; sowie Ma Shougian 5 # T, 1986, S. 49;
und Muhammad Ali Feng Fukuan BRFERAE - Bi73E - #54E 5, 1997, S. 38.

% Siehe hierzu Muhammad Ali Feng Fukuan BRZEERE - Bl 2 - #54R =, 1997, S. 38.

195 Der Begriff yuan ¥ bezeichnet eine besondere Beschaffenheit der Erdoberfliche auf der LéBhochebene im
Nordwesten Chinas, die mit der Zeit durch Wasser gebildet wurde: Oberhalb des yuan befindet sich flaches
Land, dessen Umgebung aber jéh abfallend ist. Der Begriff yuan bezieht sich hier nicht nur auf den Ort,
sondern auch auf seine Beschaffenheit. Solch eine Topographie war zu jener Zeit besser zu verteidigen.

% Vgl. Qin Shusen 5B #f #, 1996, Bd. 2, S. 596. Als Fiihrer der ,,18 Dongzhi-GroBbataillone* wurden 18
Personen ausgewahlt: Sun Yubao {42 ¥f, Bai Yanhu 128, Cui Wei #1%, Yu Deyan &#4Z, Lan Mingtai
4 MHZE, Yang Wenzhi £%3Cif, Chen Lin B4k, Ma Zhenghe 55 IFEF1, Ma Zhengang F54ERI, Zou Yulong #f &
e, Akhung Guan BRI, Akhung Guo’er 38 F 5, Feng Junfu #534%%, Ma Shengyan /54 =, Ma Deyou &
7547, Jin Yuanlu 4 JC#%, Yu Zhenkui 43 3% %L und He Mingtang 7% W] % . Dazu siche Muhammad Ali Feng
Fukuan BRZFEREE - BT - #54E %L, 1997, S. 38.
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damals den Erfordernissen entsprechend in Dongzhiyuan # i ein soldatisch-bauerliches
Leben: Die Soldaten sowie die Offiziere bebauten einerseits in kriegsfreien Zeiten als Bauern
die Felder, andererseits bereiteten sie sich als Kampfer auf jede mogliche Operation vor.
Aufgrund der Grausamkeit vieler damaliger Kriege und auch wegen der unsicheren Lebens-
situationen blieben die 18 Bataillone nicht dauerhaft bestehen, auch ihre Fithrer mussten oft
gewechselt werden.”” So mussten jene spiter nach vielen schweren Verlusten zu vier
Bataillonen im Xiaojin-Marktflecken 4 4:$f umgebildet werden; dazu wurden Cui Wei 4 f#,
Bai Yanhu 2%, Yu Deyan & 1§ 2 und Ma Zhenghe [ [F fil als ihre Kommandeure
eingesetzt.'”

Im Friihling des Jahres 1869 griffen die Qing-Truppen die libriggebliebenen Hui-Truppen
Shaanxis an, diese zogen sich dann in die Gebiete um Jinjibao 4:ff £ zuriick; dabei schiitzte
eine Hélfte der Truppen ihre Familienangehdrigen beim Abzug, die andere Hélfte deckte den
Riickzug. Nachdem das Qing-Heer Dongzhiyuan und dessen Umgebung zuriickerobert hatte,
verloren die Hui-Truppen in Shaanxi ihren festen Stiitzpunkt.'”

Am Ende erlitt der Hui-Aufstand Shaanxis eine sehr schwere Niederlage: Viele Hui-
Aufstindische wurden Opfer des Krieges, manche wurden nach ihrer Kapitulation als
Verrdter getotet. Zuletzt war nur noch ein einziges Bataillon unter der Fiihrung von Bai
Yanhu tbriggeblieben. Als er mit diesem Bataillon in Jinjibao den Kampf verlor, zog er
zunéchst nach Hezhou 77 /I, 6stlich der Provinz Qinghai, ab, bildete dort eine Allianz mit den
aufstindischen Hui-Truppen im Untergrund und kdmpfte nacheinander an verschiedenen
Orten in Ost-Qinghai. Nach einigen Fehlschldgen zog er westwirts nach Xining P4 %, der
Hauptstadt der Provinz Qinghai, und spater weiter westwérts nach Suzhou #f /1. Dann floh er
mit seinen Truppen, die von der Qing-Armee immer sehr dicht verfolgt wurden, in die
Provinz Xinjiang. Dort war er gezwungen, mehrere lokale Feldziige gegen Liu Jintang 1| §
%, der von Zou Zongtang /555 als Befehlshaber der Qing-Armee eingesetzt worden war, zu
fiihren.*® SchlieBlich fliichtete er im Jahr 1877 mit den iibriggebliebenen Hui-Truppen von

Xinjiang aus nach Russland.*”'

7 Vgl. Qin Shusen F# 7k, 1996, Bd. 2, S. 596.

% Dazu siche Muhammad Ali Feng Fukuan ZRZEERME - i[5 - #5467, 1997, S. 38; sowie Qin Shusen HSH 7k,
1996, Bd. 2, S. 596; und Ma Shougian T, 1986, S. 51.

19 Vgl. hierzu Qin Shusen FH 7, 1996, Bd. 2, S. 596.

20 Zum Verlauf des Kampfes des Bataillons unter Bai Yanhu mit der Qing-Armee siche Muhammad Ali Feng
Fukuan ERZEERGE - F3E - #5482, 1997, S. 39; sowie Ma Shougian 5 #T, 1986, S. 52-59.

! Dazu vgl. Qin Shusen E# 7, 1996, Bd. 2, S. 629; sowie Muhammad Ali Feng Fukuan BRZEERfE - Ff 5 - 1
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2.6.6 Der Islam nach der Niederschlagung der Hui-Aufstinde

Nach der Niederschlagung wurden die iibriggebliebenen Hui-Muslime Shaanxis von Zou
Zongtang /& 7% % in die 6den und unwirtlichen Gegenden in Gansu verbannt, wo sehr
schlechte Lebensbedingungen herrschten: Die mehr als 3000 in Jinjibao 4:ff £ ansdssigen
Hui-Héndler, von denen die meisten Hui-Muslime Shaanxis waren, gelangen nach Dachagou
K %5 9 * in Pingliang “F & ; liber 10000 Hui-Rebellen Shaanxis mit ihren Familien-
angehorigen aus Jinjibao gingen nach Huaping 1t f~; tiber 20000 Hui-Rebellen Shaanxis mit
ihren Familienangehorigen aus Hezhou i /lf begaben sich in verschiedene Dorfer in
Pingliang, Jingning #%%% und Anding % ¢; iiber 20000 Hui-Rebellen Shaanxis erreichten mit
ihren Familienangehorigen aus Xining 4% Pingliang, Qin’an % % und Qingshui i 7K.*”

Zur besseren Kontrolle und einheitlichen Fiihrung richtete die Qing-Regierung in den von
der Hui-Bevdlkerung bewohnten Orten und Gebieten im Nordwesten Chinas das Xiangyue-

)** als Administrationssystem ein. Die Hui-Muslime wurden

System (xiangyue zhi %% %) &
durch die Vereinbarung zwischen der Regierung und den Gemeindevorstehern verpflichtet,
einen Eid auf ihre Gemeinde abzulegen, womit erreicht werden sollte, dass keine Verstofie
gegen das Staatsgesetz und die vereinbarten Vorschriften vorkommen sollten.

Das Xiangyue-System wurde formal in zwei Kategorien, d.h. siyue =F #J, Moscheen-
vereinbarung, und huiyue [l %], Vereinbarung mit den Hui-Glaubigen, eingeteilt. Das siyue
sollte an einem Ort, an dem sich eine Moschee befand, durchgefiihrt werden. Als Siyue-Leiter
wurde offiziell ein rechtschaffener Mensch von lokalen Mandarinen vor Ort ausgesucht, der
sich fiir die Aufrechterhaltung der o6ffentlichen Ordnung eines jiaofang verbiirgen musste;
normalerweise hatte der Akhund einer Moschee gleichzeitig das Amt der Siyue-Leitung inne.

Im Gegensatz zum siyue wurde das huiyue an Orten, an denen es keine Moschee gab,

durchgefiihrt. Gewohnlich sollten erfahrene und umsichtige Personen der Lokalgemeinde als

e, 1997, S. 39. Uber den detaillierten Verlauf der Hui-Aufstinde in Shaanxi am Ende der Qing-Zeit siehe
Qin Shusen ER# £k, 1996, Bd. 2, S. 593-596.

22 Das chin. Wort gou ## bedeutet ,,Graben®, ,,Felsenschlucht*. Hier bezicht es sich auf den Ort Dachagou K7
%, der allerdings zwischen den Bergen gelegen und auch mit ungiinstigen Lebensbedingungen verbunden
war.

*® Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan BRZBREE - (T892 - #4720, 1997, S. 41; sowie Ma Zhirong F5:54%, 1991, S.

12.

Das Xiangyue-System, in Chin. xiangyue zhi #$%1%, ist das Administrationssystem eines von muslimischen

Gemeinden mit der Regierung vereinbarten Vertrages fiir die 6ffentliche Ordnung. Dieses System regelte das

Zusammenleben in einer Gemeinde, die die Qing-Regierung mit den Gemeindevorstehern vereinbart hatte. In

diesem Xiangyue-System waren die Vorsteher entweder Akhund oder Huiyue-Leiter.
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Huiyue-Leiter ausgewéhlt werden, die die Verantwortung fiir die 6ffentliche Sicherheit in der
Gemeinde iibernehmen und zugleich die Uberwachung der Ausfiihrung offizieller Befehle
gewihrleisten mussten. Die Anzahl der Huiyue-Leiter hing von der Grof3e eines jiaofang ab —
es konnten einer oder auch mehrere sein. Jeder Siyue- oder Huiyue-Leiter erhielt von der
Regierung ein Siegel als Zeichen seiner Befugnis, somit konnte er seinen Verwaltungsdienst
vor Ort ohne Schwierigkeiten ausiiben. Die Amtszeit der Leiter, sowohl der Siyue- als auch
Huiyue-Leiter, dauerte in der Regel drei Jahre; nach seiner Amtszeit wurde er durch einen
Anderen ersetzt.*”

Durch das Xiangyue-System hatten die verbannten Hui-Muslime ihre personliche Freiheit
und das Recht auf Freiziigigkeit vollig verloren. Um sich im Nahbereich bewegen zu konnen,
mussten sie sich von der lokalen Verwaltungsbehorde ein Holzschild ausstellen lassen, auf
dem eine bestimmte Nummer vermerkt war. Um sich iiber groBBere Entfernung bewegen zu
konnen, mussten sie unbedingt eine Wegekarte (lupiao #25%) als Passierschein haben, die vom
Verwaltungsbiiro der lokalen Behorden ausgestellt wurde. Fiir den Besuch von Verwandten
oder Freunden musste die muslimische Familie beurkundet werden, da anderenfalls die
Familienmitglieder streng bestraft wurden. Hinzu kam, dass zur Vorbeugung gegen neuen
Aufruhr das Ziichten von kastrierenden Pferden, der Bau von Pontonbriicken, das Ubersetzen
mit Fahren, der Bau von Hiusern usw. fiir die verbannten Muslime nicht erlaubt war.
Zugleich wurde die Errichtung von Moscheen auf den notwendigen Bedarf beschrinkt. Die
nach der Verbannung von den Muslimen hinterlassenen Ackerflichen, die diese kultiviert
hatten, wurden schlieBlich ohne Ausnahme als ,,Rebellenvermdgen® konfisziert.>*

Das Xiangyue-System entwickelte sich im Laufe der Zeit weiter zum Xuedong-System
(xuedong zhi #  # )™ Als Verwaltungskommission dienten die von den Muslimen
innerhalb jedes jiaofang gewdhlten xuedongs 5.3, die allméhlich als wirkliche Machthaber
eines jiaofang agierten und fiir die Organisation der religiosen und alltdglichen
Angelegenheiten — Bewirtschaftung von Fonds und Eigentum, Renovierung der Moschee und

des anderen Hausbesitzes, Anstellung und Entlassung der Akhunds und anderer religidser

% Vgl. Qin Huibin ZH#, 1991, S. 151.

2 Dazu vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan ZRZEERfE - fu[ 32 - M54E %, 1997, S. 41-42.

27 Das Xuedong-System, Chin. xuedong zhi % K % ist ein aus dem Xiangyue-System %5 %)% entwickeltes
Administrationssystem nach der Niederschlagung der Hui-Aufstdnde im Nordwesten Chinas. Xuedong %
wurde zugleich auch xuedong %23, guanshi % % oder guanshi & 1: genannt. Dazu siehe das Stichwort
»xuedong® Z: %, in: Jin Yijiu 4HA (u.a.), 2001, S. 290.
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Angestellte — verantwortlich waren. Die Zahl der xuedongs eines jiaofang hing von seiner
Grofle ab und lag zwischen 4 und 6 Personen. Spiter setzte sich das Xuedong-System in
China als ein echtes Erbsystem durch, das bis heute seine Funktion weiterhin ausiibt.”**
Infolge der brutalen Niederschlagung der Aufstinde der Hui-Bevdlkerung im Nordwesten
Chinas durch die Feldziige der Qing-Truppen von Zuo Zongtang 7c 5% %% und anderen, der
Verbannung der Hui-Muslime Shaanxis nach Gansu sowie aufgrund verschiedener anderer
Ursachen wie z.B. Seuchen und Hunger waren zum Ende der Qing-Zeit in Shaanxi zuletzt nur
knapp 10% der fritheren Bevolkerung, d.h. ca. 200000 Muslime, tibriggeblieben, und in der

Hauptstadt der Provinz Shaanxi, Xi’an, lebten damals nur noch einige tausend Hui-

Muslime.?”

2% Siehe das Stichwort ,,xuedong* £, in: Jin Yijiu & 'H /A (u.a.), 2001, S. 290.
2 Die Angaben nach Muhammad Ali Feng Fukuan ERZFER{E - [ 32 - 454872, 1997, S. 12.
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Kapitel 3: Der Islam wihrend der Republik China (1912-1949)

3.1 Die Lage des Islam nach der Griindung der Republik China

3.1.1 Die Griindung der Republik China und ihre Nationalititenpolitik

Ein Jahr nach der Niederlage der Reformbewegung’'® von 1898 brach der Boxer-Aufstand”"'

in Shandong aus, nach dem China nicht mehr zur Ruhe kam. Die antiimperialistischen und

antifeudalen Kédmpfe des Volkes trieben allméhlich auf eine demokratische Revolution zu. So

kam es zur biirgerlichen Revolution von Sun Zhongshan % ' ilI (1866-1925)*'%, dem

Bedeutendsten der Revolutiondre jener Zeit gegen das Qing-Regime. Er zollte Hong Xiuquan

#t 75 4 Bewunderung fiir die Taiping-Revolution und nannte sich ,,Hong Xiuquan der

Zweite*, nachdem die ersten Jiinger Hongs die ,,Gesellschaft zur Verehrung Gottes™ (Bei

Shangdi Hui # -7 ) zu organisieren begonnen hatten.

219 Nach dem Zweiten Opiumkrieg wandelte sich China durch die Einfille westlicher Staaten im Bereich der

211
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Wirtschaft sowie der Politik in eine halbkoloniale Gesellschaft. So entstand eine , Auslandsfraktion®, in
welcher einige Beamte der Qing-Regierung zwischen den 60er und 90er Jahren des 19. Jahrhunderts die
Einfithrung von Technologien aus westlichen entwickelten kapitalistischen Léndern und den Aufbau
moderner Fabriken fiir Maschinenbau, Riistung, Munition, Schiffe usw. guthieen und die ,,Bewegung zur
Verwestlichung® initiierten, um das Land nach westlicher Art reich und stark zu machen. Diesbeziiglich
leiteten im Jahr 1898 die fortschrittlichen Reformisten wie Kang Youwei HEf %5 (1858-1927), Liang Qichao
PsE (1873-1929), Yan Fu 78 (1853-1921) und Tang Sitong #Efiid[7 (1865-1898) eine Reformbewegung —
Wuxu Bianfa ¥ 5875 — zur Wiederbelebung der chinesischen Nation ein. Die Reformisten meinten, dass
China nur durch Reformen gerettet werden kdnne und von den westlich-entwickelten Landern lernen miisse,
wenn die Reformen wirksam und erfolgreich sein sollten. ,,Vom Westen lernen® hief} fiir sie nicht nur
Aneignung von Wirtschaft und Technik, sondern auch Ubernahme politischer Institutionen des Westens. Am
21. September 1898 inszenierte die Kaiserinwitwe Cixi 218 X5, die die Leiterin der Gegenfraktion war und
tiber die wirkliche Macht verfligte, mit Unterstiitzung von Ronglu Z&#% (1836-1903) und Yuan Shikai & tH gl
(1858-1916) einen Palastputsch, lieB den Kaiser Guangxu Jt: #% (1871-1908) arrestieren und befahl die
Verhaftung der Reformisten. Kang Youwei und Liang Qichao waren ins Ausland geflohen; fiinf andere
filhrende Reformisten wurden hingerichtet. Die ganze Reform dauerte 103 Tage und wird daher auch die
»Reform der Hundert Tage“ (Bairi Weixin 1 H #E#1) genannt. Dazu vgl. Chinesische Geschichte, 2003, S.
166-169.

Dieser Aufstand, der in China als Yihequan-Aufstand (Yihequan Qiyi % f128 2 3¢ ) bezeichnet wird, ist im
Westen unter dem Namen ,,Boxer-Aufstand* bekannt. Im Jahr 1899 benannte sich die Bewegung Yihequan
FE M2 in Yihetuan ZM1[H (Verband der Gerechtigkeit und Harmonie) um. Es handelt sich um eine anti-
imperialistische und antifeudale Volkserhebung, an der sich hauptsidchlich Bauern beteiligten. SchlieBlich
erlitt der Yihetuan-Aufstand unter dem gemeinsamen Angriff der alliierten Streitkrafte der acht westlichen
Michte GroBbritannien, Russland, Japan, USA, Deutschland, Frankreich, Italien und Osterreich-Ungarn
sowie der Qing-Regierung ein blutiges Ende. Vgl. ebd., S. 170-172.

Dr. Sun Zhongshan 29 111, anderer Name Sun Wen &3, ist bekannter unter seinem Beinamen Sun Yixian
f21%1ll, in der Aussprache des kantonesischen Dialekts Sun Yat-sen. Er wurde im Jahr 1866 geboren und
entstammte einer armen Bauernfamilie aus dem Cuiheng-Dorf 3 4} des Xianshan-Kreises 7 111 §& in der
Provinz Guangdong. Der einige Jahre in Honolulu aufgewachsene Sun hatte dort eine Missionsschule
besucht und Englisch gelernt. Nach seinem Medizinstudium in Hongkong betitigte er sich in Macao. In
seiner Zeit in Hongkong begann er bereits, sich politisch zu engagieren. Uber die Biographie des Sun
Zhongshan siche Herbert Franke und Rolf Trauzettel, 1968, S. 336.
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Nachdem der Aufstand mit der von ihm gegriindeten Organisation ,,Gesellschaft zur
Wiedererstehung Chinas“ (Xing Zhong Hui ¥4 &) im Oktober 1855 in Guangzhou — sein
Plan wurde verraten — scheiterte, fuhr Sun, fiir den ein Haftbefehl bestand, im Juli 1905 nach
Tokio, wo er das Zentrum der revolutiondren Bewegungen errichtete. Am 20. August 1905
schloss sich diese Geheimorganisation dann mit drei anderen von ihm gegriindeten
Organisationen — der Gesellschaft fiir den Wiederaufbau Chinas (Hua Xing Hui #£# &), der
Gesellschaft fiir die Wiedergeburt Chinas (Guangfu Hui Jt 4% # ) und der Gesellschaft fiir
Tégliches Lernen (Ri Zhi Hui H %1% ) — zur Chinesischen Revolutiondren Liga (Zhongguo
Geming Tongmeng Hui ' [ #: iy [A] ¥ &) zusammen, die Sun zum Generalsekretir wihlte.
Nach dem Scheitern mehrerer Aufstinde ereignete sich am Abend des 10. Oktober 1911 in
Wuchang i & in der Provinz Hubei der Wuchang-Aufstand i 5 & £, auch Xinhai-
Revolution =% Z #:1y genannt, der mit einem grofen Sieg der biirgerlichen Revolution endete.
Am 1. Januar 1912 leistete Sun als der von den Vertretern der 16 Provinzen am 12. Dezember
1911 gewéhlte Provisorische Prédsident in Nanjing den Prasidenteneid und rief die Republik
China aus. Somit war die letzte feudale monarchische Dynastie in China beendet, als die
Qing-Regierung am 12. Februar 1912 das Abdankungsedikt des letzten Kaisers Pu Yi 8 {3

verkiindete, wie es das Vorwort des Buches The 1911 Revolution beschreibt:

The 1911 Revolution led by Dr. Sun-Yat-sen is a significant event in the history of China. It
marked an end to the more than 2000-year-old feudal monarchy and planted for the first time on
Chinese soil the banner of the democratic republic.?

Bei der Griindung der Republik wurde China als Vaterland der folgenden fiinf gleich-
berechtigten Nationalitidten dargestellt: Han, Mandschuren, Mongolen, Tibeter und Hui. Die
anderen Volkerschaften hat man nicht genannt, weil das Ziel der Republik war, eine
Verschmelzung der Vélkerschaften Chinas zu erreichen.”'

Obwohl in der Verfassung der Republik die Solidaritidt unter allen nationalen Volkern
Chinas zum Ziel gesetzt war, hat die provisorische Regierung neben der Han-Bevolkerung
den anderen Vdlkerschaften keine Beachtung geschenkt, denn Suns Interesse lag vorrangig
darin, den Han die Fiihrungsrolle durch eine allméihliche Han-Sinisierung der Minderheiten-

volker Chinas zukommen zu lassen.?"

213 Siehe das ,,Vorwort®, in: Hu Sheng, Liu Danian u.a., 1983, S. 5.
214 Vgl. Imke Mees, 1984, S. 57.
215 Dazu vgl. ebd., S. 56-57.
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Mit dem Sturz der Qing-Regierung und der Ausrufung der Republik énderten sich aber die
politische Lage sowie der Status quo ante der Minderheitenvilker nicht sehr, China blieb
weiterhin eine halbkoloniale und halbfeudale Gesellschatft.

Spater wurde in der Provisorischen Verfassung vom 11. Mérz 1912 im Artikel 5 die

Gleichheit der Biirger verankert, womit auch die Nationalititenfrage verknlipft war:

Die Biirger der Republik China sind vor dem Gesetz gleich, ohne Ansehen der Nationalitét, des
Standes oder der Religion.?'

AuBerdem wurde durch Paragraf 7 des Artikels 6 die Freiheit des Religionsbekenntnisses
garantiert.

Die Verfassung von 1914, die unter Mitwirkung von Yuan Shikai 32 tt 3 erstellt worden
war, libernahm die Formulierung fast wortlich, nachdem Yuan Shikai mit Hilfe unlauterer
Mittel am 15. Februar 1912 zum Prisidenten gewahlt worden war. Dadurch wurde Sun zum
Riicktritt gezwungen.

Im Dezember 1915 erklérte sich Yuan Shikai mit Unterstiitzung Japans, der USA und
anderer ausldndischer Michte auf eigenen Wunsch zum ,,Kaiser des Chinesischen Reiches®.
Die Wiederherstellung der Monarchie verursachte in ganz China spontan viele Protest-
demonstrationen und Erhebungen, so dass er am 22. Mirz 1916 gezwungen war, sein
Kaisertum aufzugeben. Kurz nach seinem Tod am 6. Juli desselben Jahres kam es zu einer
rapiden Verschlechterung der Lage, als die von den verschiedenen auslédndischen Méchten
unterstiitzten Nordliche Militdrmachthaber wie Duan Qirui B #i%i und Feng Guozhang
I, die ihre eigenen Regime errichteten und miteinander im Streit lagen, um die Macht

kampften.?"’

3.1.2 Militarische Aktivitiaten der Muslime nach dem Ausbruch der Xinhai-Revolution

und die Wiederbelebung des Islam in der Zeit der Republik

Nach Niederlagen mehrerer bewaftneter Aufstinde zum Sturz der Qing-Regierung schlossen
sich die Mitglieder der Chinesischen Revolutioniren Liga und der Gesellschaft der Alteren
Briider und Alten (Gelao Hui & %2 ¥ ) am 10. Oktober 1911 in Wuchang i & (Hubei)
zusammen und entfesselten einen Aufstand, der auch die Xinhai-Revolution (Xinhai Geming

- Z #.1ir) genannt wird. Durch ihren Einfluss brach am 22. Oktober 1911 ein Aufstand in

216 7Zitat nach Imke Mees, 1984, S. 57; siche auch Sun Yat-sen, 1974, S. 111.
27 Vgl. Chinesische Geschichte, 2003, S. 182-183.
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Xi’an — der Xi’an-Aufstand 7§ % i # — aus, an dem sich viele Hui-Muslime und Han-
Chinesen beteiligten, um die von der Qing-Armee besetzten Stadtteile Xi’ans einzunehmen.
AuBerdem gab es noch an anderen Orten Shaanxis, wie z.B. in den Kreisen Chang’an <%,
Changwu +{; und Liquan % &, viele kriegerische Aktionen, bei denen die Hui-Muslime mit
den Han-Chinesen gemeinsam fiir die Eroberung kimpften.*"®

Die Triebkraft der Xinhai-Revolution war unter anderem ein Streben nach Nationalgefiihl,
das China als politische Grofe in der Welt ausweisen sollte. Doch dieses neue Gefiihl
bedeutete noch mehr fiir China — es wurde als Bereitschaft gedeutet, nach auflen zu blicken
und auf auswirtige Impulse zu reagieren. Dennoch ist hier besonders zu betonen, dass China
wihrend der Qing-Zeit eine autarkere Naturwirtschaft betrieb; der Handelsverkehr mit dem
Ausland wurde durch eine Politik der Selbstisolation in dieser Zeit wie nie zuvor blockiert.
Doch der Zufluss auslidndischer Produkte und Waren fiihrte seit der Griindung der Republik
allmdhlich dazu, Chinas Feudalwirtschaft schrittweise zu zersetzen. Spater wurde das Tor
Chinas durch die Unterzeichnung verschiedener Vertrdge mit den westlich-kapitalistischen
Landern fiir den Zustrom westlicher Ideen und Gebriuche nach und nach gezwungenermalien
geoffnet.

Nach der Offnung des Tores nach China begann seit 1901 die dritte und einflussreichste
Phase der katholischen und protestantischen Mission, wobei die protestantische Missions-
titigkeit wihrend jener Zeit eine bedeutendere Rolle als in den vorherigen Perioden spielte.”"’
Dank des Handels mit China kamen auch viele Muslime in das Land. Uber die Situation der

christlichen Missionstétigkeit in der damaligen Zeit schreibt John K. Fairbank Folgendes:

Die Missionare, die den Boxeraufstand iiberlebt hatten, gehorten nun sozusagen zur Landschaft.
Sie arbeiteten in jeder Provinz, verbreiteten die abendlédndische Medizin und Chirurgie, nahmen
Maidchen in ihre Volks- und Mittelschulen auf, forderten die Bewegung gegen Opium und
FuBeinbinden, zeigten jungen Leuten, wie man Versammlungen und Diskussionen abhilt, und
erweiterten durch ihre bloBe Anwesenheit den Horizont der Chinesen. Die beste Zeit hatten die
Missionen von 1900 bis 1930. Obwohl sie eine recht lebendige chinesische Kirche griindeten,
glaube ich doch, daBl ihr sozialer und institutioneller Einfluss sich schlieBlich als wichtiger
erweisen wird als ihre christliche Lehre.*

1

Zur Zeit der Republik erfolgte mit Beginn der vierten Islamisierungswelle in China®*' eine

'* Dazu vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan ERZFEER{E - 235 - 4R, 1997, S. 43.

219 Vgl. John K. Fairbank, 1986, S. 150-151.

220 Zitat nach ebd., S. 151.

2! Dru C. Gladney hat die Entwicklung des Islam in vier aufeinander folgenden Wellen dargestellt: Die erste
Islamisierungswelle ging auf das Eindringen des Islam mit seinen eingewanderten Glaubigen zuriick und
fithrte zum ,,traditionellen Islam* (laojiao % #1). Die zweite Islamisierungswelle wurde vom Proselytismus
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Phase weiterer Entwicklung des Islam in Shaanxi — eine Phase, die man allerdings als die
Periode des zu beschleunigenden Austausches zwischen China und der AuBBenwelt betrachten
kann. Wihrend dieser Zeit kehrten zunédchst die Nachkommen der alten Hui-Muslime
Shaanxis, die nach der Niederschlagung des Aufstandes durch Zuo Zongtang /A%< % wéhrend
der Periode Tongzhi [f] 5 (1862-1874) unter der mandschurischen Herrschaft aus Shaanxi
nach Gansu und in andere Provinzen verbannt worden waren, wieder in ihre Heimat zuriick.
Auch in der Zeit des Widerstandskrieges gegen die japanische Aggression (1937-1945) trafen
groBe Gruppen von Fliichtlingen, darunter viele Hui-Muslime, die aus den Kriegsgebieten der
Provinzen Henan, Shandong, Hebei u.a. gefliichtet waren, kontinuierlich in Shaanxi ein.
Vornehmlich im Jahr 1942, als die Provinz Henan von einer katastrophalen Diirre heim-
gesucht wurde, verlieBen viele Fliichtlinge, unter ihnen nicht wenige Muslime, ihre Heimat

22 Daraufhin

und suchten Zuflucht, wobei sich viele dieser Muslime in Shaanxi niederlief3en.
gelang dem Islam in Shaanxi nach seinem Verfall am Ende der Qing-Dynastie eine Wieder-
belebung, die sich auf zweierlei Art bemerkbar machte: Vermehrung der Anzahl von
Muslimen sowie Renovierung und Autbau der Moscheen.

Wihrend der Periode der Republik erlebte die Wirtschaft einen rapiden Aufschwung;
daher konnten die alten Moscheen, darunter einige der acht Moscheen in Xi’an und drei
Moscheen in Ankang, von den alten muslimischen Familien nach und nach renoviert werden.
AuBerdem wurden spéter zahlreiche Moscheen in verschiedenen Orten Shaanxis gebaut, wie
Zhang Laiyi 5 2K {#% in dem Aufsatz ,Der Islam wihrend der Periode der Republik in
Shaanxi‘ (Minguo shiqi Shaanxi Yisilanjiao &[5 157G 11 ) erwihnt:* die Moschee
im Pu-Marktflecken — Puzhen-Moschee $ifi$i% 5 ~F — in Hanzhong 7' in der Anfangszeit
der Republik;*** die erste von einigen muslimischen Hindlern aus Schilfmatten errichtete
Hiitten-Moschee, genannt Xipeng-Moschee J& #]¥5 L 57, in Baoji # %5 im Jahr 1937; die
Caijiapo-Moschee %% Z¢ 3 i H.5F im Qishan-Kreis U5 1[I % im Jahr 1938; die von den aus der

der Sufi-Bruderschaften getragen, die sich wéhrend der Periode der Yuan-Dynastie in China entwickelte. Die
Griindung der Jahriya-Menhuan (zheherenye menhua ¥ B ZHF [ ) durch Ma Mingxin 1.0 (1719-1781)
stellte die dritte Islamisierungswelle am Ende des 18. Jahrhunderts dar. Nach der Reform- und Offnungs-
politik im Jahr 1978 fiihrt die Verbreitung der fundamentalistischen wahhabitischen und ikhwan genannten
Bewegung, die auch als ,,neue Lehre* (xinjiao #7#0) bezeichnet wird, zur vierten Islamisierungswelle — dazu
siche Dru C. Gladney, 1991/1996, S. 36-63; sowie Elisabeth Alles, 2005, S. 300. Vgl. hierzu Salman
Rushdie, 1988; und James Piscatori, 1986, S. 17-27.

22 Vgl. Zhang Laiyi 58 14%, 1995, S. 46.

22 Siehe ebd., S. 47-48.

% Die genaue Bauzeit der Puzhen-Moschee $ifi##ii5 FL=F ist von Zhang Laiyi 5% 2K % nicht angegeben.
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Provinz Henan geflohenen Muslimen gebaute Moschee in Weinan & #§ im Jahr 1942** u.a.
Allein in Xi’an war die Zahl der Moscheen bis zum Jahr 1929 von 8 auf 14 gestiegen.”

Neben der Renovierung und dem Neubau der Moscheen engagierten sich die Hui-Muslime
auch in anderen gesellschaftlichen Bereichen und Erwerbszweigen in Xi’an und anderen
Orten Shaanxis. Nach der Zeit der Vierte-Mai-Bewegung (Wu-Si Yundong 11 VYiE#)) im Jahr
1919 wurde beispielsweise in den fiinf Moscheen in Xi’an eine Grundschule errichtet, die den
muslimischen Kindern die Moglichkeit einer modernen Erziehung mit traditionell-religiosen
Kursen bieten konnte. Im Oktober 1928 wurde die Islamische Liga (Huijiao Gonghui [H 1T
) gegriindet, die einige Hui-Muslime wie Feng Ruisheng #%i/E, Sun Jinyun f2##2% und Su
Fangshan fif )7 11 in Xi’an initiiert hatten. Als die zentrale Ebene Shaanxis im Jahr 1929 von
einer verheerenden Diirre heimgesucht wurde, entstand in Xi’an die Islamische Gesellschaft
zur Rettung der Armen (Huijiao Jiuping Hui [H # % & &) als ein Hilfswerk. Im selben Jahr
errichtete Feng Ruisheng auf der Xiyangshi-Strale 7f=F 14 eine islamische Madchenschule
mit dem Namen ,,Shude Niizi Xuexiao® W f %z ¥ #:4¢, die als erste Maddchenschule in der
Geschichte Shaanxis dem Schulbesuch der Musliminnen einen Weg bahnte.””’

Zur gleichen Zeit organisierte Ma Zhengqing f IE ¥ mit seinem Sohn einen islamischen
Lesesaal in der Daxuexi-Gasse K%£: ¥ #; Sun Mingchu & B ¥ eroffnete in dieser StraBe
einen weiteren Lesesaal im Namen eines islamisch-sektiererischen Zeitungsverlags.**®
Weiterhin errichtete Ma Zongqi 5 7% #1 ein Kommissionsgeschéft fiir islamische Biicher,
Zeitungen und Magazine auf der Dapiyuan-StraBe X J% Bt 7 u.a.m.*” Solche Aktivititen
vermochten nicht nur die Muslime in Shaanxi mit der neuen Kultur sowie der politischen
Verianderung seit Griindung der Republik in Beriihrung zu bringen, sondern vertieften und
erweiterten zugleich auch ihre religiosen Kenntnisse.

Erst im Jahr 1932 wurde der Offentlichkeit in China eine Koraniibersetzung iibergeben, die

durch die Allgemeine Islamische Fortschrittsvereinigung Chinas anerkannt war. Thr

Ubersetzer, der beriihmte islamische Gelehrte Wang Jingzhai T #75 (1879-1949), arbeitete

23 Diese Moschee wurde damals duferlich als eine ,,Schule Islamischer Kinder” (Qingzhen Zidi Xuexiao i ¥

#5212 ) bezeichnet, weil sie als Fliichtlinge vor Ort in einer neuen Umwelt zuerst Angst davor hatten, sich
offiziell als Moschee zu offenbaren. Die religiosen Tétigkeiten haben normalerweise innerhalb der Familie
stattgefunden — dazu vgl. Zhang Laiyi 5 34%, 1995, S. 47.

226 Die Zahl der Moscheen in Xi’an siche ebd., S. 48.

27 Dazu siehe ebd., S. 47-48.

228 Der Name dieses Verlags wurde von Zhang Laiyi nicht angegeben.

* Vgl. Zhang Laiyi 5&8 4%, 1995, S. 48.
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17 Jahre lang an dieser ersten vollstindigen, von einem chinesischen Muslim erarbeiteten
Ausgabe. Die Ubersetzung wurde zunichst in Beijing herausgegeben und soll bei den
Muslimen auf fast keinen Widerstand gestolen sein. Dieser Ausgabe folgten weitere
Ubersetzungen, wobei diejenigen von Yang Zhongming # B (1870-1952) und Ma Jian 5§
EX (1906-1978)*° am meisten bekannt waren. Die Koraniibersetzung von Ma Jian, die im
August 1996 in Beijing herausgebracht wurde, ist die bekannteste Fassung in China — so die
Meinung von Bai Shouyi 14 #5%.'

Im Winter 1937 wurde in Zhengzhou ¥ M| die Initiative zur Griindung der ,,Vereinigung

der Hui-Bevolkerung Chinas zur Rettung der Nation**”

ausgerufen; bis zum Januar des
darauf folgenden Jahres konnte sich die ausgerufene Vereinigung konstituieren. Unter
Mitwirkung zahlreicher Hui-Muslime wurde in der Daxuexi-Xiang-Moschee K+ #i5 H5F
in Xi’an im Januar 1939 die ,,Shaanxi-Provinz-Zweiggesellschaft der Vereinigung der Hui-

Bevolkerung Chinas zur Rettung der Nation®*”

offiziell gegriindet. Bald darauf organisierte
die Zweiggesellschaft in Xi’an eine Demonstration gegen die japanische Aggression, an der
sich aus den dreizehn jiaofangs zusammengekommene Muslime beteiligten. Die Gesellschaft
wandelte sich im Laufe der Zeit und benannte sich im Jahr 1943 um in ,,Shaanxi-Provinz-
Zweiggesellschaft der Vereinigung des Islam Chinas zur Rettung der Nation“**. Spiiter trat
diese Vereinigung als eine einheitliche Organisation der Hui-Bevolkerung in ganz China in

Erscheinung.”’

20 Nach der Meinung Chan Wing-tsits verdient erst die letzte zur Republikzeit angefertigte Ubertragung von Ma
Jian f§ B die Bezeichnung ,gelehrte Ubersetzung®. Der in Yunnan gebiirtige Ma Jian gehdrte zur ersten
Generation der Hui, die von den in der Republik geschaffenen Bildungseinrichtungen profitieren konnten. Er
besuchte das im Jahr 1925 gegriindete Seminar fiir Lehrer- und Klerusausbildung in Shanghai (Yisilan
Huiwen Shifan Xuexiao 757 3 [H S B %1 £2 4% ). Er gehorte zu den ersten vier Studenten, denen im Jahr 1931
durch Stipendien fiir die Al-Azhar-Universitdt in Kairo die Weiterbildung auf dem Gebiet der Islam-
wissenschaften und der muslimischen Kultur ermdglicht wurde. Spiter hat er der Koraniibersetzung aus dem
Arabischen mehr als zehn Jahre gewidmet, ebenso wie er chinesische Werke dem arabischen Sprachraum
zugiinglich machte — dazu vgl. Imke Mees, S. 85-86. Nach seiner Riickkehr aus Agypten 1939 wurde Ma Jian
von der Regierung eine Stelle als Hochschullehrer fiir Islamwissenschaften angeboten. Dieses Angebot galt
ebenfalls seinen Kameraden. Die Absolventen lehnten dies jedoch mit dem Hinweis auf die geringe
Studentenzahl in diesem Fach ab. 1942 stand er einer islamischen Schule in Yunnan vor. 1946 wurde er als
Professor flir Orientalische Philologie an der Beijing-Universitit engagiert und war dort bis zum Ende seines
Lebens titig. Siehe ,,Ma Jian“ F¥%, in: Jiu Yijiu £'HA (u.a.), 2001, S. 499-500.

31 Siehe ,,Nachwort 1° von Bei Shouyi [1# 4%, in: ,,Gulanjing” 5 i 4¢ (Der Koran), 1996, iibersetzt von Ma
Jian, S. 471-474.

2 In Chin.: Zhongguo Huimin Jiuguo Xiehui 7 B[H] &R B {7 &

23 Zhongguo Huimin Jiuguo Xiehui Shaanxi Sheng Fenhui m [ [H] F K5 17 & b v 45 4 &

24 Zhongguo Huijiao Jiuguo Xiehui Shaanxi Sheng Fenhui B [H] #5557 {5 & e vt 4 43 &

25 Dazu vgl. Zhang Laiyi 5R2¢1%, 1995, S. 48.
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3.1.3 Situationsbeschreibung der Muslime

Zur Zeit der Republik waren es wohl die Isolation des chinesischen Islam und das geringe
Prestige der Muslime in der Gesellschaft, welche die Integration dieser Bevolkerungsgruppe
beeintrichtigten. Dies zog schlimmere Folgen nach sich als nur weitgehendes Unwissen iiber
das Leben der Muslime auf Seiten der Han-Chinesen. Die chinesischen Muslime lebten
weiterhin getrennt von der Han-Bevolkerung in eigenen Wohnbezirken mit einer spezifisch
auf ihre Lebensweise zugeschnittenen Infrastruktur.

Ein weiterer Faktor fiir das geringe Prestige in der Offentlichkeit lag darin begriindet, dass
die Muslime zu den drmeren Schichten zdhlten. Die Pilgerfahrt nach Mekka war fiir normale
Gldubige fast unmdglich, weil schlicht die Mittel dazu fehlten. Wenn aber zu jener Zeit
einmal einem Akhund eine solche Reise moglich war, konnte die dafiir erforderliche Geld-
summe hiufig nur mit Unterstiitzung durch Spenden der Muslime aufgebracht werden.” Aus
diesen Griinden war auch an eine Ausbildung der Geistlichen im Ausland gar nicht zu denken.
Die Anzahl gebildeter Leute war unter den Muslimen besonders gering; statistisch gesehen
wiesen sie einen iiberdurchschnittlich hohen Anteil an Analphabeten auf.*’

Zugleich war die Isolation des chinesischen Islam von den sich weiterentwickelnden
islamischen Landern wihrend der Zeit der Republik eine Behinderung, was sicher zu einer
Stagnation in religiosen und materiellen Bereichen fiihrte. Es fehlte einfach an Impulsen von
auBen zur Erneuerung und Modernisierung. Dariiber hinaus bildete jedes jiaofang eine vollig
unabhéngige, selbstindige Verwaltungseinheit, die keine religidse Instanz sein sollte. Dariiber

berichtet Martin Hartmann:

Nach den iibereinstimmenden Berichten der Reisenden [...] ist der vollstindige Mangel der
Organisation einer der Hauptziige der Islamwelt Chinas. Die Gemeinden sind voneinander
vollig unabhéngig, sie erkennen keine Autoritit an, weder in ihrer Provinz, noch im Reiche,
noch auch sonstwo; [...] Kurz, es gibt keine geistliche Hierarchie und von den Imamen (Ahongs)
Chinas hat keiner einen Vorrang vor den anderen auBler durch Wissen und durch Berithmtheit.
Die in den Gemeinden Amtierenden sind von den Glaubigen abhingig, die sie wéhlen,
unterhalten und entlassen, ohne daB sich jemand da hinein zu mischen hat.**

Die als Gebetsstitten von Muslimen eingerichteten Moscheen unterschieden sich sehr von
buddhistischen und taoistischen Tempeln, da die Einrichtung der Moscheen von &uf3erster

Schlichtheit, ja Kargheit war, wihrend chinesische Tempel in der Regel sehr reich dekoriert

6 Vgl. Imke Mees, 1984, S. 69.
37 Dazu vgl. ebd., S. 63; sowie Rudolf Lowenthal, 1940, S. 217.
238 Zitat nach Imke Mees, 1984, 1984, S. 71. Zum Original siche Martin Hartmann, 1921, S.103.
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waren. Aullerdem standen alle Moscheen — so ein Charakteristikum des chinesischen Islam —
gleichberechtigt nebeneinander, ohne eine libergeordnete islamische Institution. Die Muslime
haben wohl eine Unterscheidung zwischen den kleineren, weniger bedeutenden und den
bedeutenderen Moscheen gemacht: Die kleineren, weniger bedeutenden trugen den Namen
jami K (,,eea%: jami®), was wortlich im Arabischen ,,Sammler*, ,,Moschee* bedeutet; die
bedeutenderen wurden als maisijide 25 11 # i (,,5": masjid) bezeichnet, was sich im
Arabischen auf ,,groBe Moschee* und ,,Freitagsmoschee* bezieht. Jeder Akhund war in seiner
Moschee nur den Vorschriften des Islam und den Bediirfnissen seiner Gemeinde verpflichtet.

Gebete, an denen an den gewoOhnlichen Wochentagen nur wenige Glaubige teilnehmen
konnten, wurden traditionell fiinfmal am Tag offentlich in der Moschee verrichtet. Jede
Moschee verfiigte iiber einen Waschraum, denn der Islam schreibt vor, dass sich der Glaubige
vor dem Gebet reinigen muss. Diese rituelle Waschung vor den Gebet nannte man ,kleine
Reinigung* (xiaojing /)N ¥ ), dazu mussten Kopf, Hande und Fiile gewaschen werden. Am
Freitag um 14 Uhr fand der Hauptgottesdienst statt, an dem die Teilnahme die ,,grof3e
Reinigung* (dajing X #) vorschrieb, wozu auch der Wechsel der Kleidung gehorte. Der
Zutritt zur Moschee wurde den Frauen in der Regel verwehrt, aber in China gab es besonders
fiir Frauen eingerichtete Moscheen, fiir deren Gottesdienste eine weibliche Akhund zustindig
war.””

Die Hui-Muslime erfiillten einerseits gewdhnlich ihre religiosen Pflichten im alltiglichen
Leben, andererseits beschéftigten sie sich mit ihren bevorzugten Erwerbszweigen wie
Gastronomie, Schmuck- und Antiquititenhandel. Obwohl die Muslime hdufig in von den
Han-Chinesen getrennten Bezirken wohnten, waren sie dennoch in jedem Viertel einer Stadt
anzutreffen, wo immer sie ihrem Beruf nachgingen. Als einer ihrer bevorzugten Erwerbs-
zweige galt die Gastronomie, mit der sie sich bereits seit der Kaiserzeit befassten, teilweise in
Form von fest eingerichteten Restaurants und teilweise als Imbisse. Solche Restaurants und
Imbisse wurden ebenso hdufig in Form von kleinen Stinden betrieben, die leicht von einem
Ort zum anderen verlegt werden konnten und an denen den Passanten eine schnelle Mahlzeit

angeboten wurde,”*’ wie Imke Mees dazu schreibt:

Unabhingig von der Grofe hatten die Unternehmen eines gemeinsam, die Zugehorigkeit zum

% Vgl. Imke Mees, 1984, S. 67; F. H. Rhodes, 1921, S. 60; Marshall Broomhall, 1910, S. 231; sowie Olive
Botham, 1938, S. 363.
0 Hierzu vgl. Imke Mees, 1984, S. 63.

79



islamischen Glauben des Besitzers war in jedem Fall deutlich wahrnehmbar angezeigt. Auf
einem Schild deuteten die Schriftzeichen ,,Qing Zhen* [ 5] (rein und wahr, d.h. islamisch)
oder direkter ,,Hui Hui* [[H][H ] (Moslem) darauf hin, meist in Verbindung mit der Abbildung
eines Wasserkessels.?"!

Der Grund dafiir liegt wohl in den islamischen Erndhrungsvorschriften, die den Muslimen den
Verzehr von Schweinefleisch und auch den Genuss von Alkohol untersagen. Die
vorherrschende fleischliche Nahrung der Han-Chinesen dagegen war offenbar das Schweine-
fleisch. So war es erforderlich, den muslimischen Biirgern die Mdglichkeit zu geben, auch
auBer Haus eine Mahlzeit einzunehmen, die nicht gegen die Vorschriften ihrer Religion
verstie}. Alle Quellen weisen darauf hin, dass der Kundenkreis solcher Garkiichen damals
wie heute keineswegs nur auf Muslime beschrinkt blieb, sondern im Gegenteil die
islamischen Imbisse oder Restaurants einen so festen Platz im 6ffentlichen Leben Nord- und
Nordwestchinas einnehmen, dass sogar die Mehrzahl der Kunden Han-Chinesen waren.

Im Allgemeinen kann man sagen, dass der Handel seit Beginn der Einwanderung des Islam
in China ein traditionell bevorzugter Bereich der Muslime war. Dagegen gab es wihrend der
Zeit der Republik nur vereinzelt Muslime, die, als ein ausgesprochen geringer Anteil der
chinesisch-muslimischen Volkerschaften, den gebildeten Schichten angehorten und gleich-
zeitig 6ffentliche Amter bekleideten. Auf diesen Umstand soll im nichsten Abschnitt dieses
Kapitels, der sich mit dem Bildungswesen der chinesischen Muslime in Shaanxi (bzw. in

China) befasst, noch eingegangen werden.

3.1.4 Die Entwicklung des islamischen Bildungswesens
3.1.4.1 Das Bildungswesen der Muslime um die Zeit der Republikgriindung

Das Bildungswesen des chinesischen Islam war bis zum Ende der Qing-Zeit ein ginzlich
vernachléssigter Bereich. Der chinesische Islam war jahrhundertelang vollig von den Zentren
des islamischen Geisteslebens und anderen islamischen Ladndern getrennt, so dass die
Moglichkeit an sich notwendiger Kontakte mit auslédndischen Islamkundigen und Geistlichen
im Allgemeinen fehlte. In dieser isolierten Lage liegt der Grund fiir die fortschreitende
Verarmung geistlichen Lebens unter den chinesischen Muslimen, und vornehmlich unter

deren Geistlichen, bis zum Ende des 19. Jahrhunderts.**

241 Zitiert nach Imke Mees, 1984, S. 63. Hierzu vgl. Lyman Hoover, 1938(b), S. 723; sowie Photos in: Marshall
Broombhall, 1910, S. 244.
2 Vgl. Imke Mees, 1984, S. 68.
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Bis in das 20. Jahrhundert hinein war der Hauptgrund fiir den Unterhalt eines eigenen
Bildungswesens der muslimischen Volkerschaften die Notwendigkeit, zuerst einfach den
geistlichen Nachwuchs zu sichern. Schon zu Beginn des letzten Jahrhunderts, im Jahr 1906,
hatten sich die ersten Initiativen zu einer Reform manifestiert. Doch erst mit der Griindung
der Republik und besonders seit der Errichtung der Zentralregierung in Nanjing 1928 wurde
die Selbstbestimmung der Hui-Muslime im Bildungssektor, im Bereich der politischen und
kulturellen Angelegenheiten beschlossen. Gleichwohl griindete bereits vor 1911 die grof3e
Mehrheit der muslimischen Gemeinden in ganz China Schulen an den Moscheen, deren
Schiilerzahl freilich sehr gering war — in Relation zur Bevolkerungszahl der Hui-Muslime

243

eine ganz verschwindende Minderheit.”™ Dazu schreibt Broomhall Folgendes:

Schools are connected with most of the mosques throughout China, [...]. In those provinces
where the Moslems are few, the schools are purely ‘church schools’ and limited to those who
are trained for the priesthood.**

Es ist hier noch festzustellen, dass der Unterricht der Schule eines jiaofang in vielen Féllen
den Zweck verfolgte, auller der Garantie des geistlichen Nachwuchses das Fortbestehen des
Islam zu gewdéhrleisten. Abgesehen davon bestand bei einem Teil der Schiiler ein eigenes
Ziel; ihre Eltern hatten z.B. ein allgemeines Interesse daran, dem Sohn neben der chinesisch-
traditionellen Bildung gewisse Grundkenntnisse in den Schriften des Islam zu vermitteln.**

Der alleinige Lehrinhalt dieser Schulen bestand meist in der Vermittlung der Féhigkeit,
den Koran und die ihn kommentierenden Schriften in der arabischen Originalsprache zu lesen
und zu verstehen. In seltenen Féllen war auch das Erlernen des Persischen und Tiirkischen
inbegriffen, wobei besonders das Persische im chinesischen Islam neben dem Arabischen eine
wichtige Rolle in der gebrauchlichen religiosen Literatur spielte.

Im 20. Jahrhundert war das Bildungswesen der Hui-Bevdlkerung ein rein theologisches,
wobei bis dahin noch keine festen Richtlinien fiir die Ausbildung der islamischen Geistlichen
in Shaanxi wie in ganz China existierten. Uber Jahrhunderte hatte das Bildungswesen in jeder
Gemeinde fast unveridndert seinen Charakter beibehalten. Zum einen war dies im Fehlen einer
iibergeordneten Institution auf nationaler Ebene begriindet; zum anderen lag die Ursache auch

in der bereits erwahnten Isolation des chinesischen Islam vom sich weiter entwickelnden

3 Hierzu vgl. Imke Mees, 1984, S. 68-69.

24 Zitat nach ebd., S. 69-70. Zum Original siche Marshall Broomhall, 1910, S. 240.

5 In Shaanxi sowie in Peking wurden in solchen Schulen nur Jungen unterrichtet. Aus Guangdong liegen
jedoch Berichte vor, dass dort auch Madchen Kenntnisse des Koran besa3en. Dazu vgl. Imke Mees, 1984, S.
70; sowie Marshall Broombhall, 1910, S. 243.
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Geistesleben in den anderen islamischen Landern. Ein weiterer wichtiger Faktor fiir die
fehlende Standardisierung des islamischen Bildungswesens bestand darin, dass jedes jiaofang
— wie oben bereits erwdhnt — vollig unabhéngig von allen anderen eine Einheit bildete, die
keiner religiosen Organisation untergeordnet war.**

Aus den oben dargestellten Griinden konnte die Ausbildung der Geistlichen wéhrend der
Zeit der Republik nicht koordiniert werden. Jeder Akhund eines jiaofang konnte prinzipiell
Schiiler aufnehmen, um sie zu Geistlichen auszubilden. Die Basis dieser Ausbildung bildeten
hauptsédchlich die Koranschulen in den Moscheen, welche die Schiiler im Kindesalter
besuchten. In solchen Schulen war chinesische Bildung iiblicherweise nicht mit einge-
schlossen. Zur weiteren Ausbildung als Geistlicher begab sich der Schiiler in die Obhut eines
Geistlichen, oftmals weit entfernt von seinem Heimatort. Die Kosten fiir die mehrjdhrige
auswartige Unterbringung trug héufig die Heimatgemeinde des Schiilers.

Der ausbildende Akhund hatte meist nur wenige Schiiler. Daneben gab es jedoch fiir die
Ausbildung der Geistlichen auch groBere Zentren, die einen grofleren Einzugsbereich hatten.
Beispielsweise existierte im Jahr 1910 in Nanjing Fd it eine solche Schule mit einem Dutzend
Schiiler. Zum gleichen Zeitpunkt bestand in Yangzhou #3 /1 (Jiangsu), wo es seit der Zeit des
arabisch-chinesischen Seehandels eine muslimische Bevolkerungsgruppe gab, eine grof3e
Moschee-Schule mit etwa 50 Schiilern.*"’

Die Lehrplidne solcher Schulen umfassten im Idealfall 14 Fécher, von denen acht in
Arabisch und sechs in Persisch unterrichtet wurden. Die qualifizierte Ausbildung setzte sich
zum Ziel, den Absolventen in die Lage zu versetzen, originalsprachliche Texte selbststindig
zu erschlieBen. Doch dieses Ziel wurde in den seltensten Fillen erreicht. Die Dauer der
Ausbildung war nicht festgelegt, jedoch betrug sie bei den meisten Schiilern mehr als zehn
Jahre. Trotz der zeitlichen Ausdehnung war die Ausbildung véllig unzureichend.””® Ein

muslimischer Schiiler erkldrt die Méangel folgendermalen:

The defects of this course of study are numerous: excessive length of courses, insufficiency of
the religious ideas taught, weak knowledge of Arabic. The students do not have the ability to
understand the books of the higher courses, nor can they make themselves understood by Arabs,
speaking or writing, except in rare cases. On the other hand, the students are weak in the
national language, and are not able to make a living [...].**

#6 Vgl. Imke Mees, 1984, S. 70-71.

27 ber die Angaben siehe ebd., S. 72.

8 Dazu vgl. ebd.; sowie Virginia Vacca, 1936, S. 73.

29 Zitat nach Virginia Vacca, 1936, S. 73; sieche auch Imke Mees, 1984, S. 72.
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Nach der Meinung von Imke Mees gibt es zwei Hauptschwéchen, die die chinesisch-

muslimische Ausbildung insgesamt aufwies:

— Sie stattete die jungen Moslems trotz zeitlich sehr umfangreicher Ausbildung mit unzu-
reichendem theoretischen Wissen und mangelhaften Sprachkenntnissen aus. Weil kein Kontakt
mit dem Ausland bestand, fehlten qualifizierte Krifte fiir die Sprachausbildung.

— An chinesischen Malistiben gemessen waren die Absolventen dieser Ausbildung vollig
ungebildet. Das verstirkte den AuBenseiterstatus und machte es unmdglich, in der chinesischen
Gesellschaft zu Ansehen und o&ffentlichen Amtern zu gelangen. Gute Kenntnisse der
chinesischen Literatur und die Beherrschung der Schriftsprache, die dafiir die Voraussetzung
gewesen wiren, wurden in dieser Ausbildung fiir iiberfliissig erachtet.”’

Die Bildungssituation unter den chinesischen Muslimen beschreibt ein Autor, der selbst

Angehoriger der Hui-Muslime ist, noch im Jahr 1934 als sehr unterentwickelt:

Islamic culture in China is in a backward condition, which vexes the believers and delights the
infidels. If you ask a Chinese Moslem about the life of Mohammed, his character, the
fundamental truths of Islam and the judicial laws derived from it, you will not have a
satisfactory answer.
The reasons for such backward state are the following:
1) inherent difficulty with the Arabic language;
2) inadequate methods of instructions;
3) Lack of translation of books on Islam;
4) scarcity of reference books;
5) the distance of Chinese Moslems;
6) the indifference of other Moslems.>'
Erst gegen Ende des Kaiserreichs wurde man sich unter den fithrenden Personlichkeiten des
chinesischen Islam dieser Missstinde bewusst, da es nun leichter war, Kontakte mit dem
Ausland herzustellen. Die Initiative zu einer Reform und Modernisierung der Hui-Erziehung
geht auf den aus Shandong gebiirtigen Gelehrten und Akhund Wang Haoran =+ i 4%
(1848-1919), auch Wang Kuan T % genannt, zuriick. Er durchlief eine klassische islamische
Ausbildung, hatte nach seinem Abschluss verschiedene Posten als Imam inne und war sehr
angesehen. Im Jahr 1906 unternahm er eine Pilgerreise nach Mekka, die ihn auch nach
Agypten und in die Tiirkei fiihrte. Als er sich in Istanbul aufhielt, hatte er sogar die
Moglichkeit zu einer Audienz bei Sultan Abdiilhamid (Reg. 1876-1909), der das Schulwesen
im Osmanischen Reich reformiert hatte.”> Auf seiner einjéhrigen Reise informierte er sich

iiber das dortige religiose und allgemeine Bildungswesen. Nach seiner Riickkehr mit iiber

20 Siehe Imke Mees, 1984, S. 72-73.

»1 Zitat nach Virginia Vacca, 1936, S. 72; sieh auch Imke Mees, 1984, S. 73.

2 Sultan Abdiilhamid hatte wihrend seiner langen Regierungszeit den Ausbau der staatlichen Grund- und
Mittelschulen geférdert. Dazu vgl. Josef Matuz, 1994, S. 235-248; sowie Suraiya Faroghi, 2000, S. 109-110.
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tausend Biichern, die er im Okzident erworben hatte, forderte er sein Leben lang das
chinesisch-muslimische Schulsystem in China, um es auf einen modernen Stand zu bringen.*”’

Ein weiterer AnstoB3 fiir die Modernisierung des muslimischen Bildungswesens zur Zeit
der Republik muss auch das iiberall in China sich entwickelnde Schulsystem der christlichen
Missionen gewesen sein. Unterdessen gab es in fast jeder groferen Stadt solche Schulen, die —
obwohl religids ausgerichtet — durch ihre modernen Lehrinhalte und ihre Didaktik bei der
Bevolkerung groflen Anklang fanden. Dass das christliche Bildungswesen sehr erfolgreich
war, mag den Ansto zur Reform des chinesisch-muslimischen Schulsystems verstérkt haben.
Im Vergleich zum christlichen Missionsschulwesen duflerte sich ein Muslim einmal {iber das

muslimische Bildungswesen:

A comparison between the Moslem schools and the Christian ones fills us with shame and
regret.”

Die bedeutenden Neuerungen in der Erziehung der Muslime waren der allméhliche Verzicht
auf die Verwendung des Arabischen und des Persischen als Unterrichtssprache in der
Ausbildung von Lehrern und Geistlichen sowie die Einfiihrung eines allgemeinbildenden
Schultyps der Grund- und Mittelschule. Damit wurde bereits vor der Griindung der Republik
die Beschrinkung des islamischen Schulwesens ausschlieBlich auf religiose Lehrinhalte

durchbrochen.

3.1.4.2 Neuerung des muslimischen Bildungswesens nach der Griindung der Republik

Am Ende der Qing-Zeit gab es bereits einige weitsichtige muslimische Personlichkeiten, die
mit der Erneuerung des muslimischen Bildungswesens begonnen hatten. Im Jahr 1906
errichtete z.B. Tong Cong #5¥5 in seiner Heimatstadt Zhenjiang 871 in der Provinz Jiangsu
die Lehranstalt Muyuan Xuetang 712 Y5 5 %, die als Keimzelle der modern-islamischen
Erziehung betrachtet werden kann.”” Nachdem Wang Haoran F 54k im selben Jahr mit
eigenen Geldern unter Heranziehung ausldandischer Lehrkrifte die Jingshi Qingzhen
Liangdeng Xiao-Xuexiao 3¢ FliE 3 &5 /N B2 12, eine kombinierte Schule mit Grund- und

Oberstufe eroffnet hatte, schossen zwischen 1910 und 1940 im gesamten Land iiber 400

23 Vgl. Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 63-64.

24 Zitiert nach Imke Mees, 1984, 74; siehe auch Rudolf Lowenthal, 1940, S. 217. Rudolf Lowenthal gibt hier
das Griindungsjahr der Schulen mit 1906 an, dazu vgl. auch Imke Mees, 1984, Fulinote 1, S. 74. B. Stocker-
Parnian jedoch spricht von 1907 und 1908 als den Jahren der Schulgriindung gemél einer chinesischen
Quelle — dazu siehe Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 64.

25 Dazu siehe Yang Qichen #/%)%, Yang Hua # % (u.a.), 1999, S. 310-312.
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Ganztagsschulen (Grund- und Mittelschulen), in welchen die Schiiler in verschiedenen
Zweigen ausgebildet wurden, wie Pilze aus dem Boden.”® Im Jahr 1928 wurde in Xi’an die
erste Grundschule, Shaanxi Shengli Diyi Shiyan Xiaoxue W/G45 3755t 5i/N2, errichtet.”’

Alle Ficher in diesen neu eingerichteten Ganztagsschulen wurden in chinesischer Sprache
unterrichtet, und der Lehrplan entsprach dem Curriculum der allgemeinen chinesischen
Schulen. Die Schiiler mussten in allen Fachern eine Priifung ablegen, um, inzwischen gut
qualifiziert, das Abschlusszeugnis erhalten zu konnen. Diese Schulen unterschieden sich von
staatlichen nur darin, dass Lehrer und Schiiler zum groflen Teil Hui-Muslime waren. Obwohl
die religiosen Fécher nicht der Hauptinhalt des Lehrplanes waren, musste man in der Schule
die islamischen Regeln befolgen, die islamischen Fest- und Feiertage beachten sowie die
islamischen Speisevorschriften streng einhalten.

Die Grundschulen, die bereits mit Beginn der Republik gegriindet wurden, erteilten sowohl
religiosen als auch allgemeinen Unterricht. Die Lehrplidne dieser Grundschulen mit einer
Verweildauer von sechs Jahren enthielten unter anderem folgende Fécher: Chinesisch,
Mathematik, Geschichte, Geographie, Naturkunde, Kunst, Sport, Hygiene und Musik.
Obwohl diese Hui-Grundschulen nach der Griindung der Republik weitverbreitet waren, gab
es noch viele Kinder, die keine Schule besuchen konnten.*®

Bei Mittelschulen hingegen war der Ausbau nach der Griindung der Republik zundchst
noch nicht sehr weit vorangekommen. Bis zum Jahr 1936 wurden landesweit nur etwa zwolf
Mittelschulen errichtet, von denen vier eine religidse Erziehung anboten, acht hingegen eine
allgemeine Ausbildung durchfiihrten. Die Leiter der Schulen waren Muslime, die Lehrer
waren sowohl Hui-Muslime als auch Han-Chinesen und besalen normalerweise den
Abschluss einer Universitidt oder einer padagogischen Hochschule.

Die Unterscheidung zwischen den beiden Schularten liegt in den Lehrinhalten und dem
Ziel der Ausbildung. Die Mittelschulen mit einer allgemeinen Ausbildung, némlich die
Putong jiaoyu zhi zhongdeng xuexiao % %1 & 2 455442, entsprachen im System und den
Lehrfachern den allgemeinen staatlichen Mittelschulen und nahmen Hui- sowie Han-Kinder
auf. In diesen Schulen wurden islamische Regeln eingehalten, wéihrend in den normalen Han-

Schulen nicht gebetet wurde und der Verzehr von Schweinefleisch erlaubt war. Der

26 Die Angaben nach Lai Cunli #7732, 1992, S. 56. Vgl. hierzu Barbara Stécker-Parnian, 2003, S. 64.
27 Vgl. Qin Shusen k47, 1996, Bd. 2, S. 945.
% Hierzu vgl. Barbara Stdcker-Parnian, 2003, S. 64.
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Schwerpunkt von Mittelschulen mit einer religiosen Erziehung, d.h. die Zongjiao jiaoyu zhi

zhongdeng xuexiao 5B G 2 H %5 2K, lag besonders in der religiosen Ausrichtung im
alltdglichen Schulleben. Als muslimische Einrichtungen war ihr piddagogisches Ziel die
Ausbildung von Religionslehrern und Akhunds.”

Eine der beriihmten Mittelschulen Chengda Shifan Xuexiao FZE %24 wurde im Jahr
1925 von Ma Songting 55z 5, Tang Kesan J 1 —, Mu Huating 2% 5> und Fa Jingxuan 72
% 1}, die alle bedeutende Schiiler von Wang Haoran T 44X waren, in Jinan %% F4 in der
Provinz Shandong ins Leben gerufen. Der Name der Schule leitet sich ab von dem
chinesischen Spruch ,,Tugenden vollenden und Befdhigungen erlangen* (Cheng de da cai f%
1#3E41), wobei das erste und dritte Zeichen des Spruchs fiir den Namen der Schule verwendet
wurden.*® Im Jahr 1929 wurde die Schule von Jinan nach Peking in die Dongsi-Moschee # /U
15 H.5F verlegt. Neben dem Lehrbetrieb unterhielt sie insbesondere noch einen Verlag, der
auBler religionswissenschaftlicher Literatur auch andere Publikationen und Zeitschriften
herausgab; die Zeitschrift Yuehua H #E wurde beispielsweise nach der Verlegung der Schule
von diesem Verlag in Peking weiter publiziert. Acht Jahre spéter, d.h. im Jahr 1937, musste
die Schule aufgrund der japanischen Invasion erneut umziehen; sie wurde nun nach Guilin ##
# verlegt. Dort ging das schulische Leben in begrenztem Umfang weiter, und die Zeitschrift
Yuehua wurde weiterhin herausgegeben. In dieser Zeit wurden einige der Chengda Shifan
Xuexiao angegliederte Grundschulen in Guilin gegriindet. Mit der japanischen Eroberung von
Guilin zog die Schule im Jahr 1944 weiter nach Chongqing /¥ und kehrte erst nach dem
Ende des chinesisch-japanischen Krieges im Jahr 1945 wieder nach Peking zuriick. Nach der
Griindung der VR China (1949) wurde die Schule von der kommunistischen Regierung
iibernommen und mit drei anderen damals in Peking existierenden Mittelschulen — Xibei
Zhongxue Vit £, Yanshan Zhongxue 1L £ und Xibei Niizhong Vi1t %™ — zu einer
grdBeren staatlichen Mittelschule vereinigt, die Huimin Xueyuan [H 2[5 genannt wurde.*"'
Die Lehrinhalte dieser Mittelschulen wurden stindig erweitert und reformiert, und auch die

religiés ausgerichtete Chengda Shifan Xuexiao 1% i fifi §i £ 1 nahm neue Facher in ihre

Lehrpldne auf. Ein Mitbegriinder der Schule, Ma Songting & %% 5%, stellte die Lehrplidne in

29 Vgl. Zhao Zhenwu #i#&ik, 1974, S. 388.

260 Siehe hierzu Yang Qichen #;4% )&, Yang Hua #;# (u.a.), 1999, S. 311; sowie Qin Shusen H##k, 1996, Bd.
2, S. 945.

! Vgl. Yang Qichen #4% )%, Yang Hua #% % (u.a.), 1999, S. 314-315.
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seinem im Jahr 1937 veroffentlichten Artikel mit dem Titel ,,Der chinesische Islam und die
Chengda Shifan Schule* (Zhongguo Huijiao yu Chengda Shifan Xuexiao v [5] [H] i Bil p 32 (il
il B £% ) vor. Er berichtete von den Schwierigkeiten beim Zusammenschluss in den Jahren
1925, 1927, 1929, 1931 und 1934, wobei er die unterschiedlichen Vorkenntnisse und
Fihigkeiten der Schiiler als Hauptschwierigkeit besonders hervorhob.?** Nach Zhao Zhenwu
%1 bestand ihr Lehrplan zur Hélfte aus religiésen Fachern, und der Unterricht umfasste 36
Stunden wochentlich.”” Das Eintrittsalter der Schiiler lag bei etwa zwdlf Jahren.

Erst im Jahre 1935 kam eine Mittelschule fiir Madchen — Xinyue Niizhong # H L+ —
hinzu, die von Ma Songting, Zhao Zhenwu, Yang Xinmin #% i [&, Chen Yongxiang [ 7K #f
und Wang Mengyang T 2 15 in Peking er6ffnet wurde. Bis zum Jahr 1936 waren in China
insgesamt 12 solcher Mittelschulen entstanden. Bis ins Jahr 1948 hinein belief sich die
Gesamtzahl der muslimischen Schiiler nach der Statistik landesweit auf 570 — die Zahl war
viel zu niedrig, um von einer wirklichen Ldsung des Bildungsmangels in der Hui-
Bevolkerung sprechen zu konnen, aber das Bildungswesen des chinesischen Islam entwickelte
sich weiter.”**

Bis in die 20er Jahre des letzten Jahrhunderts wurde die abgebrochene Briicke zum Westen
allmdhlich wieder neu aufgebaut. Bereits im Jahr 1921 gab es Gelehrte und Studenten wie den
berithmten Akhund und Gelehrten Wang Jingzhai #5735 (1879-1949) und seine drei Schiiler,
die in den Westen gingen und die Kosten fiir Reise und Studium selbst aufbrachten. In der
Folge wurde das Problem der Isolation von den anderen islamischen Léndern nach und nach
gelost: Den religiosen Studenten wurde das Studium an einer islamischen Universitdt in
Agypten, Saudi Arabien oder der Tiirkei offiziell ermdglicht. In den 30er Jahren konnten mit
Hilfe von Stipendien sogar die besten Studenten bzw. Absolventen der Bildungsanstalten fiir
Lehramt und Klerus in Peking, Shanghai und Yunnan fiir weitere Studienaufenthalte an der
Al-Azhar-Universitit in Kairo ausgewahlt werden. Offiziell wurden in den Jahren 1931, 1932
und 1934 vier Gruppen an die theologischen Hochschulen der sunnitischen Welt geschickt.
Die Studenten der ersten Gruppe, die spéter alle bekannte islamische Gelehrte werden sollten,
waren Ma Jian &5 von der Yisilan-Huiwen-Shifan-Schule (Yisilan Huiwen Shifan Xuexiao

P 3T R THI SCHM 882242 ) in Shanghai, ferner Na Zhong #48, Lin Zhongming #&f{'#] und Zhang

%62 Vgl. Ma Songting 5%, 1970, S. 8-12.
263 Uber die Angaben siche Zhao Zhenwu ##E i, 1974, S. 164.
4 Hierzu vgl. Imke Mees, 1984, S. 76; sowie Chan Wing-tsit, 1995, S. 167.
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Youcheng 5k i aus der Mingde-Mittelschule (Minde Zhongxue W 7# /1 £) in Yunnan. Die
Mitglieder der zweiten Gruppe, die sich im Jahr 1932 auf den Weg nach Westen zu ihrem
Studium machten, waren Han Hongkui %7, Wang Shimin F 8, Jin Diangui 43} &, Ma
Jinpeng 545 und Zhang Bingduo 5k 5% aus der Chengda-Shifan-Schule in Peking. Im
Jahr 1934 wurden zwei Gruppen von Studenten, eine aus Yunnan und die andere aus
Shanghai, losgeschickt: Die erst bestand aus Na Xun #43l, Ma Junwu % 12 i{ und Lin
Xinghua #k#3# aus der Mingde-Mittelschule von Yunnan; die zweite Gruppe bildeten Jin
Zichang 41, Ding Zhongming & "' ¥, Hu Enjun #{& #J, Lin Fengwu #£ E 4 und Ma
Youlian f547 3 u.a aus der Yisilan-Huiwen-Shifan-Schule in Shanghai.**®

Das so entstandene Klima der Erneuerung des muslimischen Bildungswesens in der Zeit
der Republik ermdglichte zugleich die Griindung zahlreicher muslimischer Organisationen
und die Wiederbelebung der vom Aussterben bedrohten muslimischen Kultur. Letzteres hat
wohl im chinesischen Islam eine Verbesserung der theologischen Ausbildung bewirkt, und
zwar durch die aus eigener Kraft der Muslime geleistete Einrichtung allgemeinbildender
Schulen. Der stindige massive Mangel an Schulbildung, der sich unter den Muslimen noch
gravierender als im Bevolkerungsdurchschnitt bemerkbar machte, war eine der unmittelbaren
Ursachen fiir ihre Missachtung und Geringschitzung in China, vor allem wenn man das
Bildungswesen dieser Minderheit mit dem der Han-Chinesen zu jener Zeit vergleicht. Der
Weg zur Anerkennung in der chinesischen Gesellschaft konnte nur sein, das Bildungsdefizit
zu beheben — das hatten die chinesischen Muslime auch klar erkannt. Dazu zog ein

chinesischer Autor gegen Ende der 1940er Jahre das folgende Resiimee:

Im Ganzen gesehen ist die Lage des Erziechungswesens entmutigend. Das héngt teilweise mit
der groBBen Armut der chinesischen Moslems zusammen, teilweise liegt es aber auch an ihrem
Widerstand der Erziehung gegeniiber. Manche von ihnen glauben, daf3 das Studium chinesischer
Biicher ein Betrug an ihrer eigenen Religion ist. [... ]

Wenn auch das statistische Bild im ganzen noch dunkel ist, so ist es doch nicht hoffnungslos.
Einmal verteilen sich die Hochschulen iiber ganz China. Zum anderen sind die Héilfte dieser
Hochschulen Lehrerbildungsanstalten, deren Dasein die Gewidhr bietet, daB Lehrer mit
umfassenderen Kenntnissen ausgebildet werden.*®

265 Dazu siehe Qin Shusen IE# &, 1996, Bd. 2, S. 946; sowie Zhao Zhenwu #i#xi, 1974, S. 19.
266 7itat nach Imke Mees, 1984, S. 76; siche auch Chan Wing-tsit, 1995, S. 167.
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3.2 Der Status des Islam unter der Guomindang-Regierung (1928-1949)
3.2.1 Auswirkungen der japanischen Islampolitik auf die Hui-Minderheit

Bereits vor dem Ende der Qing-Zeit hat Japan mit dem Versuch begonnen, die chinesischen
Muslime durch Beeinflussung und Begiinstigung fiir seine eigenen expansionistischen Ziele
zu gewinnen. Nach Griindung der Republik nahm die militdrische Einmischung Japans auf
chinesischem Boden stetig zu, was 1937 in den Ausbruch des Chinesisch-Japanischen-
Krieges miindete.

Bis zur ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts war das besondere Interesse Japans an der Hui-

Minderheit von grof3er Bedeutung fiir deren Entwicklung. Dazu schreibt Imke Mees:

In der Planung einer von Japan kontrollierten ,,GroBasiatischen Wohlstandssphére* war den
chinesischen Moslems eine nicht unwichtige Rolle zugedacht: Man hoffte ndmlich, sich bei der
Unterwerfung Chinas auf die Kollaboration dieser Gruppe stiitzen zu kénnen. Mit diesem Ziel
versuchte Japan iiber mehrere Jahrzehnte, eine japan-freundliche Einstellung der Hui zu
bewirken. Diesem Konzept lag zugrunde, daBl Japan bei den Hui das Fehlen von Loyalitit
gegeniiber der chinesischen Regierung vermutete.”’

Die Periode der Einflussnahme Japans auf die Hui-Minderheit, die bis ins erste Jahrzehnt des
20. Jahrhunderts zuriickverfolgt werden kann, erreichte in den 30er und 40er Jahren ihren
Hohepunkt. Doch die islamfreundliche Politik Japans war keineswegs allein auf China
ausgerichtet, sondern galt de facto der gesamten islamischen Welt. Obwohl es in Japan keine
islamische Bevdlkerung gab, widmeten sich Anfang des letzten Jahrhunderts einige Japaner
der Verbreitung des Islam. Selbstverstindlich war das Interesse Japans an der islamischen
Welt deutlich politisch bestimmt, da die islamischen Lander natiirliche Biindnispartner gegen
die europdischen Méchte und die Vereinigten Staaten darstellten, deren Einfluss zu einer
zunehmenden Verwestlichung Japans fiihren konnte.**®

Im Jahr 1900 fanden sich in Tokio einige Personlichkeiten zu einer Zeremonie zusammen,

um den folgenden Eid abzulegen:

We swear to promote faith in Islam and to accomplish our task we shall spare no efforts. May
God in Heaven punish us if we fail our mission.*®

Eine gravierende Rolle fiir eine panasiatische Bewegung spielte in diesem Zusammenhang die

japanische Kukuryu-Gesellschaft (auch Amur-Gesellschaft genannt)®”, die ihren Sitz damals

267 7Zitiert nach Imke Mees, 1984, S. 86-87.

% Vgl. hierzu ebd., S. 87.

269 Zitat nach ebd., S. 88; siche auch Yang Ching-chih, 1942, S. 471.

" Hier muss erwihnt werden, dass die Kukuryu-Gesellschaft in der Literatur oft filschlicherweise als ,,Black-
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in Tokio hatte. Die Griindung dieser Gesellschaft zielte auf die Forderung der panasiatischen
Bewegung ab. Thre Motive standen in einem gewissen Interessengegensatz zur japanischen
Regierung, die zu jener Zeit die Verbindung von Japan mit dem Westen forcierte.

AuBer der Kukuryu-Gesellschaft entstanden in Japan noch weitere Vereinigungen, unter
ihnen beispielsweise die Toko-Kai, die ,,Licht-des-Ostens-Gesellschaft®, die internationale
Ziele verfolgten. Obwohl letztere urspriinglich als eine Geheimgesellschaft gegriindet worden
war, entwickelte sie sich allméhlich zu einem Werkzeug der japanischen AuBenpolitik. Im
ersten Jahrzehnt des letzten Jahrhunderts begaben sich Mitglieder dieser Gesellschaft ins
Ausland, um im Auftrag der japanischen Regierung die Moglichkeiten fiir ein Aktivwerden

Japans zu iiberpriifen.””'

Wihrenddessen versuchte Japan, seiner islamfreundliche Haltung in
den Augen einiger islamischer Lidnder mehr Glaubwiirdigkeit zu verleihen, indem die
japanische Regierung im Jahr 1906 eine Kampagne einleitete, um sich international als
,.Beschiitzer des Islam* darzustellen.*”

Es ist nicht verwunderlich, dass sich ein Japaner im Jahr 1904 mit dem Ziel nach China
begab, den islamischen Glauben zu verbreiten. Er schloss sich in China der Toko-Kai an und

nahm Verbindung mit den chinesischen Republikanern auf. Nach umfassenden Recherchen in

muslimischen Gemeinden verschiedener Provinzen griindete er im Jahr 1909 in Zhoujiakou

J& 28 10 in Ost-Henan eine Schule fiir chinesische Hui-Muslime.?” Noch vor dem Jahr 1911
wurden bereits mehrere chinakundige Japaner vom japanischen Aufenministerium zur
Erkundung der Hui-Gemeinden nach Henan gesandt.

In der Kukuryu-Gesellschaft war das Interesse am Islam allméhlich stirker geworden und
im Jahr 1909 schloss sie einen offiziellen ,,Japan-Islam-Pakt“, der aber bedauerlicherweise

keinen von einem der islamischen Linder autorisierten Vertragspartner hatte, an den er

Dragon-Gesellschaft™ bezeichnet wird. Bei der Namensgebung war aber nicht das Symbol des schwarzen
Drachen gemeint, sondern der Amur-Fluss im Nordosten Chinas (Heilong Jiang f£#E1T.). Zahlreiche Angaben
zu dieser Gesellschaft finden sich bei Derk Bodde, 1946(c), S. 311; sowie Derk Bodde, 1946(b), S. 330.
Auflerdem vgl. Yang Ching-chih, 1942; sowie Imke Mees, 1984, FuBinote 2, S. 88.
21 Vgl. Derk Bodde, 1946(c), S. 331; sowie Imke Mees, 1984, S. 38.
2 Diese Kampagne bewirkte damals ein Echo in mehreren islamischen Lindern, wodurch das Geriicht in
islamischen Zeitschriften der Tirkei, Agyptens, Persiens, Indiens und Russlands weiter verbreitet wurde,
Japan plane, den Islam als Staatsreligion anzunehmen. Dazu vgl. Imke Mees, 1984, Anm. 4, S. 88; sowie
Derk Bodde, 1946(c), S. 311.
Die damals von Japanern gegriindeten nationalistischen Gesellschaften, besonders die Kukuryu-Gesellschaft,
standen in Kontakt mit den republikanischen Zirkeln Chinas. Die Chinesische Revolutiondre Liga Sun
Zhongshans wurde im Jahr 1905 im Hauptquartier der Kukuryu-Gesellschaft gegriindet. Der Begriinder
dieser Schule in Henan, Fukuda, war auf Dringen der Qing-Regierung einige Monate vom japanischen
Konsul in Hankou 7 1 inhaftiert worden, weil der Qing-Regierung seine Kontakte zu dynastiefeindlichen
Kreisen bekannt geworden waren.

273

90



unmissverstindlich hitte gerichtet werden konnen.*™

Dieser Pakt beinhaltete eine generelle
Absichtserkldrung fiir die panasiatische Bewegung. Spater erhohte Japan in den Jahren nach
der Griindungszeit der Republik allméhlich die Zahl der Personen, die mit der Werbung fiir
japanische Interessen unter den chinesischen Muslimen beauftragt waren.*”

Der Zeitpunkt nach der Griindung der Republik war aus folgenden Griinden recht giinstig:
China besall keine Zentralregierung, und die staatliche Kontrolle iiber die Minderheiten wie
die Hui-Bevolkerung war weniger strikt als wihrend der Endzeit der Qing; im Gegensatz zur
Qing-Zeit war den Muslimen die Mdglichkeit gegeben, sich gegen Diskriminierung und
Schméhungen der Presse zur Wehr zu setzen, denn die Verfassung gebot Gleichheit aller
chinesischen Biirger vor dem Gesetz. Gleichzeitig waren jedoch die landlich-islamischen
Siedlungen den Ubergriffen von Militirmachthabern ausgesetzt.

Wihrend der 20er Jahre waren in verschiedenen Stadten Chinas Zeitschriften von Japanern
fiir die Hui-Bevolkerung verlegt worden. Thr Inhalt betraf nicht nur die Geschichte des Islam
sowie allgemeine diesbeziigliche Fragen, sondern sie erorterten auch die Notwendigkeit eines
Zusammenschlusses aller Muslime, um einer Bedrohung durch den Kommunismus
vorsorglich zu begegnen. Beispielsweise wurde von einem Japaner mit dem Namen Sakuma
Teijiro, der im Auftrag der Kukuryu-Gesellschaft handelte, die Halbmonatsschrift Muguang
% (Licht des Islam)*’® herausgegeben. In seinen eigenen Beitriigen in der Zeitschrift vertrat
er, unter chinesischem Pseudonym veroffentlicht, die Auffassung, mit der Forderung des
Anschlusses an eine panislamische Bewegung werde nicht nur fiir die islamischen Lénder,
sondern auch fiir Japan selbst ein Schutz gegen das Eindringen des Kommunismus
gelingen.””” Am 15. Mai 1927 erschien in Peking sogar eine Zeitschrift mit dem Titel Huijiao
[H12 (Der Islam) auf Japanisch, deren Erscheinen wahrscheinlich nur bis zum Dezember 1929
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wibhrte.

Mit der Griindung von Mandschukuo (Manzhouguo i ¥ [# )* als einem von China

7 Vgl. Imke Mees, 1984, S. 89; sowie Derk Bodde, 1946(c), S. 311.

75 Hierzu vgl. Imke Mees, 1984, S. 89.

76 Das Zeichen mu f2 ist das erste Zeichen des chinesischen Namens “ 78 5% &k ## » (Mohammed) oder des
Begriffs “F21i#k” (Muslim). Aber die Zeitschrift wird in den vorhandenen Quellen mit ,,Licht des Islam“ von
“Bt” (,,Muguang*) iibersetzt.

21 Vgl. Imke Mees, 1984, S. 91; sowie Derk Bodde, 1946(c), S. 313.

*® Dazu vgl. Rudolf Léwenthal, 1940, S. 239.

2" Nachdem Japan 1931 die Mandschurei besetzt hatte, griindete es dort Mandschukuo, einen mandschurischen
Staat unter seiner Kontrolle, an dessen Spitze Japan den letzten chinesischen Kaiser der Qing-Dynastie, Pu
Yi {3, gesetzt hatte. Von dort aus fiihrte Japan spéter mit allen Mitteln den Eroberungskrieg gegen China.
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unabhingigen Marionettenstaat unter japanischer Regie am 9. Mérz 1932 im Nordwesten
Chinas, begann auch ein neuer Abschnitt in der japanischen Muslimpolitik. Uber die

politische Lage nach der Ausrufung dieses Staates schreibt Imke Mees Folgendes:

Damit stand Japan ein Territorium zur Verfiigung, wo die direkte Mdglichkeit bestand, die Hui-
Bevolkerung im Sinne Japans zu organisieren. Dariiber|[-]hinaus konnte die von China
unabhéngige Mandschurei in der weiter betriebenen Moslempropaganda der Japaner in China
als Modell benutzt werden. Dabei war Japan bemiiht, die gute, wenn nicht bevorzugte
Behandlung der Hui in dem Vasallenstaat herauszustellen. Der wichtigste Punkt bestand aber
darin, daB Japans direkte und indirekte Versprechen, den chinesischen Moslems zu einem
unabhingigen Territorium zu verhelfen, nun eine gewisse Glaubwiirdigkeit erhalten hatten.”*

Die Moglichkeit, dass Japan sein Versprechen einldsen werde, einen von China losgeldsten
Staat fiir die Hui-Bevolkerung zu schaffen, wie es in der Mandschurei verwirklicht war,
wurde in Kreisen der Muslime durchaus ernst genommen. Nach Griindung von Mandschukuo
verfolgten die Japaner eine ganz dhnliche Politik in der Inneren Mongolei, wo sie ebenfalls
die kulturelle Eigenstidndigkeit der Mongolen durch Errichtung von Schulen und Verlagen
forderten. Durch diese konkreten Beispiele wurde die Hoffnung mancher Muslime genéhrt,
dass der Weg zu territorialer Autonomie durch den Zusammenschluss mit Japan gelingen
konne.

Es muss hiermit noch betont werden, dass die iiberwiegende Mehrheit der Muslime der
chinesischen Nationalregierung gegeniiber jedoch loyal war, sich zweifellos an erster Stelle
als chinesische Biirger fiihlte und sich folglich mit der allgemeinen antijapanischen Bewegung
in China identifizierte. So waren dem Erfolg der japanischen Mission unter den chinesischen
Muslimen Grenzen gesetzt. Trotzdem fand die japanfreundliche Fraktion ein so starkes Echo,
dass die vor kaum mehr als 20 Jahren organisierten Hui-Muslime in den 30er Jahren des 20.
Jahrhunderts in zwei feindliche Lager gespalten wurden.”*'

Nach dem Ausbruch des Chinesisch-Japanischen Kriegs im Juli 1937 wurde Peking noch
im selben Monat von den japanischen Truppen erstiirmt. Somit erlangte die japanische
Besatzungsmacht die Kontrolle iiber das ehemalige Zentrum des chinesischen Islam.** Nach
dem schon in der Mandschurei praktizierten Verfahren wurde von den Japanern am 7. Februar

1938 die Chinesisch-Islamische Generalliga (Zhongguo Huijiao Zong-Lianghehui H [3 [H] 44

20 7itat nach Imke Mees, 1984, S. 91-92.

31 Vgl ebd., S. 92.

#2 Peking war zur damaligen Zeit der Hauptsitz der muslimischen Presse, ebenfalls bestanden dort mehrere
bedeutende Bildungseinrichtungen, die von den chinesischen Muslimen nach der Griindung der Republik
errichtet worden waren. Dazu siehe Imke Mees, 1984, S. 94.
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I & @& ) errichtet. Zur Griindungsfeier der Liga waren nach Angaben Derk Boddes 500
Delegierte aller chinesischen Provinzen zugegen. Bald darauf wurden alle Muslime der
besetzten Gebiete von der japanischen Besatzungsmacht zu De-facto-Mitgliedern der Liga
erklart. Dazu ver6ffentlichte die Liga die oben erwihnte Zeitschrift Huijiao [H #( (,,Der

Islam®), die die Zielsetzung der Liga wie folgt erlduterte:

Externally, to promote close bonds between the three countries of China, Japan, and Mandchu-
guo; firmly to oppose Communism; resolutely to uphold and protect the New Order; to extend
Asiatic culture; and to preserve the eternal religion (Islam).

Internally, to unite all fellow Muslims; to encourage education; and to establish means of
relieving sickness and suffering among fellow Muslims.**?

Als Erziehungseinrichtung war der Liga die Jugendorganisation des ,,Chinesisch-Islamischen
Jugendverbandes* (Zhongguo Huijiao Qingniantuan H 3] [H 27 4F ) zugeordnet. Es handelte
sich dabei eigentlich um eine paramilitirische Einrichtung. Fiir die Aufnahme von
Jugendlichen aus der Hui-Bevolkerung in der Altersgruppe zwischen 18 und 25 Jahren war
eine minimale Grundschulbildung zur Bedingung gemacht worden.”* In der oben erwihnten
Zeitschrift der Liga Huijiao wurden auch einige der Fragen abgedruckt, die die Absolventen
eines Lehrgangs der Jugendorganisation bei der Endpriifung beantworten mussten. Die zwei
Monate dauernden Kurse beinhalteten hauptséchlich die Auffassungen des Antikommunismus
und die Ideen des Panislamismus. Im Zeitraum von ihrer Griindung 1938 bis zum Jahr 1942
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wurden ca. 500 Hui-Jugendliche ausgebildet.”™ Obwohl die Organisation nur auf Peking

beschrinkt war, wurden die Hui-Muslime in Shaanxi sowie in ganz China von ihrer

Zielsetzung sehr stark beeinflusst.

3.2.2 Die Hui-Politik der Guomindang-Regierung vor dem Hintergrund

der japanischen Muslimpolitik

Nach der Niederlage der Xinhai-Revolution (Xinhai Geming - % #:1i7) von 1911 setzten die

von Sun Zhongshan & 111 gefiihrten militdrischen Krafte ihren Kampf fort. Nach mehreren

83 Zitat nach Derk Bodde, 1946(b), S. 330; sieche auch Imke Mees, 1984, S. 95.

24 Urspriinglich wurde fiir die Aufnahme das Absolvieren der Unteren Mittelschule gefordert, aber diese
Voraussetzung erfiillten nur wenige junge Hui-Muslime, deshalb erweiterte die Organisation den Kreis der
Anwirter auf Jugendliche zwischen 18 und 25 Jahren mit einer Grundschulbildung. Dazu vgl. Imke Mees,
1946, S. 95.

% Die Angaben nach Imke Mees, 1946, S. 96. Derk Bodde schreibt zu den Lehrgingen des Chinesisch-
Islamischen Jugendverbandes Folgendes: ,,Wearing uniforms and spending much of their time learning to
drill Japanese fashion, the students were thoroughly indoctrinated with anti-Communism and pan Islamism.*
Zitiert nach Derk Bodde, 1946(b), S. 331; sieche auch Imke Mees, 1946, Anm. 2, S. 95.
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Fehlschligen reorganisierte Sun dann mit Hilfe der Kommunistischen Partei und nach
Vorschldgen der Sowjetunion die unter seiner Fiihrung stehende Nationalpartei. Im Januar
1924 fand in Guangzhou der I. Nationalkongress der Nationalpartei statt, auf dem die
berithmten ,,.Drei GroBlen Politischen Richtlinien Suns aufgestellt wurden: Biindnis mit
Russland, Biindnis mit den Kommunisten, Unterstiitzung der Bauern und Arbeiter.

Nach dem Ableben Sun Zhongshans am 12. Mérz 1925 wurde die Nationalpartei immer
tiefer gespalten: Ein Teil der Parteimitglieder befolgte weiterhin die oben erwéhnten ,,Drei
Politischen Richtlinien* und wurde der ,,Linke Fliigel*“ genannt; ein anderer Teil wandte sich
gegen diese politischen Richtlinien und wurde als der ,,Rechte Fliigel* bezeichnet. Der Kampf
zwischen beiden Seiten war heftig und fiihrte spater zur Unversohnlichkeit. Bis zum Ende des
Jahres 1925 spaltete sich ein Teil des ,,Rechten Fliigels* von der Nationalpartei ab und bildete
eine neue Fraktion — die ,,Gruppe der Konferenz in den Westbergen*.*** Mit Jiang Jieshi #§4
1 (1887-1975) als Représentanten ergriffen die Rechten der Nationalpartei allméhlich die
Macht tliber Partei und Armee; bis zum Jahr 1928 bildete Jiang in Nanjiang die ,,Guomindang-
Regierung®, d.h. die ,,Nationalregierung®.

Im Vorangegangenen wurde erldutert, dass die Muslime durch die Politik der japanischen
Besatzungsmacht unzweifelhaft Privilegien genossen. Diese den chinesischen Muslimen
offerierten Begiinstigungen wurden keineswegs durch heimliche Abmachungen gewdéhrt,
sondern sollten der gesamten Offentlichkeit bekannt sein, sowohl in den von Japanern
besetzten Gebieten als auch in den chinesisch kontrollierten Provinzen.

Ebenfalls ist davon auszugehen, dass die Muslimpolitik Japans in China als spezielle Form
der Kriegsfiihrung bei der Guomindang-Regierung Aufmerksamkeit erregte. Das Konzept
Japans beziiglich Muslimfragen stiitzte sich ndmlich auf die andauernden starken
Bestrebungen der verschiedenen Gruppen in Xinjiang nach Unabhiingigkeit von China.”’

Zweifellos war es fiir die Guomindang-Regierung von grof3er Bedeutung, weiterhin auf die

%6 Zum Namen ,,Gruppe der Konferenz in den Westbergen kam es, weil ihre Mitglieder im November 1925
unmittelbar in der Aufbahrungshalle von Sun Zhongshan in den Westbergen Pekings eine Sitzung abhielten,
wo die Mitglieder des ,,Rechten Fliigels* offen gegen die ,,Drei Politischen Richtlinien* aufbegehrten — dazu
vgl. Chinesische Geschichte, 2003, S. 194.

Nach Lyman Hoover hatte sich im Jahr 1933 in Kashgar (Xinjiang) bereits eine Ostturkestanische Republik
fiir unabhéngig erklédrt. Diese Unabhéngigkeitsbewegung wurde von den Uiguren geleitet und besal die
Unterstiitzung von Grofbritannien. In den Jahren 1934 und 1937 entstanden noch weitere Unabhingigkeits-
bewegungen in Xinjiang. Im Jahr 1938 schreibt er ,that a separatist movement by ten million Mohammedans
of the four provinces Ningsia, Kansu, Chinghai und Sinkiang was gaining strength.” Siehe hierzu Lyman
Hoover, 1938(a), S. 657-658; sowie Imke Mees, 1984, Anm. 1, S. 103.
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Loyalitdt Xinjiangs vertrauen zu konnen. Die Muslimpolitik Japans, die auf die muslimische
Bevolkerung aller Provinzen gerichtet war, stellte eine stindige Bedrohung dar. Wéhrend
Japan den chinesischen Muslimen Unterstiitzung und Hilfe bei der Errichtung eines
chinesisch-muslimischen Staates versprochen hatte, war offiziell nicht klar, ob Japan Xinjiang
mit ihren verschiedenen muslimischen Gruppierungen oder die Gegend weiter Ostlich von

2% Obwohl nur eine

Gansu mit ihrer chinesischsprachigen Hui-Bevdlkerung gemeint hatte.
kleine Minderheit der Hui-Bevdlkerung trotz der grolen Anstrengungen der Japaner fiir die
Zusammenarbeit mit Japan votierte, zerfielen die Muslime unter der japanischen
Besatzungsmacht — wie im Vorangegangenen bereits dargestellt — in den 30er Jahren in zwei
feindliche Lager: die japanfreundliche Fraktion und die an der allgemeinen antijapanischen
Bewegung beteiligte Gruppierung.

Fiir die chinesische Regierung war der Status wihrend jener Zeit insofern ganz klar, als sie
den muslimischen Vdlkerschaften Nordwestchinas keine Aussicht auf die Schaffung eines
selbstverwalteten Muslimstaates auf chinesischem Boden lie. Auflerdem stellte die Zahl der
Muslime, die als japanfreundliche Fraktion fiir die Zusammenarbeit mit Japan plédierten,
einen deutlich zu kleinem Anteil der Gesamtbevolkerung dar. Doch die Aussicht auf einen
Muslimstaat {ibte eine starke Anziehungskraft auf die chinesischen Muslime aus, die fern von

der islamischen Welt als Minderheit unter den Han-Chinesen lebten. Hierzu schreibt D.

Bodde Folgendes:

Notwithstanding Japanese activities in the decades prior to 1945, [...] no important Muslim
group in China proper has publicly demanded a status comparable to Pakistan. This has been in
part due to two trends evident since China’s revolution of 1911.

The first is the effort on the part of China’s Muslims to break the barrier of isolation long
dividing them from their co-religionists in other lands (and there are practically none in Japan).
This movement is cultural rather than political and has been encouraged by the Chinese
government as a means of forging bonds of friendship between China and the Islamic world.

The second has been the activity of the Chinese government to win the friendship of Muslims
in China, especially after the outbreak of the war with Japan in 1937.*

Derk Bodde stimmt sicherlich zu, dass die chinesischen Muslime nicht danach strebten, einen
chinesisch-muslimischen Staat auf dem Gebiet Gansus oder Xinjiangs zu schaffen, obwohl

ein solcher Staat ihnen im Falle von Verfolgungen und Repressalien als ein potenzieller

% Nach Imke Mees bildeten sich Unabhéngigkeitsbewegungen nicht nur in Xinjiang und Gansu, sondern auch
in Ningxia und Qinghai. Zu den mdglichen Orten eines von Japan protegierten Muslimstaates siche Imke
Mees, 1984, Anm. 2, S. 103 sowie Anm. 1, S. 92.

2% Nach Derk Bodde, 1946(a), S. 218; siche auch Imke Mees, 1984, S. 103-104.
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Zufluchtsort offengestanden hitte.

Nach der Errichtung der Guomindang-Regierung betonte Jiang Jieshi ji% /i i mehrfach,
dass die Regierung an der Nationalitdtenauffassung Sun Zhongshans — China als die
,»Republik der fiinf Nationalititen* und die ,,Gleichheit der verschiedenen Nationalitdten* —
weiterhin festhalten wiirde. Aber in einer AuBerung iiber die fiinf Nationalititen wurde die
letzte ethnische Minderheit von Sun als ,, Tatar* bezeichnet, wie J. T. Dreyer seine AuBeIung

zitiert:

He (Sun Yat-sen — d. A.) also did not mention the Hui, apparently assuming that they were a
religious rather than an ethnic minority [...]. Sun also seems to have subsumed all Turkic
Muslims under the term ‘Tatar’. Tacit acceptance of his classification by the warlord
government in Peking is implicit in the design of the flag of the Chinese republic.””

Doch in fast allen Dokumenten iiber die Zeit der Republik wurde allgemein der Begriff ,,Hui*
fiir die fiinfte Nationalitit verwendet, nicht aber der Begriff , Tatar. Eines der in der

Volksrepublik China erschienenen Werke erldutert den Wortgebrauch folgendermafen:

Was sie (die Warlords und die Guomindang — d. A.) fortgesetzt verfolgten, war die reaktionére
Herrschaft des Han-Chauvinismus, die ,,Republik der fiinf Nationalititen* bildete eine ihrer
betriigerischen Parolen. Dies traf besonders auf die Hui zu, fiir die selbst diese leere Parole nicht
anwendbar war, denn mit dem Begriff Hui aus den sogenannten fiinf Nationalitdten waren die
Uiguren Xinjiangs gemeint.”'

Die oben dargestellten Bezeichnungen ,,Tatar* und die ,.fiinfte Nationalitit wurden nicht
prazise formuliert, demgemal ist hierzu anzunehmen, dass weder die Tataren noch die
Uiguren gemeint waren. Beide sind gleichwohl selbststidndige Volkerschaften in Xinjiang und
konnen keineswegs die ganze Provinz — geschweige denn ganz China — reprisentieren.”” Es
liegt eher nahe, dass mit der Benennung ,,Tataren* oder ,,Uiguren* die gesamte islamische
Bevdlkerung Xinjiangs gemeint war. Aus dieser Art der Bezeichnung liee sich schlieBen,
dass man gleichzeitig den Status dieser selbst innerhalb Xinjiangs sehr unterschiedlichen
islamischen Gruppen als eigenstindige Volkerschaften in Frage stellte, indem man versuchte,

diese Volkerschaften unter die fast génzlich sinisierte chinesisch-islamische Gruppierung der

2% Zitiert nach Imke Mees, 1984, S. 60; siche auch June Teufel Dreyer, 1976, S. 17. Die in fiinf gleich grofe
Streifen aufgeteilte Flagge sollte die fiinf Nationalitdten des Landes symbolisieren. Und jeder in einer
anderen Farbe gehaltene Streifen demonstrierte eine Nationalitit. Nach der Errichtung der Hauptstadt in
Nanjing unter Jiang Jieshi wurde diese Flagge durch ein Emblem der Guomindang-Regierung ersetzt, womit
die Politik der Integration der Minderheiten unterstrichen wurde — dazu vgl. Imke Mees, 1984, Anm. 3. S. 60.

! Zitat nach Imke Mees, 1984, S. 60; vgl. hierzu Huizu jianshi [HfH 52, 1978, S. 58.

2 Die Bevélkerung der Tataren belief sich im Jahr 1978 in China nur auf 2900 Personen. Die Bezeichnung
,Tatar wird auch in der westlichen Literatur hdufig falschlicherweise auf die Hui-Muslime angewendet. Zur
Volkerschaft der Tataren siehe Zhongguo shaoshu minzu /DS %E, 1981, S. 251.
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Hui-Muslime zu subsumieren. Wenn die Hui-Bevdlkerung mit der fiinften Nationalitit
gemeint gewesen wire, wie die Verwendung ihres Namens nahelegte, wire der Begriff
,latar® nicht so kritisch gewesen. Dem widerspricht die unzweifelhafte Bezeichnung der

,»Hui“-Nationalitdt durch Jiang als rein religiose Gruppierung. Er duflerte dazu offiziell:

»In China gibt es nur das Han-Volk*; ,andere Volkerschaften sind nur groBere oder kleinere
Abzweigungen (zongzi) der Han.**”

June Teufel Dreyer stellt das Thema der hier erkldarten Politik der Guomindang-Regierung

eingehend dar:

[...] that there are five peoples designated in China [...] is not due to differences of race or blood
but to religion and geographical environment. In short, the differentiation among China’s five
peoples is due to regional and religious factors, and not to race or blood.*

AuBerdem hob Jiang wihrend seiner Regierungszeit besonders hervor, dass er nicht bereit sei,
den Hui-Muslimen den Status eines Volkes im ethnischen Sinne zuzugestehen.”” Am 17.

Oktober 1938 brachte er seine Einstellung zu diesem Punkt eindeutig zum Ausdruck:

Unsere moslemischen Landsleute unterscheiden sich eigentlich nur im Glauben, wenn man
einmal von dem Anteil absieht, der aus Gebieten westlich unserer Grenzen gekommen ist; die
Mehrzahl ihrer Vorfahren hat nichtsdestoweniger schon immer auf unserem Territorium gelebt
[neidi guyou W HL [ 45 ], ein Unterschied von der Rasse [zhongzu ffi %] her besteht keines-
falls.?

Des Weiteren bemiihte Jiang sich auch darum, dass den Muslimen die Legitimation fiir
mogliche Separationsbestrebungen entzogen wurde.”’ Die Nationalpartei unter der Fiihrung
von Jiang propagierte wahrend ihrer gesamten Regierungszeit (1928-1949) weiterhin einen
groflen Han-Chauvinismus und schlug sich immer auf die Seite der Han-Nationalitit.
AuBerdem triibte die Regierung die Beziehungen zwischen Muslimen und Han-Chinesen und
site Zwietracht, so wurden nicht wenige Vorfille von Rassendiskriminierung und Hass
verursacht. Aufgrund dieses Verhaltens der Regierung Jiangs wurden die chinesischen
Muslime gedemiitigt und entwiirdigt. Die Periode unter der Guomindang-Regierung muss

man als eine Zeit vieler Beleidigungen und Provokationen gegeniiber den chinesischen

23 In Chin.: ““ P LA E, < HE RGEHS M K /NaE52 . Dazu siehe Qin Shusen TE# 7k, 1996, Bd. 2, S.
793. Die Ubersetzung nach Imke Mees, 1984, S. 62.

4 Zitiert nach June Teufel Dreyer, 1976, S. 17. Siehe auch Imke Mees, 1984, S. 62.

25 Sjehe hierzu Qin Shusen Lk #x, 1996, Bd. 2, S. 793.

2% Zitiert nach Imke Mees, 1984, S. 61; iiber den original chinesischen Text siehe Li Songmao Z3%/%, 1982, S.
83.

7 Vgl. Imke Mees, 1984, S. 61.
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Muslimen sehen.””® In Ankang % H¢, Baoji £ %, Hanzhong # ' und an anderen Orten der
Provinz Shaanxi geschahen verschiedene Zwischenfille wie u.a. Entwiirdigungen des Islam,
Totung von Muslimen, Brandstiftung an Moscheen.*”

Doch trotz solcher Konflikte beteiligten sich die meisten Muslime im Lande an der

antijapanischen Bewegung, wie Bai Shouyi im Jahr 1943 folgendermal3en schrieb:

Zahlreiche Moslems haben fiir die republikanische Revolution und im Krieg gegen die
japanische Invasion ihr Leben gelassen. In den vergangenen Jahren wurde eine grole Anzahl an
Stellen und an militérischen Aufgaben in der Zentralregierung und besonders in den Provinzen
des Nordwestens und Siidwestens von Moslems eingenommen. Im Kampf gegen den Feind gab
es die totale Mobilisierung der Moslems, sowohl an der Front wie an den Etappen; sie trugen zu
Kampfkraft und Kampfgeist in ganz China bei. "

Es ist statistisch belegt, dass im Kampf gegen Japan 5% des gesamten chinesischen Heeres
aus Muslimen bestanden; mehr als 30 von ihnen hatten in der Armee einen Rang oberhalb des

Generalmajors inne.*'

Dagegen haben keine Muslime unter der Regierung Wang Jingweis 7t
¥ 14 gedient, nachdem Japan nach dem Riickzug der Guomindang-Regierung nach Chong-

qing T ¥ in Nanjing eine Marionettenregierung eingesetzt hatte:

Die Muslime sind stolz darauf, daB} keiner von ihnen Wang Jingwei begleitete, als dieser sich
von Chongqing nach Nanjing begab, um dort die Marionettenregierung unter der Kontrolle der
Japaner zu bilden.*"

3.3 Die Stellung der Muslime unter der Nationalitdtenpolitik der Kommunistischen

Partei Chinas in der Yan’an-Periode (1935-1948)
3.3.1 Die Griindung der Kommunistischen Partei Chinas und ihre Nationalitdtenpolitik

Die Vierte-Mai-Bewegung (Wu-Si Yundong 11 VU i# &), die am 4. Mai 1919 in Beijing als
antiimperialistische, antifeudale Studentendemonstration begann und sich spiter zu einer
landesweiten Studentenbewegung ausweitete, war sozusagen eine Etappe auf dem direkten
Weg zur Griindung der Kommunistischen Partei Chinas (KPCh). Mit der Forderung der
Verbreitung des Marxismus durch diese Bewegung und zugleich unter dem Einfluss der

russischen Oktoberrevolution von 1917 wurde von Chen Duxiu B % 75 (1879-1942) in

28 Siehe hierzu Qin Shusen BE# £k, 1996, Bd. 2, S. 793.

* Vgl. Zhang Laiyi 5K3 %, 1995, S. 49.

300 Zitat nach Sergio Ticozzi, 1994, S. 144. Der Originaltext Bai Shouyis von Ibrahim T. Y. Ma, 1991, S. 153.
3 Vgl Sergio Ticozzi, 1994, S. 144.

302 7itiert nach ebd.; zum Original siehe Ibrahim T. Y. Ma, 1991, S. 124.
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Shanghai im Mai 1920 die erste kommunistische Gruppe Chinas gegriindet. Am 1. Juli 1921
fand der 1. Parteitag in Ruijin Ji 4 (Provinz Jiangxi) statt, an dem Mao Zedong E &
(1893-1976) teilnahm und zum Bezirkssekretdr gewidhlt wurde. Nach dem II. Parteitag im Juli
1922 in Shanghai und dem III. Parteitag in Juni 1923 in Guangzhou verstérkte sich die Macht
der KPCh allmihlich. Nach dem Ersten Revolutioniiren Biirgerkrieg’” (1924-1927) brach der
Zweite Revolutionire Biirgerkrieg’™ (1927-1937) aus, und die Rote Armee wurde nach ihrer
Niederlage im Fiinften Einkreisungs- und Ausrottungsfeldzug der Nationalpartei im Oktober
1933 gezwungen, eine strategische Verlagerung durch den ,,.Langen Marsch® vorzunehmen.
Im Oktober 1935 traf die Zentrale Rote Armee nach einem miihseligen Marsch von 25000 Li
(12500 km) und blutigen Kimpfen im Stiitzpunktgebiet Nord-Shaanxi ein.’” Darauthin wurde
die Regierung des Shaanxi-Gansu-Ningxia-Grenzgebiets gebildet, ihre Hauptstadt Yan’an %t
‘% war Sitz des Zentralkomitees der KPCh. Der VII. Parteitag fand vom. 23. April bis zum 11.
Juni 1945 in Yan’an statt und wihlte ein neues Zentralkomitee unter der Fiihrung von Mao
Zedong.*

Im Unterschied zur Stellung der Muslime unter der Fiihrung der Nationalpartei war die
Regierung des Grenzgebiets giitiger, umsichtiger und toleranter, denn der KPCh war bewusst,
dass sie als eine schwache politische Institution mit einem eingeschrinkten Gebiet angesichts
der Gefahr von Invasionen der Nationalpartei und der Japaner Hilfe und Unterstiitzung von
den Volksmassen brauchte. So waren in jener Zeit beide Seiten zu ihrem Uberleben
aufeinander angewiesen und gezwungen, einen guten modus vivendi zu finden, so dass es fiir
die im Grenzgebiet wohnenden Muslime nicht zu sozialer Diskriminierung und Erniedrigung
kam.

Wihrend der Yan’an-Periode im Grenzgebiet garantierte die kommunistische Regierung
der Hui-Bevdlkerung im eigenen Interesse Gleichberechtigung gegeniiber den Han-Chinesen,
und die Hui-Muslime wurden im ethnischen Sinne offiziell als eine der chinesischen
Nationalitdten anerkannt. Es ldsst sich hierzu unmissverstindlich feststellen, dass sie ihren

Glauben mit Genehmigung der Machthaber ohne Probleme praktizieren konnten und dass ihre

303 Chin.: Diyi Ci Guonei Geming Zhanzheng 5 — /X [5 N 2E iy 5, .

3% Di’er Ci Guonei Geming Zhanzheng %5 — Yk [H N ¥ fir ik 5.

35 Uber die Geschichte von der Griindung der KPCh im Mai 1920 bis zum Ende des Langen Marsches der
Roten Armee im Oktober 1935 siehe Chinesische Geschichte, 2003, S. 188-203.

36 Vgl. ebd., S. 212.
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Sitten und Gebriuche respektiert wurden.””” AuBerdem konnten sie sich auch an dem Regime
beteiligen, jedoch wegen ideologischer Unterschieden eindeutig nur in beschranktem Male.
Sofort nach ihrer Griindung bildete die Grenzgebietsregierung fiir die Verwaltung das
Arbeitskomitee in Dingbian (Dingbian Gongzuo Weiyuanhui &% T.{F 25 B &). Zu Beginn
des Jahres 1936 setzte die Regierung auf Anweisung des Arbeitskomitees ein neues Zentral-
Arbeitskomitee fiir Nordwestchina (Zhongyang Xibei Gongzuo Weiyuanhui H 9 i b T /E 2
2 ) ein, dem das Forschungsinstitut fiir Fragen der Nationalitdten (Minzu Wenti Yanjiushi
PG [ 9T %) unterstehen sollte. Bis Juli 1937 wurde das Arbeitskomitee der Nationalen
Minderheiten (Shaoshu Minzu Gongzuo Weiyuanhui /¥ % T /£ 2 & €) errichtet, dem die
Arbeitsabteilung der Hui-Nationalitit (Huimin Gonzuobu [Hl [ T 1E #8) zugeordnet war. Im
Mai 1941 lieB die Regierung die Nordwest-Chinesische Sektion des Zentralkomitees der
KPCh (Zhonggong Zhongyang Xibeiju 3L P4 ]t J5) griinden, der auch das Arbeits-
komitee der Nationalen Minderheiten eingegliedert war. Spiter rief die Regierung noch das
Komitee fiir Alltdgliche Angelegenheiten der Nationalen Minderheiten (Shaoshu Minzu
Shiwu Weiyuanhui /b % [ & 97 7% 25 & €) ins Leben, gleichzeitig setzte sie auch die Sektion
fiir Nationale Angelegenheiten (Minzu Shiwuke [&J% =% %}) ein sowie Personal fiir Routine-
arbeiten in Verwaltungsbezirken, Kreisen und Stddten in den von nationalen Minderheiten
dicht bewohnten Regionen.’”® Die oben angefiihrten Beispiele fiir die Foérderung der
Nationalititenfrage bestdtigen, dass sich die Regierung unter der KPCh im Grenzgebiet
bemiihte, eine bessere Beziehung zwischen den verschiedenen Nationalititen zu erreichen.
Durch das bisher Gesagte wird klar, dass die Grenzgebietsregierung an einer Politik der
Gleichheit der verschiedenen Nationalititen festhielt, wie sie das am 4. April 1939 heraus-
gegebene ,,Politikprogramm des Shaanxi-Gansu-Ningxia-Grenzgebiets wihrend der Periode
des Widerstandskriegs**” festgelegt hatte: Die Hui-Muslime und die Mongolen waren in
O6konomischer und politischer Hinsicht der Han-Nationalitdt gleichgestellt. Am 1. Mai 1941
wurde insbesondere das ,,Politikprogramm des Shaanxi-Gansu-Ningxia-Grenzgebiets*’'* zur
Errichtung von mongolischen sowie hui-muslimischen Autonomien speziell aufgestellt;

daraufhin entstanden im Grenzgebiet mehrere autonome muslimische Kreise und Gemeinden

37 Dazu vgl. Zhang Laiyi 3R 24%, 1995, S. 49.

3% Siehe hierzu Muhammad Ali Feng Fukuan ZRZEERf#E - Ff 32 - JEHEH, 1997, S. 46.

3% Chin.: Shaan-Gan-Ning-Bianqu kangzhan shiqi shizheng gangling [ 2235 [5 77 8k 5 31 it 5040 45,
319 Shaan-Gan-Ning-Bianqu shizheng gangling [ H 5 15 [ i B4t 48,
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wie der Yuhai-Kreis %1%, der Sancha-Marktflecken — 78 und das Huiliu-Dorf [H|753#E, in

31 Diese

denen die Hui-Muslime auch eigene Kreis- und Gemeinde-Vorsteher gewdhlt haben.
in den autonomen Gebieten gewidhlten Vorsteher waren nicht nur fiir den Wirtschafts- und
Kulturbereich zustindig, sondern auch an politischen Angelegenheiten vor Ort beteiligt.

Uber die Teilnahme der nationalen Minderheiten an der Verwaltung sowie die Art dieser
Beteiligung und die Zahl ihrer Vertreter wurde jeweils beim I. und II. Kongress des
Regierungsrates am 1. Februar 1939 und im November 1941 im Grenzgebiet detailliert
diskutiert und abgestimmt. Beim II. Kongress gab es bereits sieben Hui-Muslime, die als
Mitglieder des Regierungsrates gewéhlt wurden. Im danach folgenden III. Kongress wurden
wieder drei Hui-Vertreter zusitzlich zum Rat gewihlt.””®

In einem Bericht des Regierungskomitees aus dem Jahr 1941 mit dem Titel ,,Der Bericht
und das Empfehlungsschreiben des Komitees fiir Nationale Angelegenheiten des Shaanxi-

Gansu-Ningxia-Grenzgebiets an dem Grenzgebietsrat des II. Kongresses*"

steht wie folgt
geschrieben: ,,Wo sich die Hui-Bevolkerung im Grenzgebiet niederldsst, gibt es auch
Moscheen.“’'* Zur Normalisierung ihres religidsen Lebens unterstiitzte die Grenzgebiets-
regierung die Muslime sogar beim Aufbau der Moscheen. Den statistischen Angaben zufolge
wurden seinerzeit im Grenzgebiet finf neue Moscheen mit Unterstiitzung der Regierung
gebaut. Die Yan’an-Moschee’”, eine der am 7. Oktober 1940 mit Hilfe der Regierung
errichteten Moscheen, lag in der Qingnian-Wenhua-Schlucht # 4= X £ # in Yan’an.
Besonders zu erwdhnen ist zu dieser Moschee, dass an der Einweihungszeremonie drei
Personlichkeiten als Regierungsvertreter teilgenommen haben: Zhu De K1, Xie Juezai # 5
ik und Li Weihan 447 . Eine Besonderheit dieser Moschee besteht auch darin, dass in ihr
eine alte steinerne Gedenktafel stand, in die drei chinesische Schriftzeichen ¥ I 5F (qing-
zhen-si: Moschee) eingraviert wurden, die Mao Zedong &% ) als die Widmung fiir diese

Moschee selber geschrieben hatte.’'®

311 Uber die zwei Politikprogramme und einige weitere Namen der autonomen Kreise und Gemeinden siehe

Muhammad Ali Feng Fukuan BkZ 8078 - Fif 22 - #5482, 1997, S. 46-47.
312 Vgl. ebd., S. 46.
313 Dieser Bericht lautet in Chin.: Shaan-Gan-Ning-Bianqu Zhengfu Minzu Shiwu Weiyuanhui xiang Di Erje
Bianqu Caiyihui baogao yu jianyishu* Bk 5218 1% BUM RGEH %25 B €85 — FUB I 23 gl sl
314 Chin.: 8 E NHHRZ &, WAEESY. Dazu siehe Muhammad Ali Feng Fukuan 2RZE8RfE - B[ 5 - vH4E 2L,
1997, S. 48.
Leider wurde diese Moschee im Jahr 1947 wihrend des Angriffs von Hu Zongnan #]5%® gegen die Rote
Armee zerstort. Dazu vgl. ebd., Anm. 1, S. 48.
316 Siehe hierzu Ji Naijun #i J55, 1996, S. 32.
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Die folgende Tabelle visualisiert die neu entstandenen Moscheen sowie ihr Baujahr und

die Umsténde des Baus:*"’

Tabelle 1

Baujahre und -umstdnde der Moscheen wéhrend der Zeit
der Grenzgebietsregierung

Ort Zahl Bauumsténde Baujahr
Dinebi Der Bau wurde durch Spenden verschiedener Personlichkeiten
lflgi;l 1 |und Hui-Muslime erméglicht, die lokale Regierung setzte das| 1938
e Grundstiick fest und bot zugleich auch ihre Unterstiitzung an
Yanchi .
%;; ! 2 | Bereits vorhanden unklar
Quzhi 1 Die Regierung stellte das Grundstiick fiir die Moschee und eine 1940
i Unterstiitzung von 300 ¥ zur Verfiigung
Miao’ergou 1 Die Regierung stellte das Grundstiick fiir die Moschee und eine 1940
J&A 5 i Unterstiitzung von 300 ¥ zur Verfiigung
Yan’an 1 Die Regierung stellte das Grundstiick fiir die Moschee zur 1940
[ 17, Verfiigung und {ibernahm Kosten in Héhe von 7000 ¥
Xinzheng . 1921
B 2 |Bereits vorhanden 1924
Sancha 1 Die Regierung stellte das Grundstiick zur Verfliigung und 1940
=% gewihrte die Hilfte der Kosten fiir den Bau der Moschee
gesamt 9

Wiéhrend der Yan’an-Periode (1935-1948) stand die Grenzgebietsregierung den Muslimen
auch bei der Forderung ihrer Produktion und bei der Entwicklung der Wirtschaft bei, so dass
die dort wohnenden Muslime beziiglich der Verbesserung ihrer Lebensverhéltnisse auf ihre
Regierung riickhaltlos vertrauen konnten. Der grofte Teil der Muslime bestritt seinen
Lebensunterhalt durch die Landwirtschaft. Thnen teilte die Regierung Ackerboden zu, stellte
Grundstiicke zum Hausbau zur Verfligung und gewéhrte den Armen Landwirtschaftskredite.
Besonders erfreuten sich die als Neuankommlinge ins Grenzgebiet gekommenen Muslime der
speziellen Fiirsorge der Regierung, denn da ihnen die Belastungen durch Getreideabgaben
oder Steuern in den ersten drei Jahren erlassen wurden, erwarben sie sich alle eine gesicherte

Existenzgrundlage.’®

317 I:Jber die Tabelle siche Muhammad Ali Feng Fukuan ZRZEERfE - [ 32 - JEHEE, 1997, S. 48-49.
318 Uber solche Unterstiitzung bei der Landwirtschaft und die Fiirsorge der Regierung durch den Erlass von
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3.3.2 Das Leben der Muslime im Shaanxi-Gansu-Ningxia-Grenzgebiet

Durch das oben iiber die Nationalititenpolitik unter der KPCh Gesagte wird deutlich, dass
sich die Muslime wéhrend der Yan’an-Periode im Vergleich zur Lage unter der Guomindang-
Regierung in einem wohlversorgten Status unter giinstigeren Bedingungen filir das
Alltagsleben und verbesserten Umsténden fiir religiose Angelegenheiten befanden, denn die
Regierung hatte den muslimischen Biirgern die Moglichkeit gegeben, die gleiche Stellung wie
die Han-Nationalitdt zu genieen. Angesichts groBer Milde in der Nationalitdtenpolitik
siedelte nach dem Jahr 1936 eine nicht geringe Zahl von Muslimen aus den von der
Guomindang-Regierung beherrschten Gebieten wie z.B. Yinchuan #§ )|, Lingwu % i,
Wuzhong % & und Guyuan [& i ins Grenzgebiet um.””” Auf der Suche nach Wohlstand,
Demokratie und Freiheit schlossen sie sich der kommunistischen Regierung an, um ihr
Uberleben zu garantieren und ihr Wohlergehen zu befestigen.

Die Neuankdmmlinge im Grenzgebiet wurden nicht enttduscht, sie erfreuten sich durch
den dreijahrigen Erlass der Getreideabgaben sowie durch weitere Hilfe und Unterstiitzung in
der Landwirtschaft sogar einer besseren Fiirsorge seitens der Regierung als die eingesessenen
Hui-Muslime. Den statistischen Angaben zufolge wurden den in der Zentral-Shaanxi-Ebene
lebenden Muslimen 4006 mu’*® Ackerboden und 11135 mu Odland zugeteilt. Im Stadtgebiet
des Yanchi-Kreises Hiith % wurden den Muslimen 300 mu Ackerboden als Wohngebiet zur
Verfiigung gestellt. Weiterhin sprach die lokale Regierung des Huan-Kreises IZ#% den sich
dort ansiedelnden neun Hui-Familien 400 mu als Ackerboden und 30 mu als Friedhofszone
zu. Dem {iibrigen Teil der Hui-Bevolkerung, der den Unterhalt in anderen Erwerbszweigen
wie etwa als Héndler bestritt, wurde die ErmiBigung oder der Erlass von Steuern als
Unterstiitzung fiir die Erweiterung ihres Handels garantiert. Ein Bericht in der Befreiungs-
zeitung (Jiefang Ribao %78 H k) vom 30. Mai 1944 mit dem Titel ,,Die Xinhua-Stralie des

“*! teilte Folgendes mit:

Dingbian-Kreises — die muslimische Autonome Gemeinde
Vor einigen Jahren war hier noch eine grofle Wiiste, diinn besiedelt, dde und verlassen. Statt der
Wiiste gibt es heute ein blithendes Wirtschaftsleben, getragen von fast hundert Geschéiften und
Léden. Der im Jahr 1929 als Kiichenmeister fungierende Muslim Yang Bian ist ein reicher

Steuern und Abgaben sieche Muhammad Ali Feng Fukuan 2RZE8R%E - (035 - yFE e, 1997, S. 49.
39 Dazu siehe Zhang Laiyi 5E8 4, 1995, S. 49.
320 Mu 77 ist eine der chinesischen Flicheneinheiten: 1 mu i = 1/15 Hektar.
321 Auf Chinesisch lautet dieser: Dingbian Xinhua-Jie — Huimin Zizhixiang 5355 %45 — [ BE #.
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Mann mit einem Vermdgen von zwei Millionen Yuan geworden.**

Die kommunistische Regierung legte gleichzeitig groen Wert auf die Heranbildung von
Kadern aus nationalen Minderheiten, so konnten sich die Mitglieder des Kaderstabes vor Ort
aus Hui-Kreisen rekrutieren. Zugleich richtete die Regierung ihre Aufmerksamkeit auf das
Bildungswesen der Hui-Bevolkerung. Als weiterer Schritt zu entsprechenden Maflnahmen
wurde der Zentralpartei-Akademie (Zhongyang Dangxiao ' Y3 £;) im September 1939 eine
Hui-Klasse hinzugefiigt. Bis zum Juli 1941 wurde in der Offentlichen Lehranstalt Nord-
Shaanxis (Shaanbei Gongxue Fkit 2 £:) in einem weiteren Schritt eine fiir die Minderheiten
organisierte Sektion Nationalititenabteilung (Minzubu [ %) fiir nationale Angelegenheiten
gebildet. Drei Monate spiater wurde die Yan’an-Nationalitdts-Hochschule (Yan’an Minzu
Xueyuan it % [R5 5Bt ) ins Leben gerufen, in der die Summe der muslimischen Studenten
20% ausmachte. Es ist nicht verwunderlich, dass im Oktober desselben Jahres in Dingbian &
i#% eine rein islamische Lehranstalt — Islamische Offentliche Lehranstalt (Yisilan Gongxue
Wi 8 %) — errichtet wurde, in welcher der Lehrplan auch in arabischer Sprache durchgefiihrt
wurde. Abgesehen von den oben erwdhnten Lehranstalten wurden von 1939 bis 1945
insgesamt noch acht weitere islamische Grundschulen im Grenzgebiet aufgebaut.’”

Aufgrund der wohlwollenden Nationalitdtenpolitik begaben sich in der Zeit der Yan’an-
Periode stindig Muslime aus anderen Gebieten Chinas dorthin, so dass die Zahl der Hui-
Bevolkerung wihrend der Periode der kommunistischen Herrschaft in dieser Region noch
zunahm. Vom I. Kongress des Gebietsregierungsrates im Februar 1939 bis zum II. Kongress
im November 1941 vermehrten sich die Angehorigen der Hui-Familien z.B. in Sanbian — 1%
um 19 Familien — dies bedeutete mehr als eine Verdoppelung. Nach Longdong Fi %, wo es in
den vergangenen sechs Jahren keine Muslime gegeben hatte, kamen 57 Familien. Auch in die
Zentral-Shaanxi-Ebene des Grenzgebiets wanderten 190 Familien ein, somit stieg thre Zahl in

der Region um mehr als das zehnfache.” GeméiB der Statistik des II. Kongresses des

322 Der Originalbericht auf Chin. lautet: “Y{#ERT, BEERE—F KPE, NERD, 22500 HENRZmER,
A R 7T 2K O AL AR BT 4. 1929 SEAEIEME. L. .. B H A, DR OB R W E B ICK
PEMIES T . ~ Dazu siche Muhammad Ali Feng Fukuan BRZEERE - Fif 25 - #5452, 1997, S. 50.

33 Siehe hierzu ebd.

3 Hierzu siehe den Bericht des II. Kongresses des Gebietsregierungsrates ,,Shaan-Gan-Ning-Bianqu Zhengfu
Minzu Shiwu Weiyuanhui xiang Di Erjie Bianqu Canyihui baogao yu jianyishu‘* <<[s H % i % BUR RS 75
Z2 B R S8 W 2 O W5 L 5 5 >> (Der Bericht und das Empfehlungsschreiben des Komitees fiir
Nationale Angelegenheiten des Grenzgebiets an dem Grenzgebietsrat des II. Kongresses): “... ... [H B rE =
BRIIUE, B AR BASM LB R, TN T A N RRE L BRI E L e, BT
Z+1%. ” Siche Muhammad Ali Feng Fukuan BRZEZRE - Fif % - M5#E 5, 1997, S. 50.
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Gebietsregierungsrates belief sich die Summe der Hui-Familien auf 348 mit einer Gesamtzahl
von 1259 Muslimen, die sich auf die sieben Kreise und zwolf Bezirke von Sanbian & i%,
Longdong F % und der Zentral-Shaanxi-Ebene verteilten.*”

Die Muslime, die sich wéhrend der Yan’an-Periode im Grenzgebiet angesiedelt hatten,
blieben zwar eine kleine Minderheit, bestanden jedoch aus verschiedenen Gruppierungen und
Sekten wie Qadim, Jahriya und Ikhwan. Jede Sekte konnte mit Erlaubnis der Regierung ihre
Moschee vor Ort bauen und ihre religiosen Aktivititen gemiB3 eigener Religionslehre
ausiiben. Alle Muslime, ganz gleich zu welcher Sekte und Gruppierung sie gehdrten, wurden
von der Regierung gleichberechtigt behandelt und respektiert.’

Doch nicht immer bestand ein gutes und problemloses Verhéltnis wéhrend der Yan’an-
Periode zwischen den Muslimen und ihrer Regierung, denn die kommunistischen Machthaber
wollte vom eingenommenen Grenzgebiet aus als Ausgangspunkt das ganze Land erobern, was
auf nicht geringen Widerstand von Seiten der islamischen Bevolkerung stieB. Als ein
bezeichnendes Faktum der Geschichte kann hier angefiihrt werden, dass im Jahr 1947 eine
bewaffnete muslimische Gruppe an der Grenze zwischen Shaanxi und Gansu gegen die
kommunistische Armee kdmpfte und dieser teilweise sogar schwere Niederlagen zufiigte.
Dieses Gebiet wurde bis zum Jahr 1949 nie von der kommunistischen Regierung erobert; erst
nach der Griindung der Volksrepublik 1949 wurden die Zusammenstde und Konflikte durch
Vermittlung beigelegt.””’

Infolge der Untersagung des Verzehrs von Schweinefleisch und des geringen Ansehens der
muslimischen Volkerschaften in der chinesischen Gesellschaft befanden sich die Muslime
damals im Grenzgebiet gleichwohl getrennt von der Han-Bevdlkerung in ihren eigenen
Wohnbezirken, auch ausgestattet mit der spezifisch auf ihre Lebensweise und Gebrauche

zugeschnittenen Infrastruktur — der Grund liegt wohl in der vdlligen Unkenntnis des Lebens

der muslimischen Volkerschaften seitens der Han-Chinesen.

3% Die Angaben nach Muhammad Ali Feng Fukuan BRZFER1E - fif 32 - 5487, 1997, S. 50-51.
326 Vgl. Zhang Laiyi JE8 4%, 1995, S. 50.
327 Dazu vgl. Sergio Ticozzi, 1994, S. 144.
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Kapitel 4: Der Islam in Shaanxi seit der Volksrepublik (1949)
4.1 Der Islam nach der Griindung der Volksrepublik
4.1.1 Die Griindung der Volksrepublik und ihre Nationalitdtenpolitik

Nach schweren Niederlagen in dem im Oktober 1933 begonnenen fiinften ,,Einkreisungs- und
Ausrottungsfeldzugs® der Truppen der Guomindang-Regierung, gleich nach erfolgreichem
Zuriickschlagen der vier vorherigen ,,Einkreisungs- und Ausrottungsfeldziige®, sah sich die
Zentrale Rote Armee der kommunistischen Regierung zu einem strategischen Riickzug
gezwungen. Im Oktober 1934 verlie8 sie das Zentrale Stiitzpunktgebiet in Runjin % 4
(Jiangxi) und begann mit dem miihseligen ,,Langen Marsch® in den Norden Chinas. Genau
nach zwei Jahren traf sie im Oktober 1936 im Stiitzpunktgebiet Nord-Shaanxi ein. Wahrend-
dessen zog Japan im Jahr 1935 grofle Teile seiner Aggressionstruppen fiir die Umsetzung
seiner geplanten expansionistischen Ambitionen zusammen, drang in Gebiete siidlich der
GroBlen Mauer ein und bedrohte unmittelbar Beijing und Tianjin. Infolge der Studenten-
demonstration in Beijing am 9. Dezember desselben Jahres nach dem Einmarsch japanischer
Truppen libten die das ganze Land erfassenden antijapanischen Bewegungen einen starken
Einfluss auf die patriotischen Offiziere und Soldaten in den Guomindang-Truppen aus. Mit
der Losung ,,Bildung einer Koalition mit der KPCh gegen die japanische Aggression® (Lian
Gong kang Ri HittHt H) wurde Jiang Jieshi #% /1 von Zhang Xueliang 7&5% X (1898-2001)
und Yang Hucheng #5523 (1892-1949) am 12. Dezember 1936 unter Arrest gestellt — dies
war der sogenannte Xi’an-Zwischenfall (Xi’an Shibian 7§ % 5 4% ). Dadurch wurde Jiang
Jieshi gezwungen, den Biirgerkrieg einzustellen und einen gemeinsamen Kampf mit den
Kommunisten gegen Japan zu fiihren. Der Xi’an-Zwischenfall leitete eine nationale anti-
japanische Einheitsfront ein, die bis nach der Kapitulation Japans am 14. August 1945
bestand.

Nach dem Sieg iiber Japan bereitete sich Jiang mit Unterstiitzungen der USA wieder auf
einen antikommunistischen Biirgerkrieg vor. Kaum war die Tinte des Ubereinkommens vom

10. Oktober™ getrocknet, da griffen die Guomindang-Truppen bereits von Siidost-Shanxi und

328 Dieses Ubereinkommen vom 10. Oktober wurde auch Uber die Besprechung zwischen Guomindang und der
KPCh genannt. Das Dokument war eine Vereinbarung aus den in Chongging I B am 28. August 1945
begonnenen Verhandlungen zwischen beiden Parteien, die 34 Tage dauerten. Trotz der langen Dauer wurde
keine Ubereinstimmung iiber grundlegende Fragen wie die der politischen Macht und der Streitkrifte erzielt.
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der Beijing-Wuhan-Eisenbahnlinie aus die unter der Regierung der kommunistischen Partei
stechenden Gebiete an. Am 26. Juni 1946 begann offiziell der Dritte Biirgerkrieg (Disan Ci
Guonei Geming Zhanzheng 2% = X # iy [ N Bk F ) mit einer allgemeinen Offensive der
Guomindang-Regierung.’”

Im Mai 1946 fithrte das Zentralkomitee der KPCh die Bodenreform durch, mit der die
wiéhrend des antijapanischen Widerstandskrieges vollzogene Bodenpolitik der Senkung von
Pacht- und Darlehenszinsen durch eine Konfiszierung des Bodens der Grundbesitzer und
zugleich durch eine Verteilung des Bodens an die Massen der Bauern abgelost wurde.
Daraufhin konnte das Bodenbesitzsystem ,,jedem Pfliiger sein Feld* mittels des im Jahr 1947
bekannt gegebenen Chinesischen Bodengesetzes eingefithrt und das Gebiet pro Kopf
gleichmiBig auf die Bevolkerung verteilt werden. Durch diese Reform konnten in den von der
kommunistischen Regierung eingenommenen Gebieten {iber 100 Mio. Bauern Land
erhalten.” Infolgedessen unterstiitzte die Masse der Bauern, von denen selbstverstindlich
auch viele chinesische Muslime waren, die Volksbefreiungsarmee™', und viele traten sogar
der Armee bei. Dies war eines der strategischen Elemente der KPCh fiir den spateren Sieg des
Dritten Revolutionédren Biirgerkrieges.

Seit Juni 1947 ging die Volksbefreiungsarmee landesweit zur Offensive iiber und errang
mehrere Siege. Von August 1948 an fiihrte die kommunistische Partei gegen die
Guomindang-Regierung die in China bekannten drei Operationen aus: die Westliaoning-

Shenyang-Operation, die Huai-Hai-Operation und die Beiping-Tianjin-Operation.” Nach

In diesem Dokument kam die Guomindang-Regierung auch nicht umhin zuzugeben, dass der Biirgerkrieg
entschieden vermieden werden solle und ein blithendes, starkes und unabhéngiges China aufgebaut werden
miisse — dazu siehe Chinesische Geschichte, 2003, S. 216.
 Vgl. ebd., S. 216-217.
330 Dazu siehe ebd., S. 219-220.
#! Die Volksbefreiungsarmee (Jiefangjun fif#ji #) umfasst die Streitkrifte unter Fithrung der Kommunistischen
Partei, die seit dem Dritten Revolutiondren Biirgerkrieg aus der Achten Route-Armee (Balujun /\ i 5 ) und
der Neuen Vierten Armee (Xinsijun #7 Pl &) bestand und in der Periode des Widerstandskrieges gegen die
japanische Aggression aufgestellt wurde.
Die erste Westliaoning-Shenyang-Operation (Liao-Shen Zhanyi # L #1%) wurde vom 12. September 1947
bis zum 2. November 1948 im westlichen Teil der Provinz Liaoning und im Gebiet um Shenyang und
Changchun ausgetragen; damit war der ganze Nordosten Chinas unter kommunistischer Herrschaft. Die
Huai-Hai-Operation (Huai-Hai Zhanyi 1%} #1%) dauerte vom 6. November 1948 bis zum 10. Januar 1949
und fand im ostchinesischen Teil nordlich des Chang Jiang sowie in der zentralchinesischen Ebene statt,
danach stand die Volksbefreiungsarmee kurz vor der Einnahme der Stadt Nanjing 74 5{, dem Sitz der
Guomindang-Regierung. Kurz darauf trat Jiang Jieshi als Prédsident zuriick. Am 23. April 1949 wurde
Nanjing von der Kommunistischen Regierung erobert. Die Beiping-Tianjin-Operation (Ping-Jin Zhanyi i
85 7% ) begann am 5. Dezember 1948 und endete am 31. Januar 1949, damit nahm die kommunistische
Regierung ganz Nordchina ein — dazu vgl. Chinesische Geschichte, 2003, S. 221-222.

332
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dem entscheidenden Sieg in allen diesen drei Operationen stand China unmittelbar vor der
Griindung der Volksrepublik China (VR China).

Am Vorabend des landesweiten Sieges der KPCh — nach der Sduberung verschiedener
Schlachtfelder von versprengten Guomindang-Truppen — fand im Mérz 1949 im Dorf Xibaipo
P13 des Pingshan-Kreises “f-1l15% der Provinz Hebei die 2. Plenartagung des VII. Zentral-
komitees der KPCh statt. Wahrend dieser Tagung wurden die grundlegenden politischen
Richtlinien zur schnellen Eroberung des ganzen Landes und zum Aufbau eines neuen China
beschlossen. Kurz darauf verlegte das Zentralkomitee der Kommunistischen Partei sein

Hauptquartier nach Beiping.*”

Am 23. April 1949 wurde Nanjing, der Regierungssitz der
Guomindang-Herrschaft, von der Volksbefreiungsarmee eingenommen und am 1. Oktober auf
dem Tian’anmen-Platz die Volksrepublik China ausgerufen.

Nachdem die Griindung des ,,Neuen China“ am 1. Oktober 1949 feierlich verkiindet
worden war, wurde die Staatsidee der kommunistischen Regierung vor allem wegen der
Unabhéngigkeit Chinas gegeniiber allen ausldndischen Nationen mit Nachdruck vorgestellt.
Unmittelbar nach der Befreiung kam es zudem auch zum frontalen Zusammensto3 zwischen
den Weltreligionen und dem neuen atheistischen, marxistischen Staat auf chinesischem
Boden. Darauthin wurden alle Missionare als sogenannte Spione und Werkzeuge des
westlichen Imperialismus aus dem Land ausgewiesen.

Nach einer tief greifenden Umformung von Polittk und Wirtschaft mit Kritik an
traditioneller Kultur wandelte sich durch gezielte kommunistische Propaganda die Einstellung
der Chinesen gegeniiber allen Religionen. Die Religionen, besonders der Islam und das
Christentum, waren nach der Erkenntnis des Marxismus ein komplexes soziales Phdnomen,
das noch lange Zeit weiter existieren wiirde. Obwohl auf der ganzen Welt mehr als 4,8
Milliarden Menschen zu den verschiedenen religiosen Gemeinschaften und Gruppierungen
gehorten, stellten die Anhdnger von Weltreligionen in der chinesischen Bevolkerung
statistisch nur eine kleine Minderheit dar.”* Zwar war den verschiedenen islamischen
Nationalititen seit dem Jahr 1949 die Gleichberechtigung in der Gesellschaft in Bezug auf
Politik, Kultur, Wirtschaft und Religion in der neuen chinesischen Verfassung garantiert, aber
in Wirklichkeit wurden die Glaubigen, insbesondere bei ihren religiosen Aktivitédten,

diskriminiert und gedemiitigt.

333 Vgl. Chinesische Geschichte, 2003, S. 222-225.
34 Dazu vgl. Donald E. Maclnnis, 1972, S. 344.
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Sofort nach der Griindung des ,,Neuen China“ machten sich die Kommunisten daran, die
Moscheen und Versammlungsrdume unter dem Vorwand der groBBeren Wirtschaftlichkeit und
zur Vorbereitung der Agrarreform in Fabriken, Geschifte und dhnliches umzuwandeln oder
zu beschlagnahmen. Beispielsweise wurden bis zum Jahr 1953 von den 42 im Jahr 1949 in
Beijing existierenden Moscheen nur noch drei als Kultstitten genutzt.”” Es gab wohl nicht
wenige Akhunds und sogar normale Gldubige, die als Gegner der Agrarreform vor Gericht
verurteilt wurden.

Bis zur Zeit des ,,GroBen Sprungs nach vorn“ (Dayaojin ‘K i) im Jahre 1958 wurden die
chinesischen Muslime wie die Christen unter Druck gesetzt, sich mit erzwungenen
Aktivitdten am politischen Leben zu beteiligen: a) an der patriotischen Bewegung, b) an der
Bodenreform und c¢) am genossenschaftlichen Zusammenschluss in der Landwirtschaft usw.
AuBlerdem waren zu Beginn der Volksrepublik von einigen bedeutenden islamischen
Intellektuellen einige Artikel als offizielle AuBerung der Ergebenheit des chinesischen Islam
dem neuen Regime gegeniiber verdffentlicht worden. Dazu zdhlen zwei einflussreichere
Aufsitze, die in Beijing im September 1952 von der Nachrichtenagentur ,,Neues China“ (Xin
Zhongguo #r H [# ) herausgegeben wurden: ,,Die verschiedenen chinesisch-islamischen
Bevolkerungsgruppen unterstiitzen den Frieden* (Zhongguo Yisilanjiao gezu renmin yonghu
heping = [ 47 107 B 28045 % N [ HERE A1 °F) von Ma Jian F5EX und ,,Im neuen China wird die
Erhaltung der Religionsfreiheit gewéhrleistet™ (Zai xin Zhongguo, zongjiao ziyou dedao le
baozhang* 737, 5% A 752 T {#F%) von Bao’erhan f &% (Burhan Shahidi).™

Wihrend der Periode des ,,Groflen Sprungs nach vorn® (1957-1960) verbreitete sich in
ganz China mit der von der Regierung ausgerufenen Losung ,,Grof3britannien in fiinfzehn
Jahren wirtschaftlich einholen und tiberholen* eine ungeheure Euphorie, der Glaube, nach
,drei Jahren harten Kampfes eine neue Welt zu erringen“.337 Eine neue Hai-Hai-Operation,
wie es damals genannt wurde, hatte begonnen, diesmal aber an der Produktionsfront. Uber

diesen Grof3en Sprung schreibt Rainer Hoffmann Folgendes:

Der grole Sprung war der maoistische Versuch, Produktion und Bewusstsein, Revolution und
wirtschaftliche Entwicklung in einer grolen Bewegung zusammenzufassen und nach vorne zu
treiben.**

35 Die Angaben nach Sergio Ticozzi, 1995, S. 145.
336 Dazu siehe Sha Qiuzhen ¥P#KEL, 1994, S. 87.

337 Siehe hierzu Rainer Hoffmann, 1978, S. 37.

338 Zitiert nach ebd., S. 33.
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Wihrenddessen hatte die Regierung einseitig ihre Ansicht betont, die Religionen seien in der
sozialistischen Phase immer noch die Glaubenswerkzeuge der Ausbeuterklassen und das
Opium fiirs Volk. Infolge dieser Religionspolitik wurden alle Religionen als Hindernis fiir den
Aufbau des Sozialismus aufs schirfste verurteilt. Diesbeziiglich kamen normale religiose
Aktivititen nach Griindung der Volksrepublik allméhlich zum Stillstand; auflerdem wurden
viele religiose Kultstdtten wie Moscheen und Kirchen beschidigt oder zerstort. Die Akhunds
wie auch die Priester und Bischofe waren als religiose Fiihrer Diskriminierungen ausgesetzt
und wurden als Reaktionidre kritisiert, denn sie zéhlten ja damals zur ,,Ausbeuterklasse im
Volk.”

Die Zeit der Grofien Proletarischen Kulturrevolution (Wuchanjieji Wenhua Dageming i o
B & SC Ak K 2 i) von 1966 bis 1976, die spiter auch als Zehnjihrige Katastrophe (Shinian
Haojie 145 #)) bezeichnet wurde, war fiir ganz China eine traumatische und wirre Periode.
Die unmittelbare Folge war eine totale Desorganisation in den Bereichen von Politik,
Wirtschaft und Wissenschaft. Aus den anfdnglich fiir die 6ffentliche Ordnung gebildeten
radikalen ,,Roten Schutztruppen* entwickelten sich langsam die sogenannten ,,Scharlach-
garden®, die in allen grofen Stidten Chinas zur organisatorischen Basis extremer Kréfte
geworden waren. Durch die Politik der ,,Drei Aussetzungen® (San-Qing —i%) waren Strom,
Wasser und Verkehr praktisch lahmgelegt oder unterbrochen. Die Stidte drohten infolge-
dessen allmdhlich am Versorgungsmangel zugrunde zu gehen, und das alltigliche Leben auf
dem Lande versank in allgemeines Chaos. Auflerdem waren fast alle religiosen Riten und
Bréiuche durch Erlasse, wie z.B. die Einfithrung der Feuerbestattung anstelle der islamischen
Erdbestattung und die Abschaffung der muslimischen Feste und Feiern, offiziell schnell
ausgeblendet worden und waren spéter vollig ausgestorben.”*

Mit der Liberalisierungs- und Offnungspolitik, die Deng Xiaoping #5/\*F auf der Dritten
Vollversammlung des 11. Zentralkomitees der KPCh (Shiyi Jie Sanzhong Quanhui | — )5 —
th 4= @) im Dezember 1978 lancierte, schlug die chinesische Regierung eine pragmatischere
Politik gegeniiber den Religionen ein; folglich begann mit der auffallendsten wirtschaftlichen
Verinderung auch ein neuer Zeitabschnitt fiir alle Glaubigen, darunter auch fiir die Muslime

und Christen.

39 Vgl. Sha Qiuzhen ¥#K I, 1994, S. 90-91.
0 Dazu vgl. ebd., S. 91.
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4.1.2 Situationsbeschreibung des chinesischen Islam in China seit 1949

Nach Griindung der Volksrepublik im Jahr 1949 wurden alle Religionen und Konfessionen in
China — Islam, Buddhismus, Protestantismus, Katholizismus und andere Religionen — wie in
der Regierungszeit der Yan’an-Periode nach dem Grundsatz der Religionsfreiheit zugelassen.
Alle Glaubigen genossen den Schutz der Volksregierung, unter der Voraussetzung, dass die
Gesetze beachtet wurden. Im Jahr 1954 wurde die erste Verfassung der VR. China erlassen
und die Religionsfreiheit weiter gewéhrt. Das Inkrafttreten dieser neuen Verfassung mit einer
Politik der Religionsfreiheit fiihrte spéter in verschiedenen Gegenden des Landes mit starkem
muslimischen Bevdlkerungsanteil sogar zur Schaffung der sogenannten Autonomen Gebiete:
1947 in der Inneren Mongolei, 1955 in Xinjiang — Uigur, 1958 in Ningxia — Hui und in
Guangxi — Zhuang, 1965 in Tibet usw.

Schwierig ist aber, eine verldssliche Schiatzung der Bevolkerungszahl der Muslime zu
Beginn der Volksrepublik vorzunehmen. Es liegen sehr unterschiedliche Angaben vor, die nur
einen ungefihren Uberblick vermitteln konnen. Nach Angabe S. Ticozzis soll die Zahl der
muslimischen Bevolkerung im Jahr 1951 11 Mio. betragen haben. Laut der Statistik des Biiros
fiir Religiose Angelegenheiten jedoch betrug die Zahl der Muslime 20 Mio. Nach einer
realistischeren Schitzung lag die Zahl jedoch zwischen 30 bis 50 Millionen. Den Angaben
des Islamic News Service nach scheint sie sogar bei 56 Millionen gelegen zu haben.™*!

Die Abweichung der statistischen Daten iiber die muslimische Bevolkerung leiten sich von
den unterschiedlichen Erhebungskriterien her. Die offiziellen Daten stellen dennoch den
Ausgangspunkt flir die Gesamtzahl der chinesischen Muslime dar. Gemal der Statistik des
Fiinften Zensus Chinas im Jahr 2000 betrdgt ihre Gesamtzahl somit 20320580 und macht
11,64% der Gesamtbevolkerung aus. Der Durchschnitt an praktizierenden Glaubigen reicht
von 10% bei den Hui-Muslimen bis zu 35,5% bei den anderen ethnischen Minderheiten.***

Im Vergleich zur Zuwachsrate der Gesamtbevolkerung liegt die Zuwachsrate der
chinesisch-muslimischen Bevdlkerung zwischen dem Vierten und Fiinften Zensus Chinas

(1985 bzw. 2000) um 3,82% hoher; nur die Uzbek-Nationalitit ist in diesem Zeitraum

! Die Angaben nach Sergio Ticozzi, 1994, S. 154.

2 Die statistischen Prozentsiitze an praktizierenden Gldubigen findet man im Zhongguo tongzhi nianjian ' [R %t
A8, dem vom Statistischen Regierungsamt in Beijing herausgegebenen Jahrbuch und in Jahresberichten
der Chinesischen Islamischen Vereinigung, zitiert auch in Zhongguo Musilin F B2 i k. Weitere Quellen
sind die Nachrichtenagentur Xinhua #i# mit Meldungen vom 21. Januar 1990, 1. August 1990 und 14.
September 1992, sowie der Renmin Ribao A I H 3 vom 14. November 1990, mit Angaben iiber die
Zusammensetzung der ethnischen Minderheiten — dazu vgl. Sergio Ticozzi, 1994, S. 154.
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geschrumpft. Diese Differenz kann durch die folgende Tabelle veranschaulicht werden:**

Tabelle 2
Vergleich zwischen der Zuwachsquote der zehn chinesisch-muslimischen

Minderheiten und der Zuwachsrate der Gesamtbevolkerung

Nationalitit Summe des 4. u. 3. Zensus Zuwachsquote
1985 2000
Hui 8602978 9816805 14,11%
Uiguren 7214341 8399393 16,43%
Kazaken 1111718 1250458 12,48%
Dongxiang 373872 513805 37,43%
Kirgizen 141549 160823 13,62%
Salaren 87697 104503 19,16%
Tadjiken 33538 41028 22,33%
Bao’an 12212 16505 35,15%
Uzbeken 14502 12370 —17,24%
Tartaren 4873 4890 0,35%

Gesamtzahl der Muslime 17597280 20320580 15,48%
Gesamtbevolkerung 1160017381 | 1295330000 11,66%

Diese zehn Minderheiten sind zwar fast alle Muslime, aber es gibt Unterschiede zwischen
ithnen in ihrem Glauben und in der religidsen Praxis, einerseits weil der Islam als ein
Glaubensphinomen im Rahmen des je eigenen nationalen Alltagslebens, das von Kultur,
Geschichte, Sitten und Gebriuchen der eigenen Minderheit beeinflusst wurde, ausgetibt wird,
andererseits weil jede islamische nationale Minderheit von Tradition und Glauben des Islam
unterschiedlich umgeformt wurde und wird. Dariiber hinaus werden die Angehdrigen der
verschiedenen Minderheiten in der Art ihrer Glaubensausiibung und -praxis durch ihre
Wohnorte geprégt, je nachdem, ob sie in den Stidten als Handler oder auf dem Lande als
einfache Bauern leben, ob sie in der Ndhe von Stadten mit lebhaften Verkehrsverbindungen
oder im entlegenen Bergland isoliert von der Aullenwelt wohnen.

Was den Islam im engeren Sinne in Bezug auf die verschiedenen Gruppierungen und

3 Die Summe aller zehn muslimischen Nationalititen jeweils nach dem Vierten und Fiinften Zensus Chinas des
Jahres 1985 und 2000.
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Richtungen betrifft, zdhlen die Anhénger aus den Mehrheiten von Uiguren, Hui, Uzbeken und

3 aus der sich

Tartaren zu der in der sunnitischen Tradition stehenden hanafitischen Schule
spater wieder verschiedene Zweiggruppierungen entwickelten und entwickeln. Hingegen sind
die Tadjiken und Kirgizen — wie die Iraner — in der Mehrheit Schiiten. Dazu sind die Tadjiken
iiblicherweise kaum organisiert und ihr Glaube beschréinkt sich hdufig auf den Privatbereich.
Sie besitzen nur wenige Moscheen und pflegen ihre religiosen Aktivitdten nur spérlich. So
wenden sie sich bei Gebet nicht in Richtung Mekkas und fasten auch nicht. Dasselbe gilt
bedingt durch ihr Nomadenleben auch fiir die muslimischen Kazaken.**’

Viele Angehorige der ethnischen Minderheiten, vor allem aber die Uiguren und Uzbeken,
sind Anhiinger des Siifismus™, die besonders die als Stifter eines menhuan oder als fromme
Muslime bezeichneten Heiligen auf Erden verehren. Anstelle der Pilgerfahrt nach Mekka

pilgern sie zu dem jeweiligen geistlichen Fiihrer oder zu seinem Grab, um ihm die Ehre zu

erweisen. Diese Art der Religionsausiibung fiihrt aber héufig zu blindem Gehorsam,

** Die hanafitische Schule, genannt auch Hanafiya, geht auf den Imam Abo Hanifa und seine beiden
wichtigsten Schiiler, die Gelehrten Abii Yusiif und Muhammad zuriick. Die wichtigen in der Hanifa
anerkannten Quellen sind: Koran, Sunna (= Gesamtheit der Prophetentradition), Jima (,,Ubereinstimmung der
Rechtsschule), Qiyas (Analogieschluss), Istihsan (wortlich ,,Firguthalten™; ,,Abweichung von der Regel®)
und Ra’y (,,Auffassung®, ,,Entscheidung nach eigenem Gutdiinken*). Die Hanaftya hatte sich zunichst im
Gebiet des Irak, genannt der Wirkungsbereich des Abds, verbreitet, danach auch im Gebiet des alten Syrien.
Im Osmanischen Reich war die Hanafiya die Rechtsschule, auf die alles in Staat und Gesellschaft aus-
gerichtet werden sollte. Die Hanaftya ist heute in allen Nachfolgestaaten des Osmanischen Reiches
verbreitet, vor allem in der Tirkei, Syrien, dem Libanon, Jordanien, Paldstina und dem (Nord)Irak. Auch in
manchen europdischen Gebieten, wo die Einheimischen seit der Zeit des Osmanischen Reiches Muslime
waren, ist die Hanaflya vorherrschend, z.B. in den Balkangebieten (speziell Bosnien), Albanien und
Griechenland. Des Weiteren herrscht die Hanafiya vor in Siidamerika, Pakistan, Afghanistan, Indien,
Turkestan, Zentralasien und China. Dazu siche ,,Die Hanafiya®, in: Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 121.

3 Dazu vgl. Sergio Ticozzi, 1994, S. 154-155.

36 Als mystische Richtung bekam der Safismus seinen Namen von siif, aus dem das Gewand der Mystiker und
Asketen, der Sifis (,,mit einem Wollgewand bekleidet™) angefertigt war und aus deren Kreisen der Sufismus
hervorging. Wie die shari‘'a die medinensische Epoche Muhammads fortzusetzen versuchte, so die Mystik
die mekkanische Linie. Die mystische Bewegung breitete sich im 9. Jh. im Irak und in Agypten stark aus.
Das klassische Land des Stufismus ist Persien (Iran). In die anfénglich streng asketische Frommigkeit, die
durch Weltflucht und Weltverzicht (bis ins 9. Jh.) gekennzeichnet war, drang spiter der Charakterzug der
mystischen Liebe ein, der erstmals durch die Irakerin Rabi‘a ‘al-‘Adawiya, gestorben 801, formuliert wurde.
Den Gipfel erreichte die frithislamische Mystik mit Husain ibn Mansur al-Halladj (857/58-922), fiir den das
Leiden die grof3e Kraft war, in der sich Gott selbst zeige. Er hat das Gleichnis vom Falter geprégt, der sich in
die Flamme stiirzt. Fiir die spateren Mystiker ist er das Vorbild des Leidenden geworden. Im Jahr 922 wurde
er wegen seines Anspruchs auf Einheit mit Gott grausam hingerichtet. Erst dem groften Theologen des
Islam, dem Philosophen und Mystiker Abii Hamid al-Ghazzali (1059-1111), gelang die Versohnung der
Mystik mit der sunnitischen Orthodoxie. Kennzeichnend fiir den Sufismus sind Askese und Meditation.
Letztere betrifft die Verherrlichung Allahs in bestimmten Worten, die in rituell festgelegter Weise laut oder
leise wiederholt werden, mit besonderen Atemziigen und unter kdrperlichen Bewegungen. Diesem Ziel
dienen die entweder allein oder in Gemeinschaft vorgenommenen Andachtsiibungen, die in Versenkung,
Musik und Tanz bestehen. Dazu siche ,,Stfismus® unter dem Stichwort ,,Islam®, in: Gerhart J. Bellinger,
1986, S. 249-250.

113



Partikularismus und Fanatismus, wie die Geschichte gezeigt hat. Beispielsweise haben die
uigurischen Sifi-Sekten der ,,Weillen und Schwarzen Berge* mit ihrem Zentrum in Kashgar,
die im Jahr 1949 mehr als 200000 Anhénger hatten und sich hédufig fiir Geheimtreffen auch
therapeutischer Art versammelten, groB3en Einfluss auf den Aufstand in Baren im April 1990
ausgeiibt. Daher werden die Uiguren von der chinesischen Regierung mit grofer Besorgnis

7 vor allem unter

beobachtet. In Gansu und Ningxia ist eine andere Sekte, die Jahriya (%2e>)
den Salaren weitverbreitet und aktiv. Sie schenken der Pilgerfahrt nach Mekka keine
Aufmerksamkeit, sondern verehren das gongbei #tJt, d.h. das Grab des Begriinders der
eigenen Sekte.””® Im Vergleich zu anderen Gruppierungen gibt es hier eine Besonderheit: Das
Martyrium besitzt bei dieser Sekte, die inzwischen zur wichtigsten im Nordwesten Chinas
geworden ist, einen hohen Stellenwert.”*’

Neben den oben in Kiirze dargelegten Gruppierungen existiert in China dariiber hinaus
noch der Volksislam, der am weitesten verbreitet ist. Der Volksislam pflegt innerhalb des
Klans Traditionen und Beziehungen, interessiert sich weniger fiir die islamische Doktrin und
befasst sich hauptsdchlich mit Alltagsproblemen. Seine Anhdnger verrichten traditionell
bedingt fiinfmal am Tag ihr Gebet und versammeln sich zum Freitagsgebet in der Moschee.
Haufig aber sind diese islamischen Traditionen vermischt mit Volksreligionen und Lokal-
praktiken vor Ort wie z.B. Exorzismus, Schutz vor dem Bosen Blick sowie dem Tragen
diverser Amulette gegen bose Geister. Zu diesen volksreligiosen Praktiken zdhlen sogar die
Wahrsagerei und der Besuch lokaler Heiliger, die bei Allah als Fiirsprecher fiir Glaubige
gelten.*

Aus verschiedenen Griinden ist seit Anfang des neuen China das Durchschnittsalter des

Klerus und der Verantwortlichen wie der Akhunds, Muanzins und Hatuibs sehr hoch. Man

7 Die Bezeichnung Jahriya (zheherenye ¥ #f % 1K), als eines der vier groBen menhuans in China, ist die
Transkriptionsform des arabischen Wortes 42¢> (jahriya), das vom Wort s> (jahri) stammt und wortlich
die Bedeutung von ,,offenkundig® und ,,6ffentlich® hat. Wegen des lauten Rezitierens der Koranverse wird
sie als die Laut-Rezitations-Sekte (gaosheng pai w17 Jk) oder die Laut-Vorlesen-Sekte (gaonian pai #1"&K)
bezeichnet. Aufgrund des Schwankens mit den Schultern beim Rezitieren nach links und rechts wird sie auch
verunglimpfend die Kopf-Schiittel-Religion (yaotou jiao #58%) oder Kopf-Schiittel-Sekte (yaotou pai # 55
Jk) genannt. AuBer den grundlegenden Glaubenslehren legen die Anhénger grofles Gewicht auf das eigene
Glaubenssystem (daocheng iE3¢), das stufenweise zur Entpersonlichung und zur mystischen Vereinigung mit
Gott fithrt. Statt der Pilgerfahrt nach Mekka verehren sie das gongbei als ihr Pilgerziel — dazu siche das
Stichwort ,,zhehelinye ¥ B #kHB, in: Jin Yijiu &5 A (u.a.), 1997, S. 285.

Hierzu siche das Stichwort ,,da gongbei-menhuan® K#t b [T E (die groBe gongbei-menhuan), in: ebd., S.
284-285.

¥ Vgl. Sergio Ticozzi, 1994, S. 155.

30 Dazu vgl. ebd.

348
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versuchte, durch den Aufbau von Seminaren und die Verbesserung der Ausbildung junge
Menschen zu bewegen, sich den religiosen Diensten zu widmen. Auch wenn die junge
Generation noch hiufig in den alten Traditionen, Brauchen und Sitten lebe, so stiinde es doch
schlecht um ihr Glaubenswissen, denn die Religion miisse im Alltag nach wie vor einen
wichtigeren Stellenwert als ihre soziale Ideologie einnehmen.”'

Das Chinesische Islamische Exegetische Seminar (Zhongguo Yisilanjiao Jingxueyuan 1
B J R 2 4¢ 2 5t ), das im November 1995 in Beijing erdffnet wurde und von der IVCh
(Islamische Vereinigung Chinas) geleitet wird, ist eine der hochsten offiziellen Institutionen
fiir islamische Ausbildung in China. Die 131 Studenten der ersten Gruppe, die als junge
Akhunds, Muanzins und Hatuibs fiir ihre weitere Ausbildung aus verschiedenen Orts-
moscheen des Landes ins Seminar kamen, zdhlten vor allem zu den nationalen Minderheiten
der Hui, Uiguren, Kazaken, Kirgizen und Uzbeken. Die vierjdhrige Ausbildung besteht aus
Kursen in Glaubenslehre, Arabisch, Geschichte, Geographie, chinesischer Sprache, Politik
und weiteren Fichern.*

Wie die direkt nach der Griindung der Volksrepublik eingerichteten patriotischen
Organisationen des Christentums in China, z.B. das ,,Protestantische Patriotische Komitee der
Drei-Selbst-Bewegung Chinas“ (seit 1954) und die ,,Katholische Patriotische Vereinigung
Chinas* (seit 1957)*”, wurde die Islamische Vereinigung Chinas (IVCh) wihrend des 1.
Nationalen Kongresses im Mai 1953 von Ma Jian %, Da Pusheng ##7f/l: und Bao’erhan 4
i ¥ (Burhan Shahidi) gegriindet. Diese Vereinigung besteht bis heute als eine nationale
religidse Organisation aller chinesischen Muslime des Landes, die vom 9. bis 11. Mai 1953 in

Beijing ihre Griindungsversammlung abgehalten hat. Die Zielsetzungen der Organisation

! Dies ergibt eine in Urumgi erschienene Umfrage der Zeitschrift Sozialwissenschaftliche Forschung in
Xinjiang (Xinjiang shehui kexue yanjiu 37 58 #& & Bl 2 4 57), 1991, Nr. 226, S. 2: ,.Die Umfrage bei 70
uighurischen Familien aus den Bezirken Kashgar und Hoten zeigt, daB8 der Einfluss religioser Ideen bei
Kindern und Jugendlichen im Vergleich zur ersten Zeit nach der Befreiung leicht zuriickgegangen ist. Doch
nimmt die Religion in ihrem Alltag nach wie vor einen wichtigen Stellenwert als soziale Ideologie ein und
spielt in der Erziehung und Entwicklung vieler Kinder und Jugendlicher eine negative Rolle. [...] Wir haben
in unserer Umfrage festgestellt, da3 viele Jugendliche und sogar Mitglieder der Kommunistischen Jugend-
liga fest daran glauben, daB3 der Mensch von Allah geschaffen ist. [...] Verschiedene Arten von Propaganda
und religiosen Aktivitdten, sowohl auf gesellschaftlicher Ebene als auch in den Familien, iiben einen
unsichtbaren Druck auf die Kinder und Jugendlichen aus. Hierin liegt eine der Hauptursachen dafiir, daf3 sie
an die Lehren der Religion glauben und an religiésen Aktivitdten teilnehmen.“ Zitat nach Sergio Ticozzi,
1994, Anm. 51. Der Text erschien auch im China Study Journal, April 1992, S. 30-32.

32 Dazu vgl. Sha Qiuzhen ¥PHKE, 1994, S. 88.

33 Die zwei Organisationen in Chin.: Zhongguo Jidujiao Sanzi Gexin Yundong Wenyuanhui 1 [ 5 #7 = 4 %
Wiz 82z 4 (Sanzi = H [drei-Selbst]: Selbstverwaltung, Selbsterhaltung und Selbstverkiindigung) und
Zhongguo Tianzhujiao Aiguohui [ 3= 25 B €.

115



waren die Folgenden: Unterstiitzung der politischen Durchsetzung der Religionsfreiheit bei
der Volksregierung; Weitergabe der Tradition des Islam; Vertretung der rechtméfBigen
Interessen der Muslime; freie Ausiibung der religidsen Angelegenheiten; Zusammenschluss
der Muslime verschiedener Nationalitidten; Liebe zum Vaterland; aktive Beteiligung am
Aufbau der geistigen und materiellen Zivilisation; Férderung der Wiedervereinigung des
Vaterlandes; Entwicklung und Verstirkung des Austausches von Freundschaftsbeziechungen
und -besuchen mit Muslimen aus verschiedenen anderen islamischen Ladndern; Sicherung des
Weltfriedens.” Die hdchste Behorde dieser Vereinigung ist die Chinesische Nationale
Islamische Reprisentativkonferenz (ChNIR), die — wie in ihrem Statut steht — alle vier Jahre
einberufen werden soll. Je nach Bedarf konnen Konferenzen aber vorzeitig abgehalten oder
auch verschoben werden. Zu ihren Kompetenzen gehéren die Durchfiihrung der Ziele,
Anhorung und Priifung der Arbeitsberichte, die Revision der Vorschriften sowie die Wahl des
Prisidiums.*”

Die IVCh soll nicht nur bei religiosen Aktivitdten initiativ sein, sondern muss sich auch an
sie betreffenden politischen Veranstaltungen beteiligen. Beispielsweise organisierte sie seit
threr Griindung (1953) bis zum Jahr 1956 jihrlich Wallfahrtsgruppen nach Mekka sowie
chinesisch-muslimische Delegationen zu Auslandsbesuchen; dariiber hinaus empfing sie 141
Giéste aus 15 islamischen Léandern. Durch solche Aktivitdten, auch wenn sie unter der
Kontrolle der Regierung durchgefiihrt wurden, verstirkten sich die Kontakte und der
Austausch zwischen China und den islamischen Lindern aulergewohnlich. Zudem griindete
die IVCh im Jahr 1957 einen Redaktionsausschuss fiir die Zeitschrift Zhongguo Musilin
A #K (Die chinesischen Muslime)*, die noch im selben Jahr erschien. Gleichzeitig wurden
viele oOrtliche islamische Vereinigungen gegriindet, z.B. in den Provinzen Xinjiang und
Ningxia sowie in der Stadt Wuhan { ¥ (Hauptstadt der Provinz Hubei). Statistischen
Angaben zufolge existierten im Jahr 1957 tiber 30000 Moscheen, an denen etwa 100000

Akhunds, Muanzins und Hatuibs wirkten.*”’

%4 Siehe das Stichwort ,,Zhongguo Yisilanjiao Xichui* # [ 1t B # 1% &, in: Jiu Yijiu &85 A (u.a.), 1997, S.
293. Die Zielsetzungen lautet in Chin.: 158 A\ REUS EMZEED B HBCEE: 255 H0E R g, ARG
WiBA 2N TR BIERE RS, IRAFBOFs s BAS SRR AR, BRI, FEARS AL & 3 B E SO R
PSR, (RMERH B — N 3E: B2 R AN R] 25 B RS oAk i A Ur B A e, it SR

3% Dazu siehe die ,,Dokumentation iiber die Verfassung der IVCh*, 1990, S. 91.

%6 Diese Zeitschrift war urspriinglich eine Vierteljahresschrift, aber seit der dritten Ausgabe im Jahr 1988
erscheint sie als Zweimonatsschrift — dazu vgl. Sha Qiuzhen ¥ &, 1994, S. 87.

7 Die Angaben nach ebd., S. 88-89.
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Mit der ,,Politik der Hundert Blumen* wéhrend des ,,Grofen Sprungs nach vorn“ im Jahr
1957 erhoben auch die Muslime ihre kritische Stimme gegen die Regierung, worauthin die
Regierung sie der Absicht der ,,Zerstérung der Religionen und Missbrauch fiir ihre Zwecke*
beschuldigte. Wie viele Intellektuelle anderer Religionen, die ihre anklagende Stimme
erhoben hatten, wurden sie konterrevolutiondrer Verbrechen und des Rechtsextremismus
beschuldigt und verurteilt.

Im Jahr 1965, genau ein Jahr vor dem Ausbruch der Kulturrevolution, wurde die Dritte

Vollversammlung der IVCh in Beijing abgehalten. Zum Schluss hat ihr Vorsitzender

Bao’erhan B i die Tatigkeit der IVCh folgendermallen zusammengefasst:

Die Vereinigung hat gute Ergebnisse in ihrem Bemiihen erzielt, der Regierung bei der
Durchfiihrung der Religionsfreiheit zur Hand zu gehen, das islamische Theologiestudium zu
organisieren und die gegenseitigen freundschaftlichen Kontakte mit den Glaubensbriidern
anderer Lander auszubauen. [...] Anldsslich der moslimischen Feste gewéhrt die Regierung in
ihren Betrieben, in den Fabriken und Schulen Sonderurlaub, wihrend die staatlichen Betriebe
ithren moslimischen Angestellten besondere Speisen und die jeweils notwendigen Dinge
zukommen lassen. [...] Mit der Finanzhilfe der Regierung wurde eine grole Anzahl beriihmter
Moscheen restauriert. Das Islamische Theologische Institut bot seit seiner Griindung
zahlreichen Imamen und moslimischen Fachleuten aus den ethnischen Gruppen der Hui, der
Uighuren, Kasachen, Usbeken, Kalkhasen [Kirgizen] und Salaren eine gute Ausbildung und
organisierte in vielen Landesteilen spezielle Kurse, die den Koran, die hadith®® ([...]), das
Gesetz, die islamische Geschichte und die arabische Sprache zum Inhalt haben. Neben vielen
theologischen Werken wurden zwei Ausgaben des Koran publiziert. [...] Es wurden jahrliche
Pilgerfahrten nach Mekka organisiert. [...] Auch die freundschaftlichen Besuche der
Glaubensgenossen in anderen Lindern wurden weitergefiihrt, die viel dazu beitragen, das
gegenseitige Verstdndnis und die Freundschaft zu stirken.*”

Mit dem Ausbruch der Kulturrevolution (1966-1976) schlug die Politik der sehr willkiirlich
interpretierten Religionsfreiheit entsprechend den Anweisungen der zuerst im Herbst 1966 in
Beijing erschienenen und danach in ganz China verbreiteten dazibao K 7 #%°® in offene
Verfolgung um. Fiir alle Gldubigen war diese Periode eine Zeit der beispiellosen Verfolgung
mit tiberméBigen Diskriminierungen. Aufgrund des Religionsverbotes wurden Religions-
fiihrer wie Akhunds, Imame, Priester und Bischofe angezeigt, diskriminiert und misshandelt;

manche wurden zur Offentlichen Schau durch die Straen gefiihrt oder als gemeine

% Die Transkriptionsform hadith (ws: hadit), ist allgemein bekannt als ,,Uberlieferungen von Taten und
Ausspriichen Mohammads und seiner Genossen®. Hierzu siehe das Wort ,,cwa® (hadit), in: Hans Wehr,
1985, S. 236.

339 Zitiert nach Sergio Ticozzi, 1994, S. 147; siche auch Donald E. Maclnnis, 1972, S. 14.

3% Die dazibao X 7 #%, nimlich die Manifeste, die die Bekanntmachungen der Rotgardisten iiblicherweise in
groflen Lettern enthielten und an den Wénden angeschlagen wurden. Diese Art der Nachrichtenverbreitung
unter den Massen wurde wihrend der Zeit der Kulturrevolution in China haufig angewandt.
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Verbrecher oder Konterrevolutionire bestraft, andere ins Gefiangnis geworfen oder einfach
grausam getotet. Mit dem NiederreiBen vieler Moscheen und Kirchen oder durch ihre
Umwandlung in Schulen, Lagerhduser und &hnliches wurde das Religionsverbot im ganzen
Land durchgesetzt. Nach der Forderung eines Manifestes mussten alle religiosen
Vereinigungen und Organisationen aufgelost werden, zudem waren alle religiosen Studien
sowie die Ausbildung der islamischen Kleriker untersagt. Ein anderes Manifest forderte ,,die
sofortige Abschaffung aller islamischen Organisationen in China, die Einweisung des
islamischen ‘Klerus’ in Zwangsarbeitslager, die Einfiihrung der Feuerbestattung anstelle der
muslimischen Beerdigungsriten und die Abschaffung der islamischen Feste und Feiern.**"'
Die radikalen und unbarmherzigen Roten Garden setzten die Anweisungen des Religions-
verbotes mit allen Mitteln wie z.B. Beschimpfung, Schldge, Entwiirdigung und offentliche
BloBstellung durch, indem sie Gldubige mit gefesselten Hénden und einer um den Hals
gehidngten Konterrevolutionar-Tafel (fangeming paizi J %y fi# 1) durch die Strafen flihrten,
um sie dem offentlichen Spott preiszugeben.

Die ersten Zeichen einer gewissen Erleichterung in Richtung auf Religionsfreiheit fiir
Muslime nach dem Chaos der Kulturrevolution brachten die Jahre 1970-1971, als die Sorge
um die Einheit zwischen Volk und religiosen Gruppen und um die guten Beziehungen zu den

islamischen Lindern wieder etwas mehr als zuvor in den Vordergrund riickten.’®

4.1.3 Gegenwirtige Situation des Islam

Nach der Dritten Vollversammlung des 11. Zentralkomitees der KPCh im Jahr 1978 erhielten
die Gldubigen auf chinesischem Boden die Erlaubnis, ihre normalen religiosen Aktivitdten
wiederzubeleben. Der erste Schritt auf diesem Weg war im Jahr 1979 die Wiederer6ffnung
von Moscheen, in denen sich die Muslime wiederum zum gemeinsamen Gebet versammeln
konnten. Darauthin wurden die wihrend der Kulturrevolution inhaftierten islamischen Fiihrer
freigelassen und ihre vollen Rechte wiederhergestellt. Die Muslime diirfen seither wieder die
Pilgerfahrt nach Mekka und Auslandsbesuche unternehmen. Im Februar desselben Jahres
wurde auf der Nationalkonferenz in Kunming £ B, der Hauptstadt der Provinz Yunnan, ein
Forschungsprogramm fiir Islamische Studien vorbereitet. Ferner beteiligten sich einige

muslimische Vertreter an der Dritten Weltkonferenz iiber Frieden und Religionen im August

361 Zitiert bei Donald E. Maclnnis, 1972, S. 292. Siehe auch Sergio Ticozzi, 1994, S. 147.
362 Dazu siehe Sergio Ticozzi, 1994, S. 147.
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1979 in Princeton (New Jersey) und auch beim Islamischen Rat im September in Algerien.**

Weiterhin gilt es gegenwirtig als gewiss, dass der chinesische Islam im Jahr 1979 zu
einem wichtigen Werkzeug in der Hand der Regierung geworden ist, nicht zuletzt zur
Verbesserung der Wirtschaftsbeziehungen zu den arabischen Lindern. Deswegen wird den
Muslimen seitdem seitens der Regierung sehr groe Handlungsfreiheit zugestanden. Durch ihr
Engagement in bestimmten Erwerbszweigen entstehen an vielen Orten spezielle Lebens-
mittelgeschéfte und Restaurants, die den Kunden kultische Speisen anbieten. Zugleich sind
freie Tage anldsslich wichtiger islamischer Feste wieder zugelassen; Preise und Belobigungen
verschiedener Art wurden an Muslime vergeben und die Wahl zu Vertretern nationaler
Minderheiten in den Volksversammlungen auf allen Ebenen gefordert.

Seit 1979 ist die Zahl der Muslime, die an religiésen Aktivititen teilnehmen, sehr schnell
angewachsen. Die Gldubigen iiben nun ihre gewohnten religidsen Aktivititen wieder aus,
Voraussetzung ist aber die Beachtung der staatlichen Gesetze. Die neu angenommene
Verfassung, die im Jahr 1982 in Kraft getreten ist, garantiert in ihrem Abschnitt ,,Uber die
elementaren Auffassungen und die Politik beziiglich der religiosen Fragen in der

sozialistischen Phase in China“**

weiterhin die Religionsfreiheit. Die flinf in der Verfassung
genannten Religionen werden seither offiziell als ,,nicht abergldaubisch® anerkannt: Islam,
Buddhismus, Taoismus, Protestantismus und Katholizismus. In der Folge gibt es in den
Kreisen des Islam iiberaus erfreuliche Verdnderungen, die in die vier folgenden Kategorien
eingeordnet werden kénnen:**
I) Die Wiederero6ffnung der Kultstéitten und die Wiederbelebung religidser Aktivititen
Dank der Wiederer6ffnung der Moscheen und des Wirkens der religiosen Fiihrer konnen

die Muslime im Allgemeinen ihren normal religidsen Aktivititen nachkommen.’*

363 Siehe hierzu Sergio Ticozzi, 1994, S. 147-148.

364 Chin.: ,,Guanyu woguo shehuizhuyi shiqi zongjiao wenti de jiben guandian he jiben zhengce* BT 3 Rt €
T2 R IRF YT % 2 R ) A B B R A BN

365 7Zu diesen vier Kategorien sieche Sha Qiuzhen ¥ H, 1994, S. 91-95.

366 Nach statistischen Angaben wurden seit Anfang der 1980er Jahre 26000 Moscheen wieder erdffnet, an denen
66000 Akhunds, Muanzins und Hatuibs wirken; davon Xinjiang: 15500 Moscheen, fast 20000 Imame; in
Ningxia: 2266 Moscheen, 1915 Imame und 4163 Muanzins; in Gansu: 2774 Moscheen, 80 gongbeis, 5
daotangs 185, 2894 Akhunds und 5805 Muanzins. Zu den Angaben siehe ebd., S. 92. Im Vergleich mit den
Angaben iiber 30000 Moscheen und ca. 100000 Akhunds, Muanzins und Hatuibs im Jahr 1957 ist eine
deutliche Abnahme um 4000 Moscheen und 34000 Religionsfiihrer zu verzeichnen. Diese Verringerung lésst
sich eindeutig durch die Zerstérung von Moscheen und die Totung von Religionsfiithrern erkldren, weniger
durch natiirliche Ereignisse. Das daotang i % ist das Zentrum der Kloster- oder Missionsstitte eines
menhua. Es wird auch hanka % (trans. von Persisch khangah — ,,Familie®) oder hanika "; Je & (trans. von
Persisch khanegah, bedeutet auch ,,Familie®) genannt. Im daotang gibt es iiblicherweise eine Moschee,
Wohnhéuser und andere lebensnotwendige Gebaude. Alle Muslime, die zu einem daotang gehdren, verhalten
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I1) die Wiederaufnahme der Tétigkeiten verschiedener islamischer Vereinigungen

Nach der Kulturrevolution wurde im April 1980 die Vierte Vollversammlung der IVCh,
die die erste feierliche Zusammenkunft der islamischen Kreise in China war, in Beijing
einberufen. Aufler der Weiterentwicklung der islamischen Kultur, der Leistung groBerer
Beitriige zu den Vier Modernisierungen®’ und der Zusammenarbeit mit dem Staat wurden die
Richtlinien der Vereinigung in dieser Versammlung fiir die grundlegenden Aufgaben und fiir
die Angelegenheiten des Landes festgelegt. Weiterhin fanden im Mirz 1987 und im
Dezember 1993 jeweils die Fiinfte und Sechste Vollversammlung der IVCh in Beijing statt, in
denen die fritheren Arbeitserfahrungen zunichst zusammengefasst und darauthin die neuen
Ziele der Islamischen Vereinigung erarbeitet wurden.

Im Jahr 1981 konnte die Zeitschrift Zhongguo Musilin 1 |8 #2 #f #k (Der chinesische
Muslim) wieder neu herausgegeben werden, nachdem sie zwanzig Jahre zuvor eingestellt
worden war. Seit dem Jahr 1983 erscheint die Zeitschrift je nach Bedarf auch auf Uigurisch.
Als eines der Organe der Islamischen Vereinigung bezieht sich die Zeitschrift auf folgende
Bereiche: Wiedergabe der Initiativen der Ortsvereinigungen im ganzen Land, Beschreibung
des Alltagslebens der Muslime; Unterweisungen in islamischen Grundkenntnissen,
Verbreitung von Abhandlungen und Forschungen des Islam im In- und Ausland; Berichte
iiber die Geschichte des Islam, Personlichkeiten, beriihmte Moscheen, islamische Kultur-
denkmale und Altertlimer; Vorstellung vorbildlicher islamischer Arbeiter und ihrer ,,Helden-
taten”; Informationen 1iiber Freundschaftsbesuche, Wissenschafts- und Kulturaustausch
zwischen chinesischen und ausldndischen Muslimen, Solidaritit, Hilfe, Erhaltung des Welt-
friedens usw.

Am 5. November 1982 o6ffnete das Chinesische Islamische Exegetische Seminar wieder
seine Tore und nahm Studenten aus dem ganzen Land auf.’*® Bis Juli 1995 absolvierten dort
444 Studenten, die aus verschiedenen Stddten und autonomen Regionen Chinas stammten und

zu den Minderheiten der Hui, Uiguren, Kazaken, Kirgizen, Dongxiang, Bao’an und Salaren

sich zueinander wie Familienmitglieder, ob sie gemeinsam im daotang oder in der eigenen Familie leben.
Der Daotang-Fiihrer fungiert einerseits als der religidse Leiter und andererseits als der Patriarch des daotang.
Dazu siehe Stichworter ,,daotang* &%, ,,hanka“ %*& und ,hanika“ )25, in: Jin Yijiu &HA (u.a.), 1997,
S. 604 und 621.

7 Die Vier Modernisierungen (sige xiandaihua PU{E#1¢fk, mit Abkiirzung ,,sihua“ JU1t) sollten nach dem Plan
der KPCh aus den Modernisierungen der Industrie, der Landwirtschaft, der Wissenschaft und der
Landesverteidigung bestehen.

%% Vgl. Yi Ding £t ] und Wen Cai 3CX, 1983, S. 17.
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gehorten, das Studium. Sie studieren in den in fiinf Jahrgidnge eingeteilten Kursen den Koran
sowie die Lehren und die Geschichte des Islam; ferner belegen sie Kurse in Arabisch und
Grundkurse in den Geisteswissenschaften auf Universititsniveau. Die religidsen Kurse
machen im Seminar ca. 70% der Unterrichtsstunden aus.*” Seit 1982 konnte die IVCh mit
Erlaubnis und Unterstiitzung der Regierung Studenten zum Studium ins Ausland schicken.’”
Ab dem Jahr 1983 wurden mit Erlaubnis des Biiros fiir Religidse Angelegenheiten des
Staatsrats sieben weitere islamische exegetische Seminare in Shenyang, Lanzhou, Yinchuan,
Zhengzhou, Xining, Urumgqi und Kunming errichtet.’”

Seit dem Jahr 1979 organisierte die IVCh wieder Wallfahrtsdelegationen von Muslimen
nach Mekka. Die Zahl der an einer Wallfahrt teilnehmenden Muslime ist seit 1982 jahrlich
gestiegen. Nach Angabe von Sha Qiuzhen gab es bis zum Jahr 1994 in China mehr als 20000
Muslime, die ihre religiose Grundpflicht der Pilgerfahrt nach Mekka erfiillt hatten.

Der Austausch von Freundschaftsbesuchen mit islamischen Lindern in Asien und Afrika
entwickelt sich positiv in Bezug auf die Hiufigkeit. Beispielsweise empfing die IVCh bis
Anfang 1994 Freundschaftsdelegationen und Reisegruppen islamischer Organisationen aus
mehr als 40 Landern. Gleichzeitig bildeten sie auch chinesisch-muslimische Delegationen, die
mehr als 30 islamische Lander besuchten. Durch solche Austauschbesuche stellen chinesische
Muslime die Kontakte mit den Muslimen aus anderen Landern her, so dass die Beziehung und
die Kooperation sowohl zwischen chinesischen und auslédndischen Muslimen als auch
zwischen China und den verschiedenen islamischen Landern gefordert werden.

Am 17. Dezember 1993 stimmte die IV. Vollversammlung der IVCh iiber das Statut der

372 ab. Dieses

,»Ausfiilhrenden Regelung zur demokratischen Verwaltung der Moscheen
Verwaltungsstatut legt die Verfassung, Gesetze und Vorschriften fiir die soziale Stellung und
die Funktionen der Moscheen sowie ihre Rechte und Pflichten fest, so dass die Rechts-
grundlagen und die Mallnahmen fiir eine rechtmafige Verwaltung aller Moscheen des Landes
von da an in Ubereinstimmung mit den derzeitig giiltigen Gesetzen gegeben waren. Davon

ausgehend kamen auch analoge Regelungen und MaBlnahmen zur Verwaltung auf Provinz-,

Bezirks- und Stadtebene zustande, die mit Blick auf die konkreten lokalen Umstdnde

369

Die Angaben nach Yang Zongshan #5%%111, 1995, S. 40.

30 Siehe Yi Ding #+717, 1992, S. 40-41; sowie Sha Qiuzhen ¥k E., 1994, S. 92.
3" Vgl. hierzu Ding Hong T % und Zhang Guojie 7B, 2002, S. 167.

32 In Chin.: Qingzhenshi minzhu guanli shixing banfa &5 5 3 B 328 BG4 T 32,
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formuliert wurden.’”

Nach der IV. Vollversammlung der IVCh im April 1985 wurden viele islamische
Vereinigungen auf lokaler Ebene initiiert und gegriindet. Nach Angaben von Sha Qiuzhen gab
es bis zum Jahr 1994 in China insgesamt 25 Vereinigungen auf Provinzebene und 250 auf
Regional-, Bezirks- und Kreisebene.’

IIT) Zur Entfaltung der wissenschaftlichen Forschung des chinesischen Islam

Beginnend im Jahr 1980 bis zum Jahr 1987 veranstalteten die akademisch-islamischen
Kreise in Yinchuan, Lanzhou, Xining, Xi’an, Urumqi, Beijing und weiteren Orten
verschiedene Symposien und Forschungsprojekte, die sich mit Themen wie Geschichte des
Islam, Kultur, Sekten, philosophische Ideologie, FEigenheiten des Islam, gegenwirtige
Situation usw. in China befassen sollten. Spiter wurden viele einflussreiche Aufsétze iiber die
erarbeiteten Thesen als Sammelbinde verdffentlicht. Daneben wurden gleich 800000
Ausgaben zehn verschiedener islamischer Schriften und Biicher herausgegeben. Auflerdem
beteiligten sich viele muslimische Intellektuelle auch an der Herausgabe des islamischen
Teiles des Religionsbandes der Grofsen Chinesischen Enzyklopddie (Zhongguo da baike
quanshu HEK R ).

IV) Beziiglich des Dienstes am Aufbau der geistigen und materiellen Zivilisation

Mit dem Beginn der Reformen und der Offnung nach dem Jahr 1978 konnten auch die
Muslime allméhlich den Wirtschaftsautbau des Landes stirken und an der Errichtung einer
sozialen Marktwirtschaft mitwirken, somit {iben sie eine eigene Funktion beim Aufbau der
geistigen und der materiellen Zivilisation aus, die in vier Punkten zu belegen sind:*"

- Griindung von Unternehmungen im groBen Stil: Einerseits stellen die Muslime in China
immer mehr Kontakte mit den muslimischen Héandlern aus anderen Lindern in West-,
Ost- und Stidostasien her und schlieBen mit ihnen verschiedene Handelsabkommen ab;
andererseits eroffnen sie selber Hotels, Restaurants, Laden, Kliniken, Pflegeheime,
Schulen usw., widmen sich der Vieh- und Gefliigelzucht oder betreiben Landwirtschaft je
nach den ortlichen Gegebenheiten. Solche Engagements der chinesischen Muslime in
verschiedenen Erwerbszweigen ermdglicht nicht nur die Selbstfinanzierung verschiedener

religioser Angelegenheiten sowie anderer Einrichtungen des jiaofang, sondern leistet auch

7 Vgl. Qiuzhen VKL, 1994, S. 93.
3 Die Angaben nach ebd.
375 Zu diesen vier Punkten siehe ebd., S. 94-95.
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einen grofBen Beitrag fiir den Wirtschaftsaufbau des Landes im Allgemeinen.

— Durchsetzung der Selbstfinanzierung der Moscheen auf Grund des ,,Statutes des
Demokratischen Verwaltungsausschusses der Moscheen*’’®: Durch die von Muslimen
bewusst initiierte Selbstfinanzierung der Moscheen wird nicht nur das Kostenproblem des
Jjiaofang gelost, sondern auch die dem Volk und der Regierung aufgebiirdete Last
erleichtert.

- Unterstiitzung des nationalen Bildungswesens: Nach der Durchsetzung des Gesetzes der
Allgemeinen Schulpflicht (Yiwu jiaoyu fa 7% (1) fiihren die Muslime besonders in
den Gebirgsgebieten das Bildungswesen fiir in Not lebende Kinder ein, z.B. griindeten die
Muslime einer Gemeinde aus dem Tongxin-Kreis [f].025% der Provinz Ningxia vor Ort eine
Stiftung mit dem Namen ,,Erziehungs-Stiftung der Muslime der Hui-Nationalitit* (Huizu
musilin jiaoyu jijinhui [HGERE R EE L4 ).

- Verhalten gegeniiber Regierungspolitik und -dekreten sowie Erhaltung der Einheit und
Stabilitit.

Die zur Zeit iiber tausend Ortlichen islamischen Vereinigungen (darunter 422 auf

Kreisebene)’”” haben einige besondere Charakteristika. Einer der wichtigsten Charakterziige

besteht darin, dass diese von der Regierung stark unterstiitzten Organisationen als staatliche

Behdrden in einem politischen Regime bestehen, das offiziell atheistisch ist. Die auf allen

Ebenen eingesetzten Leiter der islamischen Vereinigungen, die eine vermittelnde Rolle als

Briicke zwischen dem herrschenden politischen System und dem Islam spielen, stehen unter

der Kontrolle der Regierung und unterliegen vielerlei Beschrankungen. Diese Vermittlung

gewihrleistet aber, dass der Islam als eine aus dem Ausland in China eingefiihrte Religion

378

weiter legal und offiziell iiberleben kann ohne jikad (3%=)’" und mit der Einschrinkung der

379

hajj (@),

376 In Chin.: Qingzhensi minzhu guanli weiyuanhui zhangcheng 7525 R L& HE A & 5.

377 Zu Angaben am Ende des 20. Jahrhunderts siche Wang Jianping, 2003, S. 227.

’”® Die Bezeichnung jihad (2%>) bedeutet ,,Kampf* und ,heiliger Krieg (gegen die Ungldubigen)“. Dazu siche
das arab. Wort ,,3> (jihad), in: Hans Wehr, 1985, S. 209.

Der Begriff hajj (z) bezieht sich auf die Auswanderung Muhammads von Mekka nach Medina und bedeutet
auf Arabisch ,,das Hinstreben zu einem Ziel*; diese Auswanderung wurde als eine religidse Pflicht in die fiinf
Saulen des Islam aufgenommen. Deshalb versteht man als ,,z>“ (pajj) — die unter den Muslimen wenigstens
einmal im Leben durchzufithrende Wallfahrt nach Mekka zur Kaaba (Ka 'ba). Dazu vgl. A. J. Wensinck und
J. H. Kramers (Hrsg.), 1941, S. 152-157 u. 174f.
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4.1.4 Unruhen und Aufstdnde der chinesischen Muslime seit den sechziger Jahren

Trotz der 1400-jdhrigen Verbreitung seit seinem Eindringen bildet der Islam bis heute nur
eine kleine Minderheit in China. Die nahezu erdriickende Lage wurde besonders nach der
sogenannten Befreiung (1949) offensichtlich. Zwar wurde der Islam, wie das Christentum,
einerseits von der traditionell-chinesischen Gesellschaft grundsitzlich toleriert, andererseits
konnte er offiziell keinen Kontakt mit der islamischen Welt auBerhalb des Landes unterhalten.
Die chinesischen Muslime wurden von fast keiner der neuen Bewegungen des Weltislam
wesentlich bertihrt.

Kampfe um Freiheit und gegen Einschrankungen des Alltagslebens fiihrten unter den
chinesischen Muslimen wegen des andauernden Unbehagens zu mehreren Unruhen und
Aufstinden gegen die kommunistische Regierung. Hier sollen einige der bedeutendsten
Aufstinde, die zwischen den sechziger Jahren und dem Jahr 1992 ausbrachen, genannt
werden.

Wahrend der wirren Zeit der Kulturrevolution brachen nicht wenige Rebellionen aus.
Beispielsweise unternahmen die Muslime aus Yunnan auf dem Gipfel der Kulturrevolution,
gegen Ende der sechziger Jahre, den Versuch, eine islamische Republik zu griinden. Die
Regierungstruppen richteten daraufthin ein Blutbad in den revoltierenden Ddorfern und Stiadten
an.

Im Jahr 1974 gab es in Yunnan einen weiteren muslimischen Aufstand, nachdem sich die
ersten Zeichen einer gewissen Erleichterung gezeigt hatten, die die Regierung nach den
Ausschreitungen der Kulturrevolution in den Jahren 1970-71 in Sorge um die Einheit im Volk
und unter den religiosen Gruppen sowie um gute Beziehungen zu den islamischen Lindern
gewahrt hatte. Der Aufruhr, der 1700 Todesopfer forderte, wurde ohne Barmherzigkeit oder
Versdhnung niedergeschlagen.”

Ab August des Jahres 1980 brachen in Yecheng % 3 in der Provinz Xinjiang héufig
Unruhen und Aufstinde wegen die Bevormundung durch die Han-Chinesen aus. Zugleich
entstanden auch viele Anti-Regierungsorganisationen, die gemeinsam mit den tiirkischen
Muslimen zum Kampf fiir die Unabhiingigkeit bzw. zum , heiligen Krieg* aufriefen.”™'

Bis zum Friihjahr 1988 traten weitere Konflikte in Xinjiang zutage, deren Anlésse

hauptsidchlich in Folgendem zu finden waren: Streitigkeiten zwischen verschiedenen

30 Vgl. hierzu Sergio Ticozzi, 1994, S. 147.
31 Dazu vgl. ebd., S. 148.
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muslimischen Gruppierungen, Meinungsverschiedenheiten zwischen einzelnen islamischen
Sekten, die Forderung nach einer lokalen Autonomie, Proteste gegen die neue staatliche
Verordnung der Ein-Kind-Politik (die Muslime forderten wenigstens drei Kinder pro
Familie), Feindseligkeiten gegeniiber den Han-Chinesen etc. Trotz des Einschreitens und der
Vermittlungsversuche der Regierung brachen vom August desselben Jahres an Aufstdnde und
Unruhen in Kashgar in Xinjiang aus, wobei sich Universitdtsstudenten gegen die Anwesenheit
von Han-Chinesen in Lop Nor sowie gegen Atom- und Raketentest dort und in anderen
Stédten Xinjiangs empdrten.*”

Des Weiteren riefen am 28. Dezember des Jahres 1988 iiber 300 uigurische Studenten aus
fiinf Universitdten in Beijing zu einer Demonstration gegen die Rassendiskriminierung auf
und forderten von der kommunistischen Regierung mehr Gleichberechtigung und Achtung
der Menschenrechte fiir die ethnischen Minderheiten.**’

Das Jahr 1989 war fiir das ganze Land ein unruhiges Jahr, in dem die Unruhen und
Proteste andauerten. Am 12. Mai demonstrierten Studenten und verschiedene muslimische
Glaubige und Gruppen mit insgesamt rund 100000 Teilnehmern in Beijing, Urumqi, Lanzhou,
Xining und anderen Stadten und forderten nachdriicklich die Einziehung des in Shanghai
herausgegebenen Buches mit dem Titel Xing fengsu P£)8 1% (Die sexuellen Gebréauche), das in
Teilen den Islam schwer beleidigte.*® An dieser oppositionellen Aktion beteiligten sich auch
Studenten des Chinesischen Islamischen Exegetischen Seminars in Beijing sowie anderer
ortlicher Seminare. Beispielsweise hatte die Demonstration in Beijing um 11:00 Uhr mit etwa
tausend Studenten und mit Erlaubnis des Amtes fiir Offentliche Sicherheit angefangen. Die
studentischen Anschlagtafeln enthielten z.B. folgende Slogans: ,.Der Koran darf nicht
beleidigt werden!®, ,,Bewahrt die Unverletzlichkeit der Verfassung!*, ,,Schiitzt die legitimen
Rechte und Interessen der Muslime!*, , Respektiert Menschenrechte und gebt uns unsere
Wiirde wieder!®, ,,Bestraft den Verfasser und Redakteur des Buches Xing fengsu!“. Bei der
Demonstration wurden folgende Losungen ausgerufen: ,,Nieder mit den verrotteten Beamten
und gegen die Korruption!*, ,,Unterstiitzt die Nationalititenpolitik der Partei!* und ,,Gleich-

'66

berechtigung aller Nationalititen und Glaubensfreiheit!”. Als der Demonstrationszug durch

das Fuxing-Men 18 ¥ [ (Fuxing-Tor) zog, schlossen sich ein paar hundert Studenten der

32 Vgl. Sergio Ticozzi, 1994, S. 147.
33 Siehe hierzu ebd.
3 Dazu vgl. ebd., S. 149.
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Tsinghua University, der Beijing Normal University, der Beijing University of Technology
u.a. mit ihren Universitédtsflaggen dem Zug an. Um 13:40 Uhr marschierte der Zug an dem
Sitz der IVCh vorbei, wo ein Student als Vertreter dem Vorsitzenden Shen Xiaxi % iEEE eine
Kopie der von ihnen abgefassten Petition {iberreichte. Zuvor hatten zwei Studentenvertreter
dem Ausschuss fiir Nationale Minderheiten und dem Biiro fiir Religiose Angelegenheiten des
Staatsrates inhaltsgleiche Petitionen iibergeben. Etwa um 15:00 Uhr kam der Zug durch den
Zhushi-Kou £ 11 I1 (Zhushi-Eingang), das Qian-Men 7 ['] (Qian-Tor) und den Tian’anmen-
Platz zum Tor der GroBlen Halle des Volkes: 30000 bis 40000 Menschen standen als
Zuschauer ringsum. Nun wurde die Petition von Studenten dem Fiihrer des Staatsbiiros fiir
Briefe und Besuche, Liu Wenwei % 3 /&, tibergeben. Danach marschierten die Studenten
entlang der westlichen Chang’an-Strale %% und gingen schlieBlich zu ihrer Universitt
zurlick. Wihrend der ganzen Demonstration hat es keine Konflikte und Gesetzeswidrigkeiten

385

gegeben.”™ Die zahlreichen aufgestellten Forderungen dieser Protestbewegung lassen sich

schwer mit einem Schlagwort zusammenfassen, dariiber schreibt S. Heilmann Folgendes:

Die einigende Triebkraft der Bewegung bildeten nicht Forderungen nach einem Systemwechsel
und nach einer Demokratisierung, wie es westlichem Wunschdenken entspricht. Im Zentrum
stand vielmehr der Protest gegen negative Folgeerscheinungen der Wirtschaftsreform wie
Inflation, Korruption und Machtmissbrauch.**

Diese spontan entfesselte Studentenbewegung, an deren Protestaktion sich auch verschiedene
islamische Gruppen beteiligten, galt allgemein als die groffte Demokratiebewegung seit der
Griindung der VR China. Sie brach als Studentendemonstration anlésslich des Todes des
chemaligen Generalsekretirs der KPCh Hu Yaobang #J# i am 14. April 1989 in Beijing aus
und entwickelte sich allméhlich zu einer landesweiten Massenbewegung mit Beteiligung von
Millionen Menschen aus der stddtischen Bevolkerung, bis sie auf ihrem Hohepunkt am 4. Juli
auf Befehl der Regierung von der Volksbefreiungsarmee auf dem Tian’anmen-Platz mit
Panzern und schweren Waffen in einem Blutbad niedergeschlagen wurde.

Im April 1990 entstand in Xinjiang eine muslimische Gruppe, die sich der ,,Islamischen
Partei von Ost-Turkestan* anschloss und unter der Fiihrung von Abul Kasim zum heiligen

Krieg fiir die Errichtung einer unabhéngigen Republik aufrief. Es kam zu Zusammenstdfen

3% Laut der in der Webseite http://www.54memo.com/b5/15 356.htm herausgegebenen Dokumente ,,June
Fourth: The true Story* (Zhongguo ,,Liu-Si* zhenxiang #[H[75 VU] B AR) (F3Ch: K% P30 Tian’anmen
Paper), die von Zhang Liang 5% K am 15. April 2001 im Internet installiert wurde, wurden diese Dokumente
im muslimischen Fastenmonat Ramadan verlegt.

38 Zitiert nach Sebastian Heilmann, 1996, S. 13.
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mit der Polizei in Baren bei Kashgar, wo etwa 50 Menschen ihr Leben verloren. Es folgten
Verhaftungen, Untersuchungen und Exekutionen sowie die SchlieBung von Moscheen und
Schulen; von da an wurden auch einige Teile Xinjiangs dem Tourismus verschlossen.”’

Im Juli 1990 stellte China diplomatische Beziehungen mit Saudi Arabien her, was jedoch
keinerlei Hilfe fiir das Verhéltnis zwischen der Regierung und den inldndischen Muslimen
erbrachte. Im November desselben Jahres brachen im Distrikt Yuxi & %3, 80 km siidlich von
Kunming £ B, weitere Aufstinde aus, bei denen drei Muslime ums Leben kamen und viele
weitere verletzt wurden.”™

Nach dem Beginn des zweiten Golfkrieges®™ demonstrierten Muslime in den ersten
Monaten des Jahres 1991 in verschiedenen Orten Chinas fiir Sadam Hussein, in dem viele
einen moglichen Befreier auch der chinesischen Muslime sahen.*”

Am 8. Mirz, ndmlich am Internationalen Frauentag, des Jahres 1992 fand bei der grofB3ten
Moschee in Kashgar eine grof3 angelegte Protestveranstaltung statt, in der die Muslime die
Achtung der Menschenrechte und politische Selbstbestimmung forderten. Hier kam es zu

einem Eingreifen der Polizei.*'

4.2 Die gegenwirtige Situation des Islam in Shaanxi
4.2.1 Der Islam unter der nationalen Politik

Nach der Griindung der VR China garantierte die kommunistische Regierung wihrend der
Anfangszeit eine gewisse Religionsfreiheit, vermied unndtige Einmischung und gab prézise
Anweisungen, die vor allem in den Gebieten der ethnischen Minderheiten zu beachten waren,
damit alle sozialen Reformen ohne Probleme durchgefiihrt werden konnten. Zur gleichen Zeit
wurde im ganzen Land auf Provinz- und Bezirksebene die Behorde des Amtes fiir die
Einheitsfront (Tangzhanbu %3 #% %) errichtet, die alle Angelegenheiten zwischen dem Staat
und den ethnischen Minderheiten koordinieren sowie fiir Kontrolle und Ausséhnung zwischen
der Regierung und den Minderheiten sorgen sollte. Dabei war sich die Regierung sehr

bewusst, dass die chinesischen Muslime teilweise internationale Interessen vertraten, da sie

37 Vgl. Sergio Ticozzi, 1994, S. 149.

¥ Dazu vgl. ebd.

Der erste Golfkrieg zwischen Irak und Iran um die Vorherrschaft in der Region des Persischen Golfs brach
im Jahr 1980 aus und endete im Jahr 1988. Im zweiten Golfkrieg vertrieb 1991 eine internationale Allianz
unter der Fithrung der USA im Auftrag der UNO den Irak aus dem von diesem 1990 besetzten Kuweit.

30 Vgl. Sergio Ticozzi, 1994, S. 149.

¥ Dazu vgl. ebd.
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diplomatische Beziehungen zu islamischen Landern unterhielten, weil sie als religioser Block
einen natiirlichen Teil der islamischen Welt ausmachten.

Mit der Durchfithrung der Agrarreform zu Beginn der 1950er Jahre wurden in Shaanxi wie
in anderen Provinzen Chinas alle Kultstitten wie Moscheen und Kirchen, Grundstiicke und
privates Vermdgen als Staatseigentum beschlagnahmt, die Moscheen konnten durch die
Muslime nur als dem Staat gehorende Kultstitten genutzt werden. Manche der Moscheen
wurden in Fabriken oder Geschifte umgewandelt oder fiir andere profane Zwecke genutzt.

Gleich nach der Griindung des ,,Neuen China“ wurde von der Regierung eine Strategie fiir
die Kontrolle der Religionen geplant: Verriter fiir das Sammeln von Informationen zu kaufen,
die religiosen Gruppen zu unterwandern und Ereignisse im Sinne ihrer Ziele zu manipulieren.
Wihrend des Kampfes gegen die Grundbesitzer wurden zur Zeit der Agrarreform infolge der
Kontrolle der ortsansidssigen Muslime zahlreiche Imame und Akhunds, die mit den Pldnen und
dem Vorgehen der Regierung nicht einverstanden waren, vor das Volksgericht gestellt und

verurteilt.*”?

Trotz aller Manipulationen spielte sich all dies jedoch nicht im Stillen ab. Wie
Xinjiang Ribao #7%% H ¥k im Dezember 1951 einrdumte, gab es wihrend der Agrarreform in
den fiinf Sonderverwaltungszonen der Provinz Gansu Linxia [ 5, Pingliang -7, Tianshui
KK, Dingxi 3 P und Jiuquan ¥ J¢ verschiedentlich bewaffnete Unruhen und in den
Provinzen Xinjiang, Ningxia, Gansu und Shaanxi alarmierende Gerlichte, es existierten
reaktionire Schriften und #hnliche Gesetzwidrigkeiten.™

Seit der Griindung der VR China mussten sich auch die Muslime in Shaanxi gezwungener-
mallen an den von der Regierung initiierten Kampagnen, wie z.B. an der Erziehung zum
Patriotismus, der Bodenreform sowie dem genossenschaftlichen Zusammenschluss in der
Landwirtschaft, beteiligen — es ist die landesweite Aufgabe der islamischen Vereinigungen
auf allen Ebenen, die offiziellen Direktiven der Regierung auszulegen und in die Tat
umzusetzen. Dariiber hinaus wurden die islamischen Glaubenslehren zugleich nach Bedarf
den sozialistischen Richtlinien entsprechend interpretiert.

Wihrend der ,,Politik der Hundert Blumen* im Jahr 1957 erhoben in Shaanxi wie in ganz
China muslimische Intellektuelle ihre kritische Stimme gegen diese Politik Chinas und
beschuldigten die Regierung, die Religionen zerstéren und fiir ihre Zwecke missbrauchen zu

wollen. Die muslimischen wie alle anderen religiosen Intellektuellen, die ihre Ablehnung

32 Vgl. Sergio Ticozzi, 1994, S. 145.
3% Dazu siehe ebd.; sowie Xinjiang Ribao #i3% H ¥R, 17. Dezember 1951.
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wihrend jener Zeit schriftlich geduBert hatten, wurden als ,,konterrevolutiondre Verbrecher*
und als ,,Rechtsextremisten* angezeigt und verurteilt.

Am 2. Juli 1956 gab der Staatsrat offiziell eine Bekanntmachung mit der Forderung heraus,
dass die Benennung ,,Huijiao“ [H # (Hui-Religion) wegen der Gefahr der Rassentrennung
nicht weiter benutzt werden diirfe und von nun an der international gebrduchliche Name
., Yisilanjiao® fJt 31 B # (Islam) verwendet werden miisse. Diese neue Benennung ,,Yisilan-
jiao* wurde auf Anweisung der Regierung in ganz China durchgesetzt.*”*

Wihrend der Zeit des ,,GroBen Sprungs nach vorn® wurden die Religionen, wie oben schon
erwédhnt, als Glaubenswerkzeuge der Ausbeuterklasse und ,,Opium fiirs Volk™ bezeichnet,
infolgedessen wurden in Shaanxi die Imame und Akhunds wie auch christliche Priester und
Bischofe der ,,Ausbeuterklasse® zugeordnet und als ,,Reaktiondre* diffamiert. Das Feiern
offizieller Gottesdienste wurde beinahe als illegale Angelegenheit angesehen und normale
religiose Aktivitdten immer mehr beeintrachtigt und gestort. Weitere MaBnahmen zielten auf
das SchlieBen von Moscheen und ihre Zerstéorung sowie auf das Verbrennen religidser
Biicher. Nach der Bewegung zur Unterdriickung von Konterrevolutioniren™ (1950-1952),
der Drei-Anti-Bewegung™® (1951-1952) und der im Jahr 1952 entfalteten Fiinf-Anti-
Bewegung™”’, die den religidsen Fiihrern und vielen Glidubigen Schmerz zufiigten, fiihrte das
Komitee der Nationalititen der Provinz Shaanxi (Shaanxi Sheng Minwei Pk 7445 [ %) in
Xi’an im Mai 1958 eine ,,Sozialistische Studiensitzung fiir die Nationalen Minderheiten der

Provinz Shaanxi‘***

durch. Danach wurden die religiosen Fiihrer entsprechend der
Instruktionen der kommunistischen Regierung in ldndlichen Gegenden zu Werktétigen
umerzogen und mussten von ihrer Hdnde Arbeit leben.

Mit dem Ausbruch der Kulturrevolution (1966-1976) schlug die Politik der sehr will-
kiirlich interpretierten Religionsfreiheit, entsprechend den Anweisungen von dazibao K73k,
in offene Verfolgung um: Alle bisher noch genutzten Moscheen und Kirchen wurden

niedergerissen oder geschlossen. Die Ausiibung der islamischen Traditionen, Sitten und

3% Zur Umbenennung in den Namen ,,Yisilanjiao® %L (Islam) siehe Xiangyang shi — minzu - zongjiao zhi
BT — BB REGE, 1997, S. 137,

** In Chin.: Zhenya Fangeming Yundong $8/ jz #: @y #)) (gekiirzt: Zhenfan Yundong § /< if#)).

% Die Drei-Anti-Bewegung (Sanfan Yundong = Jx i ) war der Kampf gegen die drei Ubel, nidmlich

Korruption, Verschwendung und Biirokratismus.

Die Fiinf-Anti-Bewegung (Wufan Yundong 1. /x # #)) war die politische Kampagne gegen Bestechung,

Steuerhinterzichung, Betrug bei der Ausfiihrung staatlicher Auftrage, Veruntreuung von Staatseigentum und

gegen Wirtschaftsspionage.

3% In Chin.: Shaanxi Sheng shaoshu minzu shehuizhuyi zuotanhui [ 7545 /b8 R At 6 2 2886 3% 67

397
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Gebriduche wurde als Aberglaube unter Androhung von Strafe untersagt. Die Gldubigen
wurden im Zuge der ,,Beseitigung der Vier-Alten-Elemente” (Po Sijiu #i% VU 2 )* als zur
feindlichen Klasse gerechnete Rinderteufel und Schlangengeister (niugui sheshen 4= U It fift)
angesehen, zugleich wurden die religiosen Fiihrer als ,,Diktatoren® zur Umerziehung durch

“ Wihrenddessen gab es in Shaanxi wie in ganz

korperliche Arbeit aufs Land geschickt.
China wegen der turbulenten Situation zahlreiche Félle von Justizirrtiimern, Rechts-
beugungen und Gesetzwidrigkeiten.

Erst nach der Dritten Vollversammlung des 11. Zentralkomitees der KPCh im Jahr 1978
erhielten die Glaubigen wieder eine Garantie fiir die Religionsfreiheit und das Recht, ihre
normalen religidsen Aktivititen auszuiiben: Nach der Wiederer6ffnung von Moscheen sowie
Kirchen im Jahr 1979 wurden die wihrend der Kulturrevolution inhaftierten muslimischen
Fiihrer freigelassen und ihre vollen Rechte wiederhergestellt.

Im April 1980, im Mirz 1987 und im November 1993 — wie oben bereits erwidhnt — fand in
Beijing jeweils die Vierte, Fiinfte und Sechste Vollversammlung der IVCh statt, woran sich
auch Abgeordnete Shaanxis beteiligten. Zur Teilnahme an der Fiinften Versammlung kamen
330 Abgeordnete aus ganz China nach Beijing, unter denen sieben Vertreter aus Shaanxi
waren. Akhund Ma Liangji [ K B, der als einer der sieben Abgeordneten wihrend dieser
Versammlung zu einem Mitglied des siebenkopfigen Prasidiums gewahlt wurde, berichtete
ausfiihrlich {iber die aktuelle Situation des Islam in Shaanxi. Dazu wurden noch weitere zwei
Abgeordnete Shaanxis, Ma Yingchun f§i# % und Lan Fujun *24# {2, zu Mitgliedern des
Komitees der Fiinften Versammlung der IVCh gewihlt.*"'

Nach der Bekanntgabe des Dokumentes ,,Uber die elementaren Auffassungen und die
Politik beziiglich der religidsen Fragen in der sozialistischen Phase in China“*”* im Jahr 1981
wurde das ,,Rundschreiben des Zentralkomitees der KPCh und des Staatsrates iiber einige

Fragen zur weiteren Verbesserung der religidsen Angelegenheiten“” am 31. Mirz 1982

offiziell verkiindet.*** Im Jahr 1994 gab der Staatsrat weitere zwei die Religionen betreffende

3% Die ,,Vier-Alten-Elemente* richteten sich auf ,,alte Traditionen®, ,,alte Briuche®, ,,alte Gedanken* und ,,alte

Ordnungen®.

9 Vgl. Ding Hong T %% und Zhang Guojie 5&B#4, 2002, S. 421; sowie Dai Kangsheng # 25, 1997, S. 1.

401 Zum detaillierten Bericht der Fiinften Versammlung der IVCh siehe ,,Zhongguo Yixie Di Wuci Daibiao
Huiyi® H B9 568 FLik AR grag, 1987, S. 29-70.

42 In Chin.: ,,Guanyu jianguo yilan Dang de ruogan lishi wenti de jueyi‘ [ -5 B LA A 5 ()25 JFE S [0 1) e

403 Zhong Gong Zhongyang. Guowuyuan guanyu jinyibu zuohao zongjiao gongzuo ruogan wenti de tongzhi*
L e S B T AT SR B A e P R T 4.

% Dazu siehe Ding Hong ] % und Zhang Guojie 5RE 4, 2002, S. 422-423.
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Statuten heraus: ,,.Die Bestimmungen iiber die Verwaltung der religiosen Aktivitdten der
Auslinder innerhalb der Volksrepublik China“*” und ,,Verwaltungsstatuten der Kultstitten
fiir Religiose Aktivititen<*”. Die auf der Grundlage des Marxismus ergangenen Verwaltungs-

vorschriften legen jedoch zweifelsohne mehr Gewicht auf politische Interessen.

4.2.2 Die Islamischen Vereinigungen Shaanxis seit ihrer Griindung

Als der Islam im 7. Jahrhundert zum ersten Mal in Chang’an eingedrungen war und sich
danach in Shaanxi allmdhlich verbreitete, sind islamische Sitten und Gebrduche der Hui-
Nationalitdt sowie ihre Kultur, Wirtschaft und Technologie Teil der nationalen ethnischen
Zivilisation Shaanxis geworden. Seit Griindung der VR, besonders seit 1980er, fanden in den
islamischen Kreisen in Shaanxi viele bedeutende Ereignisse statt, die als Zeichen einer zwar
eingeengten, aber doch spiirbaren Wiederbelebung des Islam mit seiner unbeirrbaren
Lebenskraft angesehen werden miissen. Andererseits stellt sich aber vor dem Hintergrund
dieser Wiederbelebung eine Frage, die vor allem fiir die chinesischen Kommunisten von
Interesse sein sollte, ob nédmlich die chinesischen Muslime und andere Gldubige in geistig-
materieller Hinsicht beim Aufbau einer sozialistischen Gesellschaft positiv mitwirken
konnten.

Weltanschaulich stehen sich Islam und Sozialismus zweifelsohne wie Feuer und Wasser
gegeniiber. Wenn man jedoch konkret die Situation des Islam im Staat realistisch betrachtet,
konnen die Kommunisten die positiven Seiten nicht {ibersehen, da sich einige islamische
Lehren und Lebenseinstellungen wenigstens indirekt fiir den Aufbau einer sozialistischen
Gesellschaft eignen konnen. Es besteht im Wesentlichen wohl kein Widerspruch zwischen
dem sozialistischen Moralgesetz und den alltiglichen islamischen Lehren. Der Islam als
Religion verlangt grundsétzlich wie das sozialistische Moralgesetz, ein guter Biirger zu sein
und die Staatsgesetze zu befolgen. Wenn man von den Unterschieden in der Weltanschauung,
die zwischen Islam und Sozialismus bestehen, absieht, tragen die moralischen Prinzipien des
Islam zur gesellschaftlichen Ordnung und ihrer Stabilitdt bei. Somit kann der Islam dem
Aufbau einer sozialistischen Gesellschaft keinen Schaden zufiligen, sondern diesem von

Nutzen sein.

45 In Chin.: ,,Zhonghua Renmin Gongheguo jingnei waiguoren zongjiao huodong guanli guiding* A # A R LA
1B 455 Y A1 BN S 0 B B
406 Zongjiao huodong changsuo guanli tiaoli* 52 G B35 T & BAG ).
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Beziiglich seiner Verwaltungsstruktur wurde der Islam in Shaanxi wie in ganz China von
seinem Eindringen an von keiner organisierten Autoritit zusammengehalten, sondern nur vom
Gemeinschaftsgefiihl seiner Angehorigen. Es existierte keine islamische Hierarchie, weder in
der Provinz Shaanxi noch anderswo in China. Frither gab es in jedem Jiaofang-System
iiblicherweise ein Verwaltungskomitee (lishihui P g% & ), freilich dnderte sich nach der
Befreiung seit 1949 die Lage des Islam auf vielen Ebenen. Mit dem Ziel der Forderung des
Patriotismus und einer besseren Teilnahme am Aufbau einer marxismusorientierten
sozialistischen Gesellschaft lie die Regierung zundchst 1953 die Islamische Vereinigung
Chinas in Beijing errichten, die 6ffentlich eine eher politische Rolle zwischen Islam und Staat
iibernehmen sollte.

Zur Zeit verwalten die ortlichen Islamischen Vereinigungen alles, sogar die Finanzen; die
Imame leiten nur den Gottesdienst und haben normalerweise nichts mit Geldangelegenheiten
zu tun. Die Vereinigungen haben eher eine lose Verbindung zu den Moscheen, und unter
thren Mitarbeitern sind sogar einige Nicht-Muslime. Deshalb gibt es nicht wenig Muslime,
die sehr unzufrieden sind mit der ortlichen Islamischen Vereinigung und der gegenwirtig
durchgefiihrten Religionspolitik der Partei. Manche beschimpfen diese Politik sogar als
»gezuckerte Giftpille* und behaupten, dass sie nicht die Freiheit, sondern die Vernichtung der
Religion verfolge und als ,,Sondermafnahme®, die den Muslimen vorbehalten sei, nur auf
groBere Kontrolle und strengere Uberwachung abziele. Die Imame oder Muslime, die in den
Regierungsorganen als Beamte fungieren und den Islam um ihrer Posten und ihrer Privilegien
willen verraten, werden von Glaubigen als ,,schwarze Schafe des Hui-Volkes* bezeichnet.

Im Folgenden werden wichtige Gesichtspunkte der Islamischen Vereinigung Shaanxis und
verschiedener oOrtlicher Islamischer Vereinigungen, einschlielich ihrer Griindungsfeier, in
Shaanxi dargestellt; wobei es versucht werden soll, dass man sich iiber die gegenwirtige Lage
des Islam in Shaanxi klar werden kann:

Griindung der Islamischen Vereinigung Shaanxis in Xi’an. Vom 2. bis 7. Dezember 1983
wurde in Xi’an die Erste Islamische Versammlung veranstaltet, an der sich 80 islamische
Religionsfithrer und Vertreter als Abgeordnete aus den zehn Bezirken und Stiadten Shaanxis

beteiligten. Wiahrend dieser Versammlung wurde die Islamische Vereinigung Shaanxis

gegriindet, mit Ma Liangji }§ R % als gewéhltem Préasidenten und Generalsekretdr und Ma
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Junzhou 5424 und Lan Fujun *2#%1% als Vizeprisidenten.*”

Griindung der Islamischen Vereinigung Xiangyangs. Vom 13. bis 15. Dezember 1984
wurde im Bezirk Xianyang H#%[% der Provinz Shaanxi die Erste Versammlung zur Griindung
der Islamischen Vereinigung Xiangyangs mit Wahlen ihres Komitees abgehalten, bei der 36
Vertreter anwesend waren.*”

Griindung der Islamischen Vereinigung Baojis und die Erste Sitzung. Vom 20. bis zum 23.
Mirz 1985 fand die Erste Islamische Sitzung in der Stadt Baoji # %5 in Shaanxi statt. Daran
beteiligten sich die als Abgeordnete empfohlenen religiosen Fiihrer und Glaubigen, die aus 12
Kreisen und Kreisbezirken Baojis kamen. Wiahrend der Sitzung mit den Wahlen des I.
Komitees wurde die Islamische Vereinigung Baojis gegriindet und die Wahl zum 1. Komitee
durchgefiihrt.*”

Die Zweite Versammlung des (erweiterten) Stindigen Ausschusses des Islam in Shaanxi.
Vom 16. bis 18. Dezember 1985 wurde die Zweite Versammlung des (erweiterten) Stindigen
Ausschusses des Islam in Xi’an abgehalten, an der 20 Abgeordnete teilnahmen.*'

Die Versammlung des (erweiterten) Stindigen Ausschusses der Islamischen Vereinigung
der Provinz Shaanxi und der Stadt Xi’an. Vom 19. bis 20. Mérz 1987 beriefen die zwei
Islamischen Vereinigungen der Provinz Shaanxi und der Stadt Xi’an zur Durchfiihrung der
Fiinften Vollversammlung der IVCh gemeinsam eine Versammlung des (erweiterten)
Stidndigen Ausschusses ein, an der viele islamische Fiihrer und Vertreter beteiligt waren. Thr
Schwerpunkt lag hauptsidchlich in der Wiedergabe des Rechenschaftsberichtes des
stellvertretenden Vorsitzenden Shen Xiaxi 7k #% E& ,, Der Tatigkeitsbericht der Fiinften
Abgeordnetenversammlung der IVCh**"'. Wihrenddessen hielt der stellvertretende Fiihrer des
Einheitsfront-Amtes, Mao Wenxiang & 31, eine Ansprache in Bezug auf die Einheit aller
Nationalititen Chinas als Ziel der KPCh.*?

Die Zweite Versammlung der Islamischen Vereinigung Baojis. Vom 23. November bis 5.
Dezember 1989 wurde die Zweite Versammlung der Islamischen Vereinigung Baojis

veranstaltet, an der sich 33 Vertreter beteiligten. Akhund Lan Fujun *%451%, der gleichzeitig

47 Siehe hierzu Hai Xi’an iff /4%, 1984, S. 42-43.

% Dazu siehe Xiangyang Shi — minzu - zongjiao zhi JEI5 T — B 578G, 1997, S. 137.

49 Siehe hierzu Liu Yongzhong 217k, 1994, S. 41.

49 Vgl. , Shaanxi Sheng Yisilanjiao Di’er Ci Daibiao Dahui‘ 4 TR 2058 k8K K, 2003, S. 14.

#I' In Chin.: ,,Zhongguo Yisilanjiao Diwu Ci Daibiao Huiyi gongzuo baogao* H [ {77 i #8055 1L AR Sk 1A%
W

#12- Dazu siehe ,,Shaanxi Sheng, Xi’an Shi Yixie Changwei Huiyi* BcpU4 . 092 5% Z &%, 1987.
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auch Vorsitzender der Islamischen Vereinigung Baojis war, erstattete den Téatigkeitsbericht.
Im Anschluss wurden Wahlen fiir das Zweite Komitee durchgefiihrt.*"

Die Zweite Islamische Abgeordnetenversammlung der Stadt Xiangyang. Am 6. und 7.
April 1991 wurde nach der Ersten Islamischen Versammlung, die vom 13. bis 15. Dezember
1984 stattgefunden hatte, die Zweite Islamische Abgeordnetenversammlung der Stadt
Xiangyang % [% einberufen, an der mehr als 60 Fiithrer und Vertreter teilnahmen. Die
Schwerpunkte dieser Versammlung lagen dem Plan zufolge im Wesentlichen auf der
Ansprache des Generalsekretirs der KPCh, des Staatsprésidenten Jiang Zemin 715 [X und des
Ministerprdsidenten Li Peng 4= lIli sowie auf der elementaren Politik der nationalen
Minderheiten in China. Zum Schluss wurde nach Konsultationen das neue Komitee der
Vereinigung gewihlt.*"*

Die Dritte Versammlung des Ersten Stindigen Ausschusses der Islamischen Vereinigung
Shaanxis. Vom 24. bis 27. Dezember 1991 fand die Dritte Versammlung des Ersten
Ausschusses der Islamischen Vereinigung Shaanxis in Xi’an statt. Als ersten Schwerpunkt
machte der Vorsitzende der Vereinigung, Ma Liangji & K %, mit den bei der Fiinften
Vollversammlung des Fiinften Stindigen Ausschusses der IVCh in Beijing angenommenen
Dokumenten bekannt. Danach horten die Teilnehmer den Rechenschaftsbericht der
Islamischen Vereinigung Shaanxis. Dariiber hinaus wurden die folgenden Resolutionen
wihrend der Versammlung gebilligt: Die Zweite Islamische Abgeordnetenversammlung
Shaanxis werde im darauffolgenden Jahr 1992 abgehalten; wegen des Mangels an islamischen
Fithrern in abgeschiedenen Gebirgsgebieten Shaanxis werde im kommenden Jahr ein
einjahriger Kurzlehrgang fiir Akhunds und Geistliche veranstaltet; in der Heimat des
Begriinders der jingtang jiaoyu, Hu Dengzhou #]% I, sollten die Vorbereitungen fiir ein Hu-
Dengzhou-Museum als Gedenkstitte getroffen werden.*”

Besuch Ma Liangjis in den , Shaanxi-Dérfern“*'°. Vom 13. Mai bis zum 3. Juli 1993

besuchte der Vorsitzende des Ausschusses der Islamischen Vereinigung Shaanxis und Xi’ans,

13 Siehe hierzu Zhao Tiancun #K7F und Ding Bao T %, 1990, S. 16.

414 Dazu sieche Tong Zhizhen I, 1991, S. 29.

415 Siehe hierzu Yi Ding — 77, 1992, S. 29.

416 Die hier genannten ,,Shaanxi-Dérfer* beziehen sich auf die Teile der Hui-Muslime am Ende der Qing-Zeit,
die nach der Niederschlagung ihres Aufstandes im Jahr 1877 Zuflucht im damaligen Russland gesucht hatten.
In erster Linie geht es um die Hui-Truppen von Bai Yanhu [4Z %, dem Fiihrer eines GroBbataillons, der sich
zundchst mit seinen Ubrig gebliebenen Truppen in Xinjiang aufhielt und dann nach Russland zog.
Gegenwirtig leben in Kirgisistan und Kasachstan noch iiber 80000 Muslime aus dem Nordwesten Chinas,
davon tiber 40000 Muslime aus Shaanxi.
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Akhund Ma Liangji, mit einer Interview-Gruppe des Rundfunks von Shaanxi die ,,Shaanxi-
Dérfer in Kirgisistan und Kasachstan.*"”

Besuch der muslimischen Delegation aus Shaanxi in Saudi-Arabien. Vom 16. bis 19.
November 1993 besuchte eine muslimische Delegation aus Shaanxi unter der Leitung von Wu
Qingyun % = auf Einladung des Weltbundes der Muslime (WFM) Saudi-Arabien; dabei
machte die Delegation gleichzeitig eine Pilgerfahrt nach Mekka.*"®

Die Abschlussklasse des Jahres 1994 zum Praktikum in Shaanxi. Im Mai 1995 traten die
20 Studenten einer Abschlussklasse des Jahres 1994 des Chinesischen Islamischen
Exegetischen Seminars auf Einladung der Islamischen Vereinigung Shaanxis und Xi’ans
unter der Fithrung des stellvertretenden Rektors Yang Zongshan #% 5% 111 in Xi’an fiir ihre
praktische Ausbildung sowie zur Besichtigung von Kulturdenkmélern und Sehens-
wiirdigkeiten und ein Praktikum an.*"

Unterstiitzung von Seiten der Muslime in Xi’an fiir Muslime in Not. Am 22. Februar 1995
begaben sich Mitglieder des muslimischen Wohltitigkeitsvereins Xi’ans unter der Fiihrung
von Ma Liangji & R ¥# zu FuB} auf eine Wanderung iiber das von Eis und Schnee bedeckte
Qinling-Gebirge %44 LLIJk zur autonomen Gangou-Gemeinde H 7% mit Hui-Nationalitit des
Zhen’an-Kreises $ % #% auf der Qin-Ba-Gebirgskette %% 2 1l1[5% , in der iiber 4800 Einwohner,
unter denen ca. 1250 Muslime sind, in Not und Elend lebten und verteilten dort die von den
Muslimen in Xi’an gespendeten Giiter: 260 Sdcke Weizenmehl, mehr als 5000 Kleidungs-
stiicke sowie eine Summe von mehr als 6000 ¥.**°

Der muslimische Wohltdtigkeitsverein Shaanxis unterstiitzt die armen Muslime im Baoji-
Bezirk. Vom 19. bis 20. November 1995 half der Wohltitigkeitsverein unter der Fiihrung des
Vorsitzenden der Islamischen Vereinigung Shaanxis, Ma Liangji, und des stellvertretenden
Vorsitzenden der Islamischen Vereinigung Shaanxis und Vorsitzenden der Islamischen
Vereinigung Baojis, Lan Fujun % 4% & , mit den von Muslimen in Xi’an als Spende
gesammelten Geldern, Nahrungsmitteln, Arzneimitteln, Kleidern usw. im Gesamtwert von

mehr als 50000 ¥ den armen Muslimen, die in den zwei Dorfern Caobi % %% und Wanjiayuan

T %I der Caobi-Gemeinde %% 35 # des Qianyang-Kreises T [ i sowie in der Guguan-

47 Dazu siehe Yi Ding — 7', 1993, S. 46.

% Siehe hierzu Ma Xiping B4, 1994, S. 36.
49 Vgl. Liu Zangxiu %%, 1994, S. 34.

420 Dazu siche Ma Xiping 5#+F, 1995, S. 40.
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Gemeinde [ # #% des Long-Kreises P %% an der Grenze der Provinz Gansu im Gebirge
wohnen. SchlieBlich besuchten sie noch Lehrer und Schiiler in einer Schule der Guguan-
Gemeinde, der ,,Schule der Nationalen Minderheiten* (Minzu Xiaoxue [ & /N &), und
brachten ihnen eine Spende von 1000 ¥ und 10 Sack Weizenmehl.**'

Die zwei Islamischen Vereinigungen Shaanxis und Xi’ans feiern die Riickkehr Hongkongs
nach China. Am 19. Juni 1997 veranstalteten die zwei Islamischen Vereinigungen der
Provinz Shaanxi und der Stadt Xi’an aus Anlass der ,,Riickkehr Hongkongs nach China“ am
1. Juli 1997** in der Huajue-Xiang-Moschee k% 4535 ¥ -F eine Zusammenkunft von mehr
als 60 Personlichkeiten, Akhunds und Mitgliedern des Verwaltungsausschusses aus
verschiedenen Gemeinden. Darauthin wurde von den Muslimen am 27. Juni in fast allen
Moscheen Shaanxis das Ereignis der Riickkehr Hongkongs feierlich als zhumari % ik H *
begangen.**

Die Zweite Islamische Abgeordnetenversammlung Shaanxis. Vom 20. bis 21. Januar 2002
wurde die Zweite Islamische Abgeordnetenversammlung Shaanxis in Xi’an veranstaltet, an
der sich 150 Vertreter aus verschiedenen oOrtlichen Islamischen Vereinigungen und Kreisen
der Muslime von Shaanxi beteiligten. Zuerst wurden die drei folgenden Dokumente zur
Abstimmung vorgelegt: der ,,Rechenschaftsbericht der Islamischen Vereinigung der Provinz

Shaanxi®, das ,,Vereinigungsstatut der Islamischen Vereinigung der Provinz Shaanxi“ und die

421 Siehe hierzu Shan Yi Bkfft, 1996, S. 40.

#2 Aufgrund der 6ffentlichen Verbrennung des Opiums in Humen F2["] durch Lin Zexu #k R4, verabschiedete
das britische Parlament im April 1840 eine Resolution fiir einen Krieg gegen China. Bis zum Juli griff eine
britische Flotte von tiber 40 Kriegsschiffen mit etwa 4000 Soldaten die Kiiste von Guangzhou an — so begann
der Opiumkrieg. Nach der spéteren Eroberung von Dinghai & #F (Zhejiang) erreichte die Flotte Tianjin und
bedrohte die Hauptstadt Beijing. Unter der Bedrohung der Kanonen geriet die Qing-Regierung ins
Schwanken, die Lin Zexu seines Amtes enthob, eine Untersuchung gegen ihn einleitete und ihn bestrafen
lie. Und Qishan &3, der neu ernannte Kaiserliche Sonderbeauftragte, wurde zu Friedensverhandlungen mit
den Briten nach Guangzhou geschickt. Am 29. August 1842 unterzeichnete er den beriichtigten chinesisch-
britischen Vertrag von Nanjing (Nanjing Tiaoyue Fg 5 447), der der erste erzwungene und ungleiche Vertrag
in der modernen chinesischen Geschichte war. Der Inhalt dieses Vertrags: Die Offnung der Handelshéfen
Guangzhou, Xiamen, Fuzhou, Ningbo und Shanghai, Abtretung Hongkongs an GrofBbritannien und die
Zahlung von 21 Millionen Silberdollar sowie die Festlegung der Zolle fiir Exporte, Importe und andere
Abgaben fiir britische Waren im beiderseitigen Einverstindnis. Dazu siehe Chinesische Geschichte, 2003, S.
137-140. Laut der ,,Gemeinsamen Erklarung tiber Hongkong zwischen China und GrofBbritannien* wurde das
an GroBbritannien abgetretene Gebiet Hongkong nach der offiziellen Ubergabezeremonie um 0:00 am 1. Juli
1997 an China als ein Sonderverwaltungsgebiet wieder zuriickgegeben.

Zhumari F Bk H — Transkriptionsform des arabischen Wortes ,,Azsxl (al-jum‘a) — bedeutet ,,Freitag®; denn
der Freitag, der im Allgemeinen als ,,Tag des Gebets™ im Islam angesehen wird, ist nach der islamischen
Tradition der Gebetstag .

424 Siehe Jianxun f&ii, 1997, iiber Shaanxi und Xi’an von Shan Yi Pkff, S. 41.
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,Resolution der Zweiten Islamischen Abgeordnetenversammlung der Provinz Shaanxi“*®.

Weiterhin wurden das neue Fiihrungsgremium und der neue Ausschuss der Vereinigung
gewdhlt. Als verantwortliche Funktiondre waren der stellvertretende Generalsekretdr des
Parteikomitees der Provinz Shaanxi Ai Pishan ¥ A& 3%, der stellvertretende Fithrer des Amtes
fiur die Einheitsfront des Parteikomitees der Provinz Shaanxi Ma Erli [ # 3/ und der
stellvertretende Vorsitzende der IVCh Ma Yunfu f§E#i zur Versammlung gekommen und
hatten Vortriige gehalten.**

Es fanden noch weitere Veranstaltungen und zahlreiche Unterstiitzungsprojekte fiir
Bediirftige statt, die nicht alle aufgezihlt werden kdnnen. Dabei wurden auch Delegationen
fiir Besuche islamischer Lander bestimmt, die entweder mit der Férderung der Entwicklung
des Islam sehr eng zu tun hatten oder direkt mit der politischen Linie der Regierung parallel
liefen. Viele islamische Vereinigungen nehmen fiir ein weiteres Uberleben des Islam unter der
Kontrolle der kommunistischen Regierung gegeniiber der Regierung ein kompromissbereite
Haltung ein. Es erscheint wichtig und unentbehrlich — so die Meinung vieler religioser Fiihrer
—, die Entwicklung des Islam mit der aktuellen politischen Situation in Beziehung zu setzen,

um den Islam zu starken.

4.2.3 Konkrete Zustinde der muslimischen Minderheiten

Nach der Statistik des Fiinften Zensus Chinas im Jahr 2000 betrigt die Gesamtbevolkerung
Shaanxis ca. 36,05 Mio. Neben der Han-Nationalitdt existieren in Shaanxi 46 ethnische
Minderheiten, die etwa 0,47% der Gesamtbevolkerung Shaanxis ausmachen. Abgesehen von
den Uiguren leben in Shaanxi neun islamische Minderheiten: Hui, Kazaken, Dongxiang,
Kirgizen, Salaren, Tadjiken, Uzbeken, Bao’an und Tartaren. Nach diesem Zensus betrdgt die
offizielle Zahl der sinisierten Hui-Muslime 139232, die jeder anderen Minderheit unter
tausend.*”’

Wie sieht aber die religiose Verwaltungsstruktur der Muslime in Shaanxi aus? Nach

althergebrachter Weise sind alle jiaofangs in Shaanxi wie in ganz China autonom und

4 Diese drei Dokumente lauten in Chin. jeweils: ,,Shaanxi Sheng Yisilanjiao Xiehui gongzuo baogao® <<[5k I

BT R B AR5 >>, ,,Shaanxi Sheng Yisilanjiao Xiehui zhangcheng* << i 45+ 0 [ #0177 & &5 >>
und ,,Shaanxi Sheng Yisilanjiao Di’er Ci Daibiao Dahui jueyi‘ <<Bk JG44 3 ¥ B 058 AR K Erihag>>.
46 Siehe hierzu ,,Shaanxi Sheng Yisilanjiao Di’er Ci Daibiao Dahui‘ [ 75 45 7 75 #0055 — k488 K6, 2003, S.
14.
Die Angaben nach dem Fiinften Zensus in China im Jahr 2000.
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finanziell vollig unabhingig voneinander. Jedes jiaofang wird normalerweise von den
Distriktiltesten der Gemeinde geleitet, und ihr Imam**, den die Gemeinde auf Grund seines
Charakters, Wissens und reifen Alters ausgesucht hat, wird fiir ein oder mehrere Jahre
eingesetzt. Seine Aufgabe besteht gemal3 der islamischen Ordnung in der Beaufsichtigung der
Moschee und der Fiihrung des Gebets. Der Imam und die Altesten betrauen einen Akhund mit
seinen Aufgaben im jiaofang, wie z.B. die Lehre des Islam zu verkiinden, die Gesetze
auszulegen, Beschneidungs-, EheschlieBungs- und Bestattungszeremonien vorzunehmen
sowie Streit zu schlichten. Als Lehrer und Berater leitet sich seine Autoritdt grundsitzlich
nicht aus gottlichem Ursprung ab, sondern griindet sich auf die allgemeine Zustimmung der
Gemeinde; er besitzt liberhaupt keine Entscheidungsrechte, was moralische Beurteilungen
und die Interpretation der Lehre angeht.

Es wurde bereits erwéhnt, dass alle Institutionen der Muslime aufer ihren Religions- und
Verwaltungstitigkeiten im Wesentlichen vollig demokratisch sein sollten. Daher werden die
Gemeinden an sich nicht von irgendeiner institutionalisierten Autoritidt zusammengehalten —
es besteht insoweit keine Hierarchie im Islam. Dieser Zustand ist jedoch durch Einmischung
der Islamischen Vereinigung in die religidosen Angelegenheiten seit der Griindung der
Volksrepublik (1949) allmihlich verdndert worden, und so entstand in China eine religiose,
gleichzeitig aber auch eine von der Regierung eingesetzte politische Hierarchie im Islam, die
von oben nach unten wie folgt funktioniert: die IVCh — die Islamischen Vereinigungen auf
Provinzebene — die Islamischen Vereinigungen auf Bezirks- oder Kreisebene. Andererseits
muss man jedoch akzeptieren, dass die islamischen Vereinigungen in ihrem Bemiihen gute
Ergebnisse — wie z.B. die Normalisierung der Ausiibung religioser Angelegenheiten,
Pilgerfahrten nach Mekka sowie den Ausbau der Kontakte mit Muslimen anderer Lénder —

erzielt haben und weiter erzielen. Dies wird durch die Aussage Wang Jianpings bestétigt:

Die chinesischen Muslime haben ein komplexes Verhéltnis zu ihrer Regierung, die von
bekennenden Atheisten kontrolliert wird, [...]. Viele Muslime nehmen gegeniiber der von der
Kommunistischen Partei gefiihrten Regierung eine pragmatische Haltung ein. Sie glauben, dal3
die chinesische Regierung so michtig ist, daB} sie sich ihren Forderungen anpassen und danach
streben miissen, unter ihr zu iiberleben, wihrend sie gleichzeitig die Vorzugsbehandlung der

4% Der ,,Imam*, der Fiihrer und Vorsteher, bezeichnet normalerweise den Vorbeter beim obligatorischen Gebet,

wird aber auch fiir Personen gebraucht, die religidse und politische Autoritét vereinen. In diesem Sinne steht
der Begriff bei den Sunniten neben ,,Kalif* fiir das Oberhaupt der islamischen Umma (,,Zt-«i“: Nation, Volk
und Gemeinde). Die Schiiten verwenden ihn fiir ihre aus der Nachkommenschaft “Alis stammenden ,,g6ttlich
geleiteten” Fiihrer. Dazu siehe ,,Imam®, in: Ralf Elger (Hrsg.), 2001, S. 128.
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Minorititen durch die Regierung genieBen.*”

Im Vergleich zu frither schlug die chinesische Regierung nach Jahrzehnten der Restriktion,
der Unterdriickung und sogar der grausamen Verfolgung in den 1980er Jahren eine
pragmatische Religionspolitik ein. Diese neue politische Lockerung 16ste sehr schnell ein
Wiederaufleben des Islam auf chinesischem Boden aus. Dabei stieg nicht nur die Zahl der
Muslime an, die in den Moscheen beten und an Gottesdiensten teilnehmen, sondern auch die
Summe der gespendeten Gelder (3S): zakat)*’ und anderer Dinge, die, manchmal auf Aufruf
des Imam hin, besonders fiir religiose Zwecke oder zur Unterstiitzung armer Muslime, den
Aufbau von Schulen oder anderer Projekte in entlegenen Gebirgsgebieten Shaanxis
gesammelt werden. Dank eines Wohltétigkeitsvereins stehen z.B. die Muslime in Xi’an den
auf der Qin-Ba-Gebirgskette in Stid-Shaanxi lebenden muslimischen Mitbriidern nicht nur in
ithrer Not bei, sondern auch beim Aufbau der Schulen sowie der Entwicklung der Ausbildung,
so dass mehr Kinder wieder zur Schule gehen kénnen. !

Die Moschee, in der Gottesdienste und andere religiose Tatigkeiten stattfinden sowie
soziale, kulturelle und wirtschaftliche Aktivititen und die Offentliche Wohlfahrt ausgeiibt
werden, wird von Muslimen als das Zentrum der Gemeinde betrachtet. Sie ist nach dem
islamischen Gesetz ein Versammlungsraum fiir das Gebet ohne spezifisch sakralen Charakter.
Neben den religiosen Aktivitdten gibt es in Shaanxi wie in anderen Provinzen Chinas in den
Gemeinden hiufig ein Komitee fiir Verwaltungs- und Routinedienste; nach Bedarf bilden
manchmal auch mehrere Komitees im Biindnis mit groBeren Nachbarschaftskomitees in der
Néhe liegender Dorfer oder einer Stadt eine aktivere und wirksamere Einheit.

Wiéhrend die Gemeinschaftsstruktur der han-chinesischen Mehrheit nach der Reform- und
Offnungspolitik zu Beginn der 80er durch die westlich orientierte wissenschaftliche Ordnung
durch Kommerzialismus, Individualismus und Materialismus allmédhlich zerstort wurde,
haben die auf das islamische Recht (shari‘a) gegriindeten Gemeinden der islamischen
Gesellschaft ihre Rolle in den ortlichen Angelegenheiten im Gegenteil noch verstirkt,
insbesondere durch die Verbreitung der islamischen Erziehung und die gemeinschaftlichen

Bindungen der Muslime mittels Netzwerken, Publikationen und elektronischen Datentrigern

429 Zitat nach Wang Jianping, 2003, S. 233.

49 Das Wort ,,38 ) (zakat) bedeutet ,,Almosen* und ist im Islam die verpflichtende Abgabe, die ein Muslim
oder eine Muslimin unter Beachtung bestimmter Bedingungen vom eigenen Besitz fiir bestimmte Empfénger
(Arme, Waisen usw.) geben muss.

! Vegl. Ma Xiping F45°F, 1995, S. 40.
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wie Kassetten, Videos und CDs. Infolgedessen ist der Akhund in der Gemeinde oft einfluss-
reicher als ortliche Parteibeamte, die sich vor wichtigen Unternehmungen mit dem Akhund
beraten miissen. In vielen Fillen bitten sogar Regierungsbeamte den Imam, den Glaubigen
nach dem Freitagsgebet politische Richtlinien bekannt zu geben und die Durchfiihrung dieser
Richtlinien und Mallnahmen zu fordern. Heute gibt es fast keine wichtigen Angelegenheiten
wie Bildung, Wahlen, Familienplanung, soziale Sicherheit und Anti-Drogen-Kampagnen im
lindlichen China, die sich ohne die stillschweigende Unterstiitzung des Akhund oder Imam
durchfiihren lassen.

Die muslimische Gemeinschaft in Shaanxi wie in ganz China soll, trotz der vielfdltigen
Unterschiede wie Ethnizitdt, Rechtsschulen und religiose Praktiken zwischen den
verschiedenen Sekten und Gruppierungen, ihre grundlegende religidose Organisationsweise —
Graswurzel-Organisationen und Grundbausteine des gesellschaftlichen islamischen Lebens —
nicht auBer acht lassen. Hierbei ist eine grundlegende Frage tiber den Ausnahmecharakter des
Islam im Vergleich zu den anderen religiosen Traditionen zu Tage getreten — dariiber schreibt
Wang Jianping:

Ein Hauptunterschied zwischen dem Islam und den Religionen Buddhismus und Daoismus, die

traditionell in der chinesischen Gesellschaft vorherrschen, ist die Tatsache, daf} der Islam eine

organisierte Religion ist und dal Muslime in einer Gemeinschaft leben, die sich auf das
islamische Recht (shari’a [shari‘a]) griindet. Im allgemeinen konzentrieren sich die anderen
chinesischen Religionen auf spirituelle und kulturelle Aktivititen und halten sich [...] von
wirtschaftlichen und sozialen Aktivitdten fern. Daher verbindet keine andere Religion in China
spirituellen Glauben so eng mit weltlichen Angelegenheiten wie der Islam.

Ein anderer [...] Unterschied zwischen dem Islam und den anderen Religionen in China
besteht darin, daB3 der islamische Glaube eng mit der Ethnizitdt verbunden ist. Fast alle Muslime

in China werden [...] als einer der ethnischen Minoritdtengruppen zugehorig klassifiziert.

Chinesische Anhdnger des Buddhismus, Daoismus und des Christentums haben keine solchen

spezifischen ethnischen Bindungen und keinen Nationalititenstatus. Chinas Muslime jedoch,
[...], gehoren ethnischen Minderheitengruppen an, hauptséchlich den Hui und den Uiguren.*?

Im Vergleich zur Zeit vor 1980 haben die Muslime in Shaanxi wie andere Muslime in ganz
China heute mehr Mdoglichkeiten, Beziehungen zu islamischen Lindern zu pflegen, weil die
wirtschaftlichen Verbindungen zwischen China und dem Ausland stindig verstidrkt wurden.
Beispielsweise machen viele muslimische Unternehmer Geschifte mit ihren Glaubens-
genossen z.B. in West-, Zentral- und Siidostasien, in Afrika sowie in geringerem Male in
Europa und Amerika. Es gibt sogar Geschéftssyndikate mit vielen Zweigniederlassungen, die

von muslimischen Geschéftsleuten gegriindet wurden. Sha Pengcheng ¥ I #£ , ein Hui-

42 Zitiert nach Wang Jianping, 2003, S. 227.
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Muslim, der beispielsweise ein mit Zentrale in Xi’an eingerichtetes Medizinsyndikat fiir
traditionelle Hui-Arznei mit dem Namen Sanbao-Shuangxi-Syndikat (Sanbao Shuangxi Jituan
Gongsi — 2 # 2 4L [# A 7)) besitzt, gewann im Jahr 2000 den von der Omar-Stiftung in Los
Angeles gestifteten Preis fiir Wirtschafts-Pioniere. Anfang des Jahres 1998 wurden seine
Arzneien und Medikamente durch das internationale Qualititssystem ISO9002 legitimiert.
Das Syndikat hat bisher mehr als 20 Zweigniederlassungen, sowohl in China als auch in
vielen Lindern des Nahen Ostens, Siidostasiens, Europas und Amerikas.*’

Solche durch wirtschaftliche Betdtigung hergestellten Kontakte mit Muslimen im Ausland
ermoglichen vielfiltigen informellen Austausch im wissenschaftlichen, kulturellen und
religidsen Bereich. So erscheinen zahlreiche islamische Biicher, Kassetten, Videos und CDs,
die von chinesischen Muslimen aus dem Ausland nach China gebracht wurden. Umgekehrt
werden auch Informationen iiber die Islamgemeinschaften Chinas im Ausland verbreitet.
Dieser Austausch bietet den chinesischen Muslimen einerseits neue Informationen und
Ansichten von der AuBenwelt, andererseits kommen sie wiederum mit dem islamischen
Fundamentalismus und dem radikalen politischen Islam in Kontakt — deshalb hat die
chinesische Regierung ein sehr wachsames Auge auf das Eindringen von religiosem
Extremismus in neuerer Zeit. Solche gefihrlichen, religids inspirierten Ideologien und ein
nationaler Separatismus verbreiteten sich z.B. im siidlichen Xinjiang unter den uigurisch-
islamischen Gruppen, wo Zollbeamte und Grenzposten grole Mengen von Biichern,
Kassetten und Videos konfisziert und vernichtet haben.**

Angesichts der Wirtschaftsbeziehungen und der politischen Offnung ist auch die Zahl der
Muslime in Shaanxi, die sich an der Pilgerfahrt nach Mekka beteiligten, seit den 1980er
Jahren stindig gestiegen. Trotz der Armut der meisten Muslime gab es in den vergangenen
Jahren in China jdhrlich insgesamt iiber 6000 Muslime, die ihre Pilgerfahrt antraten, obwohl
die tatsdchliche Zahl der chinesischen Muslime gemél der giiltigen offiziellen Quote nur
2000 pro Jahr hitte betragen diirfen.*” Viele geben bei den zustéindigen Behorden als Zweck
ihrer Reise Geschifte und Verwandtenbesuche an.

Trotz ihrer Vermischung mit der chinesischen Gesellschaft unterscheiden sich die

muslimischen Volkerschaften in threm Glauben, ihrer Tradition, ihrer Lebensweise usw. stark

43 Zu dem Beispiel von Sha Pengcheng ¥ Hi#E siehe Ding Hong T %% und Zhang Guojie 5B, 2002, S. 179.
% Vgl. Wang Jianping, 2003, S. 233.
5 Zu den Angaben siche ebd., S. 228.
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von anderen Nationalitdten. Zum Beispiel beteiligt sich jedes Mitglied einer muslimischen
Familie von der Geburt bis zum Tod an religiosen Handlungen anldsslich wichtiger Stationen
des Lebens eines Menschen, wie islamische Namensgebung, Beschneidung, Hochzeit und
Begribnis. Alle Kinder sollen im Alter von vier Jahren und vier Monaten zur Weihe (qimeng
% 5%) in die Moschee gebracht werden. Wenn die Knaben sieben Tagen nach der Geburt noch
unmiindig (unter 12 Jahren) sind, ist die Beschneidung vorzunehmen. Als chinesische Biirger
miissen die chinesischen Muslime die Monogamie streng befolgen. Aber trotzdem genieflen
sie Vorteile bei der Ein-Kind-Politik, da fiir sie die Familienplanungsprogramme im
Gegensatz zu allen Han-Chinesen, die pro Familie nur ein Kind haben diirfen, lockerer
angewandt werden. Dies ist eine vom Staat durchgefiihrte privilegierte Familienplanungs-
politik fiir die Hui-Nationalitdt und andere ethnische Minderheiten.

Bis in jiingste Zeit werden die chinesischen Muslime von den Han-Chinesen immer noch
der Borniertheit und Riickstdandigkeit bezichtigt und infolge des Verbots von Schweinefleisch
verspottet. Doch viele Muslime, die mit den weitverbreiteten Vorurteilen der Han-Chinesen
konfrontiert werden, sind stolz auf ihre Identitdt als Muslime. Dennoch haben manche von
ihnen gar keinen Kontakt zur eigenen Gemeinde, weil der Akhund, der offiziell in die
Islamische Vereinigung vor Ort eingetreten ist, von ihnen nicht als ein religidser Fiihrer,
sondern nur als ein von der Regierung eingesetzter Verwalter oder Kontrolleur angesehen
wird. Aullerdem gibt es noch Muslime, die vor allem eine Beforderung oder groferen
Wohlstand erlangen wollen, und solche, die fiir die eigene Karriere der KPCh beigetreten sind
und infolgedessen ihren Glauben aufgegeben haben.

Heutzutage gibt es zahlreiche Muslime, die in der Tat wegen ihres Berufes dem rituellen
Pflichtgebet, das fiinfmal am Tag zu verrichten ist, nicht nachkommen kénnen. Besonders
viele junge Muslime, die an Religion nicht interessiert sind, kiimmern sich nicht um ihren
Glauben und geben oft die islamischen Speisegesetze auf. Wenn frither die Muslime nicht-
islamische Frauen heirateten, mussten die letzteren zum Islam konvertieren; in neuerer Zeit
wird diese Heiratsvorschrift nicht mehr so rigoros eingehalten; es finden sich heute Félle, wo
junge Muslime Nicht-Musliminnen heiraten und spéter nicht mehr zum Gottesdienst gehen
oder aufgrund der Ehe zu anderen Religionen konvertieren.

Die Stellung der Frauen im Islam bleibt bis heute ein heikles Gesprachsthema. Obwohl die

Frauen im Friihislam bisweilen noch am politischen Leben haben teilnehmen diirfen, wurden
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seit der Zeit der Abbasiden zunehmend das Tragen des Schleiers, die Einrichtung von Harems
sowie die Verbannung der Frau aus der Offentlichkeit iiblich, was spiter von den islamischen
Rechtsgelehrten sanktioniert wurde. Trotz vieler Reformen im 19. Jahrhundert zur
Verbesserung der Stellung der Frauen im gesellschaftlichen Bereich sind die sexuellen
Normen in den meisten islamischen Landern stark von patriarchalischen Vorstellungen
gepriagt. Durch die Verschmelzung solcher islamischer Traditionen mit der traditionellen
chinesischen Hochkultur, insbesondere seit der Griindung der Volksrepublik nach dem Motto
,Emanzipation der Frauen und Gleichstellung von Mann und Frau®, durch ihre Erziehung und
ihre neue Gesellschaftsrolle ist die Stellung der Frauen in China allgemein gesehen viel besser
als in anderen islamischen Landern. Der chinesische Islam hat im Laufe der Zeit spezifische
Organisationsformen entwickelt, die insbesondere den Frauen eine bemerkenswert eigen-
standige Praxis ihres Glaubens ermdglichen. Heute erhoffen die chinesischen Musliminnen,

dass sie in Zukunft noch mehr religiose Aktivitidten und Leitungsdienste vollziehen konnen.

4.2.4 Bildungswesen, Kultur- und Forschungstitigkeit
4.2.4.1 Die Entwicklung des Bildungswesens

Die Bildung bzw. die Erziehung der Muslime wird sowohl vom Koran als auch von der
Tradition ausdriicklich gefordert. Inhalte islamischer Erziehung sind auBer dem Koran die
iiberlieferten Ausspriiche und Taten Muhammads, Recht, Theologie sowie die arabische
Sprache, in der alle Grundtexte des Islam abgefasst sind.**

Die Bemiithungen um bessere Ausbildung der religiosen Amtstrager sowie der Mitarbeiter
sind fiir die weitere Entwicklung des Islam zweifelsohne eine notwendige Voraussetzung. In
Shaanxi gab es vor 1989 jedoch keine hohere Lehranstalt und auch bisher kein Seminar fiir
islamische Theologie, daher mussten die ausgewdhlten Kandidaten aus Shaanxi normaler-
weise nach Beijing zum Chinesischen Islamischen Exegetischen Seminar geschickt werden;
die Bewerber mussten von der islamischen Institution von Shaanxi empfohlen werden. Als
erste Voraussetzung galt ein Alter unter 25 Jahren und ein Abschluss an der zweiten
Sekundarschule; weitere Bedingungen beziehen sich auf ihre Personlichkeit, ihre Erscheinung
sowie ihr Benehmen. Durch die geforderten schriftlichen und miindlichen Priifungen, die u.a.

in Arabisch, der islamischen Lehre, Philologie, Geschichte und Geografie abgehalten werden,

4% Dazu siehe das Stichwort ,,Bildungswesen®, in: Ralf Elger (Hrsg.), 2001, S. 63.
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wihlt das Seminar die Bewerbern aus. Nach der Absolvierung eines fiinfjahrigen Kurses
kehren die Studenten zuriick und werden von den islamischen Institutionen als Imame in
Moscheen eingesetzt. Viele von ihnen verfolgen jedoch nicht das Ziel Imam zu werden,
sondern verspiiren einen Wissensdurst und wollen mehr von der Welt sehen. Aullerdem ist
eine ihrer Sehnsiichte, zum Studium ins Ausland zu gehen.*’

Weiterhin ist hier besonderes zu erwédhnen, dass die erste muslimische Fortbildungs-
Hochschule in Xi’an — Xi’an Musilin Jinxiu Daxue 7§ ‘% 72 {i bR i K2 — am 1. August
1989 hauptséchlich fiir ethnische Minderheiten erdffnet wurde.”® Dieses Ereignis diente der
chinesischen Regierung direkt nach dem landesweiten muslimischen Aufruhr gegen das im
Mirz erschienene Buch Xing fengsu 1 X% (Die sexuellen Gebrduche) und nach den Unruhen
durch die Studentenbewegung auf dem Tian’anmen-Platz im Juni 1989 als Beispiel fiir
Menschenrechte in China.

Als Zeichen des Wiederauflebens des Islam seit den 1980er Jahren entstanden — auch
durch die Riickgabe von Schulen, die nach der Befreiung 1949 beschlagnahmt oder fiir

9 oder

verschiedene Zwecke umgewandelt worden waren — zahlreiche madrasas (A )
madrasa-artige religiése Schulen, in denen die Kinder die islamische Lehre erlernen oder
fromme junge Muslime spiter zu Geistlichen ausgebildet werden. Nach konservativer
Schitzung liegt die Zahl der Moscheen in ganz China bei etwa 40000, von denen mindestens
die Hilfte liber eine solche Schule verfiigt. Daher kann man von mehr als 20000 islamischen
Schulen oder Koran-Studienzentren, die nach GroBe und Status verschieden sind, ausgehen.**
Die Koranschulen bilden die Grundlage der islamischen Allgemeinbildung, wihrend hohere
Bildung, der traditionelle Kanon, die akademisch-islamische Forschung, die Verwaltung
islamischer Kultur und Mission usw. an Medressen oder Moschee-Universititen vermittelt

werden.

Diese madrasa-Schulen lassen sich je nach dem Veranstaltungsstil in drei Arten einteilen:

#7 Vgl. Donald E. Maclnnis, 1972, S. 317.

4% Zum Ereignis der Eréffnung dieser muslimischen Hochschule siehe ,,Human Rights China‘ #1B A#E von der
Webseite http://www.humanrights-china.org/china/rqlc/C3052001117145242.htm. Der Standort der Hoch-
schule konnte der Meinung des Verfassers nach zwei Griinde haben, einerseits weil Xi’an das sogenannte
»lor zu den von Muslimen dicht bevolkerten fiinf nordwestlichen Provinzen Shaanxi, Gansu, Ningxia,
Qinghai und Xinjiang ist, andererseits weil es in Shaanxi weniger Muslime gibt, die auch noch von den
meisten chinesischen Muslimen im Nordwesten Chinas isoliert sind.

Das arab. Wort ,, 3w . (madrasa) bedeutet ,,Schule®, , Lehranstalt®, ,,muslimische Moschee-Hochschule*,
kiinstliche od. wissenschaftliche Schule* — dazu sieche das arab. Wort ,Au % (madrasa), in: Hans Wehr,
1985, S. 386.

40 Die Angaben nach Wang Jianping, 2003, S. 230-231.
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a) die offiziellen madrasas, b) die von den lokalen Behorden tolerierten privaten madrasas
und c¢) die am weitesten verbreiteten, allgemeinen Unterweisungskurse, die normalerweise
von der Gemeinde organisiert werden.*"'

Die offiziellen madrasas, zu denen auch die 8 Islamischen Exegetischen Seminare
gehoren, werden von der IVCh oder der ortlichen Islamischen Vereinigung auf Provinzebene
finanziert und verwaltet. Das Hauptziel dieser madrasas besteht in der Ausbildung der
Mitarbeiter und der religiosen Amtstriger sowie in der weiteren Entwicklung des Islam.
AuBer den traditionellen islamischen Lernkursen wird auch noch entsprechende politische
Bildung, an der die kommunistische Partei als notwendig fiir die Treue der religidosen
Gemeinschaften zur Regierung festhilt, angeboten. Laut der Statistik des Jahres 1999 gab es
mehr als 20000 muslimische Studenten, die in diesen offiziellen madrasas studierten.**?

Finanziert durch Spenden der Gldubigen und auch mit Unterstiitzung anderer islamischer
Léander sind seit den 1980er Jahren tberall in China, wo die Muslime dicht beieinander
wohnen, tausende grofler und kleiner privater madrasas entstanden. In Shaanxi gibt es
zahlreiche Akhunds und Muanzins, die entweder in diesen von Gemeinden errichteten
madrasas in Shaanxi oder in solchen in anderen Provinzen ausgebildet werden. Einige solch
bedeutender privater madrasas, die viel groBer sind als viele der offiziellen madrasas,
verfiigen liber moderne Gebédude und Sportplitze und kénnen Hunderte von Studenten
aufnehmen. Durch eine iiber zehnjdhrige Aufbautitigkeit besitzen sie einen stabilen Grund-
stock an Schiilern und Lehrern sowie eine gute Ausstattung an Computern und Kopierern.
Manche haben sogar eine eigene Bibliothek mit Tausenden von Biichern sowohl aus China als
auch aus arabischen Lindern wie Saudi-Arabien, Agypten, Pakistan und Iran.*"

Die dritte islamische madrasa-artige Erziehung besteht in den offiziellen oder informellen
Unterrichtskursen fiir Schiiler, die von vielen Gemeinden angeboten werden. Eine dieser
madrasa-artigen Schulen ist die Koranschule fiir islamische Lehre, die der Moschee einer
Gemeinde angegliedert ist und in den Schulferien im Sommer sowie im Winter gedffnet wird.
AuBerdem gibt es gelegentlich auch von eingeladenen Lehrern oder Akhunds abgehaltene
Kurse, die jeweils fiir Kindergartenkinder, Universititsstudenten und Erwachsene stattfinden.

Diese hier als madrasa-artig erwiahnten Schulen, Kurse und Kurzzeitprogramme haben nicht

#1Zu diesen drei Arten der Madrasa-Schulen siche Wang Jianping, 2003, S. 230.
42 Angaben nach ebd., S. 231.
4 Vgl. ebd.
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die Ausbildung des Klerus zum Ziel, sondern dienen der Verbreitung und Vermittlung des
islamischen Grundwissens. Alle Mittel fiir solche privaten madrasas und allgemeinen
islamischen Kurse werden von Gliubigen der Gemeinde gespendet.***

Seit der Reform- und Offnungspolitik, die im Jahr 1978 begann, hob das Zentralkomitee
der kommunistischen Partei in ganz China stidndig hervor, Kinder und Jugendliche unter 18
Jahren diirften keinerlei religioser Beeinflussung ausgesetzt werden. Daher diirfe auch keine
religiose Privatschule oder -anstalt gefiihrt werden, und kein Kind diirfe an Kultorte und zu
Gottesdiensten mitgenommen werden, denn jeder habe die Freiheit, zu glauben oder nicht —
dies konne man nach der chinesischen Verfassung aber nur entscheiden, wenn man schon
erwachsen sei. Trotzdem eroffneten seit den 1980er Jahren viele Moscheen Privatschulen und
veranstalten iiberdies Kurse in Shaanxi wie in ganz China. Alle Bemiihungen der Regierung,
dies zu verhindern, waren gescheitert, und es werden noch immer weitere Schulen er6ffnet
und vermehrt Kurse abgehalten. Dazu ist die Zahl der Schiiler und Studenten seit Ende des
Jahres 1989, nach einer politischen Lockerung, schnell gestiegen. Anfangs besuchten die
Studenten nur die privaten madrasas; aber aufgrund der steigenden Zahl an Studenten und
weil die Plitze in solchen Schulen nicht ausreichten, begannen zahlreiche Studenten die
groBBen geistlichen Fiihrer aufzusuchen und bei ihnen zu studieren. Dieses private Studium
dauert iiblicherweise ldnger als in den Moscheeschulen, je nachdem, ob die Studenten iiber
genug Arabisch- und Fachkenntnisse filir zukiinftige Dienste verfiigen. Manche von ihnen
verlieBen Shaanxi unter dem Vorwand, Verwandte zu besuchen, und gingen ins Ausland, um

dort zu studieren.

4.2.4.2 Forschung und Symposien

Zu den wichtigen Tétigkeiten der Muslime zdhlen seit den 1980er Jahren auch kulturelle,
literarische und religiose Veranstaltungen, mit denen ein ,neues Zeitalter der islamischen
Studien* eingeldutet werden sollte. Daraufhin fanden mehrere Symposien auf nationaler
Ebene, Verwaltungsbezirks- und Provinzebene statt. Alle diese Studien- und Forschungs-
tatigkeiten trugen nicht nur dazu bei, dass viele Fragen der Geschichte des chinesischen Islam,
der Beziehung der muslimischen Minderheiten zu anderen nicht-muslimischen Nationalititen

und zum Staat China, der gegenwirtigen Situation des Islam sowie seiner zukiinftigen

44 Dazu vgl. Wang Jianping, 2003, S. 231.
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Entwicklung vertieft wurden, sondern sie bemiihten sich auch darum, die Zusammenarbeit
verschiedener Forschungsinstitutionen und -gruppen zu fordern und einen intensiveren
Austausch von Informationen und engere Beziehungen miteinander zu ermdglichen. Aus
dieser Zusammenarbeit gingen bereits grole Sammelbinde, eine neue Koraniibersetzung
sowie die Enzyklopédie des chinesischen Islam, ein Worterbuch der islamischen Kultur und
Philosophie sowie Biicher mit gesammelten Beitriigen u.a hervor.**

Am 19. Juli 1982 wurde im Kulturhaus des Lianhu-Bezirks 34 ][5 in Xi’an mit Hilfe des
Komitees der Nationalititen der Stadt Xi’an (Xi’an Shi Minzu Weiyuanhui 74 % 17 [ 2% (4
2+) und der Kultur-Union der Stadt Xi’an (Xi’an Shi Wenhua Lianhehui 7§ ‘% 17 3C 1k 5 B €)
die erste ,Literaturschaffenden-Gruppe® fiir die Hui-Nationalitdt aus Muslimen in Xi’an
gegriindet, die fiir Propaganda, Erziehung, Theaterforschung, literarisch-kiinstlerische
Tatigkeiten im Rundfunk Shaanxis usw. tdtig waren. In der Regel werden von der Gruppe
monatlich zwei Veranstaltungen organisiert: einmal zum Verfassen von Literatur und zum
Forschen auf verschiedenen Gebieten des Islam; zum anderen als spezielle Seminare iiber
Geschichte des chinesischen Islam, Gegenwart der Literatur der Hui-Nationalitét, Bildungs-
wesen des Islam in China usw. Seit ihrer Griindung entwickelte sie sich allméhlich weiter,
wobei sich die Zahl der Mitarbeiter zugleich auch vergréBerte. Dariiber hinaus fanden noch
viele weitere Veranstaltungen und Diskussionen statt, die sich mit umfangreicheren Themen
wie der Diskussion von Theaterstiicken iiber das Leben der Muslime, Besprechung von
Biichern und Zeitschriften befassen.**

AulBlerdem fanden islamische Kalligraphie- und Malereiausstellungen in Xi’an sowie in
anderen Stidten Shaanxis statt. Beispielsweise wurde zur Feier des Kaizhai-Festes [ 75 i *7,
d.h. dem Fest des Fastenbrechens, am 28. Mai 1987 von dem Xinyue-Kalligrafie-Galerie-
Forschungsverein der Stadt Xi’an (Xi’an Shi Xinyue Shuhua Yanjiuhui 4% 1 H & #H 57
%) in der Kiinstlergalerie in Xi’an eine Kalligraphie- und Malereiausstellung veranstaltet. Sie
umfasste 85 Malereien, 34 chinesische und 53 arabische Kalligraphien, die den Stil und die
charakteristischen Merkmale der islamischen Kunst in den 90er Jahren des 20. Jahrhunderts

sowie die neue Szenerie und Grundziige der islamischen Welt in Shaanxi widerspiegeln.***

5 Dazu siehe Sergio Ticozzi, 1994, S. 150-153.

#6 Vgl. hierzu Ma Ximing 5451, 1983, S. 41-42.

M7 Das dreititige Kaizhai-Fest [ 75 i, auch Er’de-Fest B 1%l genannt, beginnt am 1. Oktober des islamischen
Kalenders und beendet den Fastenmonat Ramadan.

% Hierzu vgl. Ma Ximing 7M1, 1987, S. 35-36.
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Nach Ding Hong ] % und Zhang Guojie 5&[# £ wurden von 1983 bis 1999 12 Symposien
iiber Hui-Nationalitdtskunde auf nationaler Ebene organisiert, an denen sich Abgeordnete aus
Shaanxi beteiligten.*” Wihrend des Symposiums in Kunming W] im August 1998, eines der
oben angefiihrten 12 Symposien, wurde der Wissenschaftliche Verein der Chinesischen Hui-
Nationalitit Chinas (Zhongguo Huizu Xuehui = [#] [H] & & ¥ ) gegriindet. Als eines der
Zweigorgane des Wissenschaftlichen Vereins der Chinesischen Vdélkerkunde (Zhongguo
Minzuxue Xuehui H1 [ [ J%EREREr) ist er eine von der Regierung unabhingige Institution von
Forschern und Intellektuellen.*’

Dartiber hinaus fanden noch andere Konferenzen und kulturelle Veranstaltungen statt, die
von Bedeutung sind, z.B. eine Konferenz in Yinchuan im Oktober 1998 mit dem Namen ,,Das
Erste Internationale Symposium iiber die Geschichte und Kultur der Hui-Nationalitdt”. 88
Vertreter sowohl aus den 15 Provinzen und regierungsunmittelbaren Stiddten als auch aus
verschiedenen Léndern wie Kirgisistan, Japan, Sudan, Amerika, Australien und Iran nahmen
an diesem Symposium teil und prisentierten vor den chinesischen und auslidndischen
Gelehrten {iber 90 Studien und 20 Monografien.*' Es zeichnet sich ab, dass solche Symposien
allmidhlich auf die Internationalisierung zugehen.

Zu den bedeutenden Veranstaltungen zdhlen auch fiinf Symposien iiber den Islam auf
Verwaltungsbezirksebene der flinf Provinzen des Nordwestens Chinas, deren Vorsitz
abwechselnd jeweils eine der fiinf Provinzen Ningxia, Gansu, Qinghai, Shaanxi und Xinjiang
fiihrte. An diesen Symposien beteiligten sich fast 600 Vertreter aus allen zehn muslimischen
Minderheiten sowie anderer Nationalitidten, die mehr als 400 Studien {iber sehr umfangreiche
Themen prisentierten:*

- In Ningxia: vom 10. bis 20. November 1980 in Yinchuan nahmen 80 abgeordnete
Teilnehmer aus sechs ethnischen Minderheiten teil und priasentierten 47 Studien, die sich
hauptsichlich mit der ,,Geschichte des Islam seit dem 18. Jahrhundert in China* befassten.
Von diesem Thema ausgehend wurden im Verlauf der Diskussion insbesondere die

folgenden Punkte behandelt: die islamischen Sekten und ihre Hierarchie, die Entwicklung

49 Dazu siche Anhang 6 dieser Arbeit: ,,Tabelle zu Angaben iiber Ort, Zeit, Zahl der Teilnehmer, betreffende
Gebiete und Zahl der Beitrdge der 12 Symposien von 1983-1999. Zu dieser Tabelle im Chin. siche Ding
Hong T % und Zhang Guojie k[, 2002, S. 185.

0 Voel. ebd., S. 186.

#1 Die Angaben nach ebd., S. 185-186.

42 7u diesen fiinf Symposien siehe Sergio Ticozzi, 1994, S. 152-153; sowie Ding Hong 1 % und Zhang Guojie
SR, 2002, S. 183.
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des Islam unter den Minderheiten seit seiner Verbreitung in China, die Rolle des Islam in
der Hui-Nationalitét, die Beeinflussung der Hui-Aufstdnde durch islamisches Gedanken-
gut u.a.m.

In Gansu: vom 13. bis 22. Oktober 1981 in Lanzhou nahmen 150 Vertreter aus zehn
verschiedenen ethnischen Gruppen teil und untersuchten in 56 Studien folgende Themen-
komplexe: ,,Interaktion der chinesischen Tradition mit der islamischen Tradition nach der
Verbreitung und Einfiihrung des Islam in China®, ,Islamische Sekten und menhuans im
Nordwesten Chinas®, ,Islampolitik der Qing-Regierung und die Rolle der Hui-
Nationalitit in den Anti-Qing-Bewegungen®, ,,Die Gesellschaftsstromung des Islam sowie
Jjingtang jiaoyu und das islamische Bildungswesen in China* etc.

In Qinghai: vom 18. bis 26. August 1982 in Xining nahmen mehr als 140 Abgeordnete
aus zehn ethnischen Minderheiten teil und untersuchten die landesweit zusammen-
getragenen 77 Studien iiber Themen wie die Rolle des Islam im Dienst der Vier
Modernisierungen und der wirklichen Gesellschaftslage, Inhalte der chinesischen
Kommentare zu islamischen Texten, die islamischen Sekten und menhuans sowie ihren
Ursprung, die regionale Auspragung des Islam, der Einfluss der chinesischen Kultur auf
den Islam, der Zusammenhang zwischen wissenschaftlicher Forschung und Formulierung
der Religionspolitik usw.

In Shaanxi: vom 22. bis 29. November 1983 in Xi’an beteiligten sich 88 Abgeordnete aus
sechs verschiedenen ethnischen Minderheiten und présentierten ca. 100 Studien zu
zahlreichen Themen und Ubersetzungen, die sich vor allem auf die folgenden Themen
konzentrierten: die Rolle des Islam in der Welt, die Entstehung der verschiedenen
islamischen Sekten in China und ihre Doktrinen, die Verbindungen und der gegenseitige
Einfluss unter den zehn islamischen Minderheiten, die Verbreitung des Islam in den
verschiedenen Orten Chinas und seine Merkmale sowie der Zusammenhang zwischen
dem Islam und dem Entstehen der Hui-Nationalitit.

In Xinjiang: vom 22. bis 27. August 1986 in Urumqi nahmen 112 Abgeordnete aus sechs
ethnischen Minderheiten teil, die in 79 Studien folgende Themen behandelten: die
historische Entwicklung und Ausbreitung des Islam sowie die siifistischen Sekten und ihr
Verhiltnis untereinander im Nordwesten Chinas.

AuBerdem fanden noch Symposien und kulturelle Veranstaltungen in Xi’an statt, deren
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Vorsitz allein die Provinz Shaanxi hatte, wie z.B. ,,Die Hui-Aufstinde wihrend der Periode
Tongzhi in der Qing-Zeit in Shaanxi“ im September 1987; ,Die Medizin der Hui-
Nationalitdt“ im Dezember 1989 und ,Der Islam und der Modernisierungsaufbau im
Nordwesten Chinas* als ein internationales Symposium im Oktober 1991.*

Anfang des Jahres 1994 wurde eine informelle Forschungsorganisation, die ,,Gesellschaft
fiir Kulturforschung des Islam der Stadt Xi’an“ (Xi’an Shi Yisilan Wenhua Yanjiuhui 74 % 1
0 B SC 1L WF 9¢ ), ins Leben gerufen, dabei wurde zugleich mit der Publikation ihrer
Vierteljahreszeitschrift Kulturforschung des Islam (Yisilan wenhua yanjiu f# ¥ B SCAE B 97)
begonnen, in der Studien und Dokumente von verschiedenen Symposien gesammelt sind. Seit
threr Griindung organisierte die Gesellschaft mit gutem Erfolg drei Symposien, in denen die
Teilnehmer anhand von mehr als 150 prisentierten Studien umfassend iiber Themen wie
Jjingtang jiaoyu, Jiaofang-System, islamische Medizin, islamische Sekten und menhuans, der
Koran und die Uberlieferung, islamisches Gesetz, das islamische Bildungswesen sowie die
gegenwirtige Lage und Entwicklungsaussichten der muslimischen Kultur, konferierten. Nach
der Einberufung der Ersten Versammlung vom 2. bis 3. November 1996 in Xi’an wurde
neben der Zeitschrift eine Biicherreihe mit dem Titel Studiensammlung iiber islamische
Kultur (Yisilan wenhua luncong 1 B C fk % # ) herausgegeben.* Vom 19. bis 21.
September 1997 wurde die Zweite Versammlung abgehalten, danach wurde das Werk
Kulturforschung des Islam (Yisilan wenhua yanjiu {17 5 SC L 57) mit dem Untertitel Das
Sammelwerk der Studien von der Zweiten Versammlung der Gesellschaft fiir Kulturforschung
des Islam (Di Erjie Xi’an Shi Yisilan Wenhua Yanjiuhui lunwen huibian 2% — 54/ Wi B8 SC AL
5% € & C I 4% ) herausgegeben.*” Nach der Einberufung der Dritten Versammlung hat die
Gesellschaft in Buchform mit dem Untertitel Die Dritte Versammlung der Gesellschaft fiir
Kulturforschung des Islam (Di Sanjie Xi’an Shi Yisilan Wenhua Yanjiuhui lunwen huibian %
= LR SO ST € SCTE S die Ergebnisse des Symposiums verdffentlicht.*

Es fanden selbstverstidndlich noch weitere Symposien und kulturelle Veranstaltungen statt,
die fiir die aktuelle Situation und die Entwicklung des Islam in China von grof3er Wichtigkeit

sind. Insbesondere Forscher und Intellektuelle aus der Hui-Bevdlkerung haben immer wieder

#3 Dazu siehe Ding Hong ] % und Zhang Guojie 5RE 4, 2002, S. 184-185.

4% Hierzu vgl. Bai Jianbo H#%%, 1997, S. 47.

435 7Zu den Inhalten dieses Werkes siehe Yisilan wenhua yanjiu 5 SCALBFSY, 1998.
#6 Vgl. Ding Hong 1% und Zhang Guojie 5RR %, 2002, S. 184.
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Seminare, Symposien und Konferenzen organisiert, die sich mit der aktuellen Situation des
Islam in China und den islamischen Forschungen auseinandersetzten. Davon ausgehend
finden die chinesischen Muslime allméhlich immer zueinander und nehmen auch durch den
intensiveren wissenschaftlichen Austausch mehr Kontakt zu Muslimen aus anderen
islamischen Landern auf — dies erweist sich als ein Signal zur weiteren Wiederbelebung des
Islam und der muslimischen Gesellschaft in China. Die Regierung jedoch fiihlt sich dadurch
angesichts des wachsenden Einflusses und des Organisationsgrads der chinesisch-
muslimischen Gesellschaften immer unsicherer, insbesondere nach den Anschldgen des 11.
September 2001 in New York, dem darauf folgenden islamistischen Terrorismus und den
verschiedenen separatistischen Bewegungen in Xinjiang.

Zwar haben solche kulturellen Veranstaltungen wohl wesentlich zur Verbesserung der
Beziehungen zwischen der Regierung und deren Vertretern einerseits und den verschiedenen
Forschungsgruppen des chinesischen Islam andererseits gefiihrt. Dennoch fithren solche
Veranstaltungen in der aktuellen Situation in China auch zur Konfrontation, nicht nur wegen
der gegenseitigen Bereicherung zwischen der chinesischen und der islamischen Kultur,
sondern auch weil die Fakten und Anregungen im Blick auf die Religionspolitik der Partei
von gro3em Belang sind. Vor dem Hintergrund dieser Forschungsrichtung, die jedoch noch
im Anfangsstadium steht, stellt sich die Frage — die vor allem fiir die Regierung von gréf3ter
Dringlichkeit ist —, ob solche islamischen Studien in geistig-materieller Hinsicht einen Beitrag
zur sozialistischen Gesellschaft sowie zu den Vier Modernisierungen leisten kénnen.”’ Zu

den aktuellen Umstdnden solcher islamischer Forschungen &uBert sich ein Artikel des

Magazins Studien zu Weltreligionen (Shijie zongjiao yanjiu { # o2 ##/57) folgendermaBen:

Trotz des groBen Fortschritts, den die Forschung im Rahmen der Parteivorgaben seit 1978 [nach
der Dritten Vollversammlung des 11. Zentralkomitees der KPCh] bereits erzielt hat, zeichnet
sich in einigen Bereichen, wie beispielsweise auf den Gebieten der islamischen Kultur und
Philosophie, der Ideologie und der Okonomischen Prinzipien des Islam, noch keine
nennenswerte Entwicklung ab. Daher miissen sich die islamischen Studien ernsthaft bemiihen,
einen noch groBeren Beitrag zum ersten Stadium des Sozialismus im Land zu leisten.*®

47 Vgl. Sergio Ticozzi, 1994, S. 153.
438 Zitat nach ebd. Siehe auch Gao Zhanfu /& 548, 1989, S. 150.
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TEIL II:

GLAUBENSPRAXIS UND KULTURELLER BEITRAG
DES ISLAM IN SHAANXI
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Kapitel 5: Der islamische Glaube und seine Glaubenspraxis
5.1 Die Glaubenslehre
5.1.1 Die sechs Artikel des Glaubens

Die Glaubensgrundsitze des Islam, auf Arabisch s (“aqida) mit der Bedeutung ,,Glaube®,
»QGlaubensartikel”, ,,Glaubensgrundsatz*, ,,Glaubenslehre®, ,,Uberzeugung“, ,,Bekenntnis*
und ,,Dogma*“, bezeichnen die Glaubensgrundlagen und das wesentliche Glaubensbekenntnis
der Muslime schlechthin. Damit sind die Grundlagen des Glaubens im Islam gemeint, ,,auf
denen der Islam als Glaube beruht“*””. Nach der Auffassung des Islam kann jemand nicht
mehr als gldubiger Muslim bezeichnet werden, falls er auch nur eine einzige der
Glaubensgrundlagen ablehnt oder in ihrem Sinn veridndert annimmt. Als echter Muslim muss
er das Glaubensbekenntnis (,,3343“: shahada*) vor mindestens zwei Zeugen aussprechen und
damit belegen, dass er diese Glaubensgrundlagen kennen gelernt und — zumindest in
allgemeiner Form — auch angenommen hat.

Wihrend der Entstehung dieser Glaubensgrundsitze trug Muhammad den Arabern als der
,begeisterte Prophet™ seine Glaubensgewissheit vom gro3en Tag des Gerichts und vom Herrn
dieses Gerichts, dem einen Gott, vor und veranschaulichte ihnen die Lehre von der
Offenbarung Gottes in lebendigen Bildern als Glauben an Gott, seine Engel, seine Biicher,

“! wie er spiter selbst gelegentlich den

seine Gesandten und den Jingsten Tag (Sure 4, 136),
Inhalt seiner Lehre schlagwortartig zusammengefasst hat. Diesen Glaubensgrundsétzen fligten
die Sunniten spéter den Glauben an die Vorherbestimmung hinzu.

Das islamische Glaubensbekenntnis enthéilt fiir die Muslime in Shaanxi, von denen die
meisten als Sunniten zu bezeichnen sind, die sechs Artikel des Glaubens:** an den einen und
einzigen Gott, an Gottes Engel, an die Biicher Gottes, an die Gesandten Gottes, an den

Jingsten Tag und an die Vorherbestimmung. Auflerdem muss jeder erwachsene (sunnitische)

49 Siche Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 31.

40 Das arab. Wort a3 (shahada) bedeutet wortlich ,,Zeugnis®, ,,Schein ,, Zertifikat“, ,,Bescheinigung®,
»Zeugenaussage®, ,,Attest”, ,,Glaubensbekenntnis (der Muslime)“ u.a. Dazu siche das Stichwort 334
(shahada), in: Hans Wehr, 1985, S. 678.

Siehe hierzu Sure 4, 136: ,,0 ihr, die ihr glaubt, glaubt an Allah und seinen Gesandten und an das Buch, das
er auf seinen Gesandten herabgesandt hat, und die Schrift, die er zuvor herabkommen lieB. Wer nicht glaubt
an Allah und seine Engel und die Schriften und seine Gesandten und an den Jiingsten Tag, der ist weit
abgeirrt.”

Das schi‘itische Glaubensbekenntnis enthilt fiinf Artikel, es fehlt der Glaube an die Vorherbestimmung.
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Muslim aufgrund der islamischen Bestimmungen zur Lebenspraxis im alltdglichen Leben die
fiinf Sdulen als Grundwahrheiten einhalten.

Gott Der Glaube an Allah (,,&: Allah)*”, im Chin. Zhenzhu ¥, ist das Fundament des
islamischen Glaubens. Das Gottesbild des Islam, noch vor der Systematisierung der
islamischen Theologie und der Ausarbeitung ihrer Details entstanden, ldsst einige Hauptziige
erkennen, die es heute noch weitgehend bestimmen. Erstens, Gottes ,,Einsheit™: Dass es auller
dem einen und einzigen Gott keine anderen Gotter gibt, ist wesentlicher Teil des islamischen
Glaubensbekenntnisses. Der streng monotheistische Islam, die Lehre von dem ,,Unteilbar-
und-absolut-Einen®, wirft von jeher dem Christentum die Dreifaltigkeit (Trinitdtslehre) vor als
eine der Einsheit widersprechende und dem Verbot der ,,Beigesellung® zuwiderlaufende
Aufspaltung und als Riickfall in den Polytheismus. Zweitens, ,,Gottes Allmacht und absolute
GroBe*: Gott sieht, hort und weill alles, er ist der allmichtige Schopfer des Universums,
Herrscher tiber Werden und Vergehen, alles Geschehen und Handeln folgt seinem Willen. Er
ist der schlechthin und unvorstellbar Grole und in seiner Transzendenz unerkennbar,
unsagbar und geheimnisvoll. Drittens, seine ,,Gerechtigkeit™: Gott ist der Richter des Jiingsten
Gerichts, der am ,,Tag der Abrechnung* die Taten aller Menschen absolut gerecht beurteilen
und vergelten wird. Viertens, ,,Unermessliche Giite*: Sie erweist sich nicht nur, wenn Gott
beim Gericht am Jiingsten Tag zuweilen von Bestrafung absieht und den Siindern gnadig
verzeiht, sondern auch in der gesamten Schopfung selbst und in der Selbstmitteilung Gottes in
seinem Sprechen als Offenbarer. Den Menschen gibt Gott durch Offenbarungen, vor allem die

des Korans, die Moglichkeit zu erkennen, was recht ist, um den ,,geebneten Weg* (shari‘a) zu

3 Es gibt unter den Kennern der arabischen Sprache zum Wort ,,&/ (Allah) folgende Erlduterungen: 1) Die
Grundansicht, dass das Wort ,,& (Allah) sich vom Wort ,¥ (Ilah), das woértlich ,,Gott“, ,,Gottheit*
bedeutet, abgeleitet; 2) die zweite Grundansicht, dass es sich bei dem Wort ,,Allah“ um ein Wort handelt, das
weder von einem anderen Wort ableitbar noch mit einem solchen in Verbindung zu bringen ist, d.h., dieses
Wort gehort zu jenen Substantiven, die nicht von anderen Wortstimmen abgeleitet werden kénnen und
diirfen. So muss das Wort ,,& (Allah) selbst in seiner Bedeutung klar von ,,»¥ (Ilah) abgesetzt und als
eigenstindig angesehen werden. In Wirklichkeit handelt es sich um das Wort ,2¥1“ (Ilah) mit dem
bestimmten Artikel ,“ (al-) (hier: der) und daraus wurde ,,0¥¥)“ (al-Ilah); dann aber vermischte sich schon
bei den (alten, vorislamischen) Arabern die Trennung in der Aussprache zwischen a/- und //ah, und man
sprach den Ausdruck wie ein Gesamtwort ,,alilah* aus. Dann werden die beiden ,,J* (1) zusammengefasst und
assimiliert, bis das Wort ,,4 (Allah) daraus entstand. Zusitzlich aber wurde in dem Wort ,,&/“ (Allah) das
lange ,, (a) zwischen den beiden ,,J* (1) verdndert, indem es dunkel gesprochen wurde — wahrscheinlich
bedingt durch die Verschleifungen innerhalb des Wortes. So wurde es deutlich in der Aussprache
unterschieden von dem Wort ,2¥* (Ilah), in dem das lange ,,) (a) immer hell ausgesprochen wird. Das Wort
.41 (Allah) hat urspriinglich keine Pluralform, so wird der Gedanke an mehrere Gotter von vornherein damit
ausgeschlossen, wihrend das bei dem deutschen Wort ,,Gott™ mdglich ist — dies ist der Unterschied zwischen
den beiden Termini ,,Allah* (Allah) und ,,Gott*. Dazu siche Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 35-38.
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“* Der Glaube an das hdchste Wesen ist wie eine vertragsrechtliche Bindung

beschreiten.
zwischen Gott und den Menschen. Nur Gott allein darf man als Herrn, Anzubetenden,
Erhalter, zu Verehrenden bezeichnen; auch soll man aus ganzem Herzen glauben und diesen
Glauben in die Tat umsetzen.

Die feurige Ausdruckskraft des Propheten Muhammad, die sich unmittelbar und konkret
darstellte, konnte Allah den Ersten und den Letzten, den AuBeren und den Inneren und sogar
den durch sich selbst Existierenden nennen. Er ist fiir Muhammad, der Erhabene, der Grof3e,
der Michtige, der absolute Urheber, der Uberwinder, der Preiswiirdige, der GroBherzige, der
Majestitische, der heilige Konig usw.*” Die sogenannten 99 (99 kanonischen, de facto jedoch
iiber hundert) ,,schonen Namen* Gottes, durch die vor allem die Eigenschaften Gottes
dargestellt werden, kommen zum Teil im Koran wortlich vor, zum Teil sind sie aus
koranischen Begriffen abgeleitet oder der padiths entnommen. Es gehort zum unverzichtbaren
Glaubensgrundsatz, an diese Eigenschaften Gottes zu glauben, denn diese Eigenschaften
bezeichnen das Wesen Gottes.

Allah herrscht iiber Himmel und Erde; er hat den Himmel von der Erde getrennt (Sure 21,
30); er ist das Licht des Himmels und der Erde (Sure 24, 35). Er schafft, was er will (Sure 42,
49); nichts existiert aulerhalb von ihm und dem, was er erschaffen hat. Er meint es gut mit
seinen Geschopfen. Im Schaffen der Welt fiihrt er diese einem Ziel zu, in und an ihr handelt
er, und der Mensch kann mit ihm in Dialog treten. Der Islam versteht Gott aber nicht als
Vater, denn der Ausdruck ,,Vater wird im Islam meist im physischen Sinne verstanden:
Wenn Gott Vater sein soll, miisste er eine Frau haben. Die Verweigerung der Vater-Rede
erscheint angesichts des altarabischen Polytheismus konsequent.

Zum Gebet werden die Muslime in Shaanxi meist durch den Ruf des Muanzin vom
Minarett einer Moschee auf Arabisch aufgefordert. Der Gebetsruf, ein Teil des muslimischen

Gebetsritus, lautet bei den Sunniten wie folgt:

Gott ist iiberaus grofl. Ich bekenne, daB3 es keinen Gott gibt auller Gott. Ich bekenne, dal3
Muhammad der Prophet Gottes ist. Kommt zum Gebet. Kommt zur Rettung. Gott ist {iberaus
groB. Es gibt keinen Gott auBier Gott.“**

AuBerdem verbreitete sich das Gebet zum Gotteslob in Shaanxi mit der misbahpa (Aasse)*,

44 Siehe das Stichwort ,,Gott*, in: Ralf Elger (Hrsg.), 2001, S. 108-109.

45 Dazu siehe A. J. Wensick und J. H. Kramers, 1941, S. 39-41.

46 Siche das Stichwort ,,Gebetsruf, in: Ralf Elger (Hrsg.), 2001, S. 104.

“7 Die ,J s (misbaha), der islamische Rosenkranz, geht vermutlich auf die indische Gebetsschnur zuriick
und leitete sich aus dem christlichen Rosenkranz ab, einer aus sechs grofieren (fiir das Vaterunser) und 53
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dem islamischen Rosenkranz, hdufig auBerliturgisch in der Volksfrommigkeit.

In Beziehung zu den Menschen ist Allah der Erbarmer, der Barmherzige, der Schiitzer, der
Freundliche, der Verzeihende, der stets Versorgende, der Sanfte, der Nahestehende, der
Geduldige und der Giitige. Er ist der rabb (,,=_: Herr)*®; der Mensch soll ‘abd (x=)*’, d.h.
Knecht und Diener sein, wie es im Koran dargelegt wird. Der als Gottes Stellvertreter
geschaffene Mensch, der ihm ,,ndher als seine eigene Halsschlagader* ist, nimmt innerhalb
der Schopfung den hochsten Rang ein. Aufgrund seiner Kreatiirlichkeit entspricht die
dienende Hinwendung zum Schopfer seiner urspriinglichen Natur, nach der der Mensch auf
Gott hin und zum Heil erschaffen ist. Doch der Mensch wird nicht wie im Christentum als
Ebenbild Gottes verstanden, weil dies eine Mischung von géttlicher und menschlicher Ebene
bezeichnet, die im Islam ganz klar voneinander getrennt sind. Trotz seiner intellektuellen
Fahigkeit wird der Mensch im Koran fiir schwach, unbestindig und unzuverléssig gehalten;
seine ,, Triebseele* stachelt ihn zum Ubel an (Sure 12, 53). Der Mensch ist von Natur aus in
der Lage, nach Gottes Geboten zu leben, doch neigt er zu Vergesslichkeit und Faulheit und
muss daher durch géttliche Leitung ermahnt werden.*” Obwohl alle Dinge von Gott bestimmt
sind, wird der Mensch beim Jiingsten Gericht fiir seine Werke und Taten zur Verantwortung
gezogen. Diese Verantwortlichkeit und die Gleichheit der Menschheit werden in der Moderne
zunehmend betont.

Engel Der Glaube an die Engel, die im Islam als gefliigelt vorgestellte, {iberirdische und
aus Licht erschaffene Wesen mit vielfdltigen Mittlerfunktionen zwischen Gott und den
Menschen dargestellt werden, z&hlt zu den islamischen Glaubensgrundsétzen. Im Koran wird
ausdriicklich auf die Engel — auf ihr wirkliches Vorhandensein und die Notwendigkeit, an sie

zu glauben — hingewiesen (Sure 2, 177 u. 257; Sure 4, 136). Sie sind ohne Geschlecht, ohne

kleineren (fiir das Ave-Maria) Perlen zusammengesetzten Kette, die in einem Kranz endet. Der islamische
Rosenkranz umfasst aber in der Regel drei Gruppen zu je 33 Perlen, die jeweils durch eine groBere Perle
getrennt sind. Das Beten nach dem Rosenkranz ist vor allem bei den Sifis verbreitet. Beim Abzéhlen der
Perlen werden je 33-mal die Formeln ,,Preis sei Gott“, ,,Lob sei Gott“ und ,,Gott ist gro“ oder die 99
schonsten Namen Gottes rezitiert. Ménner tragen ihn hiufig als Schmuck. Dazu siehe ,,Rosenkranz®, in:
Kleines Islam-Lexikon — Geschichte - Alltag - Kultur, 2001, S. 266; sowie ,,Misbaha®, in: Der Brockhaus
Religionen — Glauben, Riten, Heilige, 2004, S. 434.

Das arab. Wort ,,<2* (rabb), der ,,Herr*, kommt von dem Verb ,,<2,“ (rabba), was ,,Herr sein, , besitzen®,
,beherrschen™ | aufziehen, ,,vergéttlichen™ bedeutet. Dazu siche das Verb ,,< (rabba), in: Hans Wehr,
1985, S. 443. Neben den sich daraus ergebenden Bedeutungen bezieht es sich auf den ,,Friedenstifter*, dem
Verehrung und Anbetung zukommt. Vgl. hierzu Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 39.

Das Wort ,,2e* (“abd) bedeutet wortlich ,,Sklave®, , Knecht” und ,,Diener”, im Zusammenhang mit ,,<2 )
(rabb) bezeichnet es den Menschen, der verehrt, der dem rabb (Herrn) ergeben ist — dazu siehe ,,2=“ (“abd),
in: Hans Wehr, 1985, S. 807.

47 Hierzu vgl. Monika Tworuschka, 1992, S. 168.

468

469
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Makel und kennen keine Ermiidung und werden im Koran als die ,,Heiligen Geister*
dargestellt. [hre Aufgaben sind vor allem das Lobpreisen Gottes, der dienende Vollzug seines
Willens, die Mitwirkung bei heilsentscheidenden Ereignissen wie dem Jiingsten Gericht oder
der gottlichen Offenbarung sowie das Beschiitzen der Menschen und die Fiirbitte flir die
Menschen, aber auch ihre Uberwachung, ihr Verhdr und ihre Ziichtigung. Sie lobpreisen
Allah Tag und Nacht ohne Unterlass mit absoluter Unterwerfung, fallen ihm nicht ins Wort
und dienen ihm unter seiner Befehlsgewalt.

Gott hat die Engel zu Gesandten gemacht, versehen mit Fliigeln in Paaren, zu dritt und zu
viert (vgl. Sure 35, 1). Sie sind in ihrer wahren Gestalt gewaltig. Wenn der Mensch ihnen
begegnet, fiirchtet er sich vor ihnen. Von dem Engel Jibril (Gabriel) wird in den islamischen
Quellen deutlich formuliert, dass Muhammad, als er den Engel kurz nach der ersten Herab-
sendung von Koranversen am Horizont sah, erkannte, dass er von ungeheurer GroBe war.*”
Andererseits erscheinen sie auch in normaler menschlicher Gestalt, wie in manchen
islamischen hadiths iiberliefert wird.*’? Thre Gesamtanzahl ist so grof, dass die Menschen sie
nicht erfassen konnen, und nur Gott allein kennt sie.

In der Hierarchie der Engel, unter denen man mehrere Stufen unterscheidet, stehen an
erster Stelle die vier groBen Erzengel: Jibril (Gabriel), Mi1ka’1l (Michael), Israfil und Azra’il.
Jibril gehdrt zu den groBten und gewaltigsten Engeln und wurde von Gott beauftragt, den
Propheten und Gesandten die Offenbarungen und Offenbarungsschriften zu iibermitteln. Die
Aufgabe des Mika’1l ist es, alles zu regeln, was mit Regen und Pflanzen zusammenhéngt.
Israfil hat die Aufgabe, am Jiingsten Tag die Posaune erténen zu lassen. Azra’il, der Helfer im
Tod, hat die Aufgabe, den Geist der Menschen zu ergreifen und aus den Korpern heraus-
zuziehen. Darauf folgen die Befehlshaber unter den Engeln, die in ihrer Befehlsgewalt auf
einen bestimmten Bereich eingeschriankt sind, wie z.B. die ,bewachenden Engel des
Paradieses* und ,,Wichter der Holle«.*”

Der Glaube an die Existenz des Teufels, der Teufelwesen und der Geistwesen gehort im
Islam zum Bereich der Engel. Die Existenz dieser Wesen, die von Gott erschaffen wurden,

geht eindeutig aus vielen Koranversen und badiths hervor. Die Teufel sind die gefallenen

I Von einem der Engel, die den Thron Gottes tragen, ist beziiglich seiner GroBe gesagt: Er steht mit seinen
FiBen auf dem Grund der Erde und zwischen seinen Ohrldppchen und seinem Schulterblatt liegt eine
Entfernung, wie sie ein Vogel in siebenhundert Jahren fliegend nicht iiberwinden konnte — dazu siche Ahmad
A. Reidegeld, 2005, S. 56.

42 Vgl. ebd., S. 56.

43 Dazu siehe ebd., S. 51-52.
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Engel, die sich bei der Erschaffung des ersten Menschen und Propheten, Adam, geweigert
hatten, sich vor ithm nach dem Befehl Gottes niederzuwerfen. Darum sind sie von Gott
verflucht und dazu verurteilt worden, in der Hélle bestraft zu werden.

Gottes Biicher Der Glaube an Gottes Biicher im Islam umfasst an erster Stelle den
Koran, neben dem es noch folgende Schriften gibt: die Taurat (die Tora) des Gesandten Miisa
(Moses), die Zabir (die Psalmen) des Gesandten Dawid (David), das als ein Buch aufgefasste
Injil (Evangelium) des ‘Isa (Jesus) sowie die im Koran erwihnten Schriften und Schriften-
seiten des Ibrahim (Abraham). Diese kanonischen Biicher wurden durch die von Allah
beauftragten Gesandten und Propheten den Menschen mitgeteilt und sind damit fiir die
Menschen wegweisend. Sie sind kein menschliches Wort, sondern Offenbarung Gottes, wie in

der Sure 2, 136 geschrieben steht:

Wir glauben an Allah [und an das] und was er [als Offenbarung] zu uns niedersandte, und was
er [als Offenbarung] niedersandte zu Abraham und Ismael und Isaak und Jakob und den
Stammen [Israels], und was gegeben ward Moses und Jesus, und was gegeben ward den
Propheten von ihrem Herrn. Keinen Unterschied machen wir zwischen einem von ihnen; und
wabhrlich, wir sind Muslime.

Nach islamischer Auffassung ist der Koran, der zuletzt von Allah offenbart wurde, die einzige
vollstandige und in ihrer urspriinglichen Form erhaltene Offenbarungsschrift (tiangqi KX /% ).
Der Koran geht danach auf ein bei Gott verborgenes, praexistentes ,,Ur-Buch* zuriick, das als
,verwahrte Tafel* (Sure 85, 22) bezeichnet wird. Der Koran ist offenbart und im klassischen
Arabisch erhalten; deswegen kann nur diese sprachliche Form — nicht aber eine davon
ausgehende Ubersetzung in irgendeine andere Sprache — den Anspruch erheben, Koran zu
sein. In Fillen von Ubertragungen in andere Sprachen geht es um eine Ubersetzung der
Sinngebungen des Korans bzw. eine ungefihre Ubertragung der Sinngebungen des Korans.
Als Muslim von einer regelrechten Ubersetzung des Koran zu sprechen, ist aus den zwei
folgenden Griinden zweifelhaft, einerseits weil im Sinne von Prignanz eine volle sprachliche
Ubertragung des Korans ganz unmdglich ist, andererseits weil die Reimprosa-Form, durch die
die sprachliche Form des Korans gekennzeichnet ist, nicht mit gleichzeitiger korrekter
Ubersetzung einhergehen kann.*™

Der Muslim muss also als Glaubenssatz bestitigen, dass der Koran Wort fiir Wort direkte

Offenbarung und Wort Gottes ist, dass er wortwortlich vom Engel Jibril (Gabriel) dem

4 Vgl. Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 63.
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Propheten und Gesandten Muhammad offenbart wurde. Dartiber hinaus gilt der Koran als eine
sprachliche Theophanie {iberhaupt. Parallelen bestehen zwischen der Stellung des Korans im
Islam und der Figur Jesu im Christentum: Beide sind Gottes Wort, aber entweder als Text
(Inlibration) oder als Mensch (Inkarnation). Wie Jesus als ,,Buch des Lebens* (liber vitae) von
Christen bezeichnet werden kann, so verkorpert der Koran die Offenbarung textlich. Ohne
Zweifel finden sich im Koran viele Elemente aus der jiidischen und der christlichen
Uberlieferung, wobei eher auBerkanonische Schriften wie die ,,Haggada“ und neu-
testamentliche Apokryphen als die Bibel selbst in Betracht kommen. Auch die im Koran zu
findenden Fremdwdorter gehen auf den Sprachgebrauch der Juden und Christen zuriick. Es ist
offensichtlich, dass diese Ubernahme von Begriffen und Motiven zur Zeit Muhammads die
Verbindung des Islam mit dem Kontext des nahdstlichen, vor allem von Judentum und

Christentum, geprigten Monotheismus, beweist:

Wie das Christentum aus dem Judentum hervorgegangen ist, so entwickelte sich der Islam vor
dem Hintergrund dieser beiden Religionen und brachte etwas Neues hervor, nicht zuletzt die
ganz eigene Form des KJorans]. Der K. ist seit gut 1400 Jahren das zentrale Dokument der
islam. Kultur. Er préigt diese so tief, daBl seine Rolle mit keiner Heiligen Schrift in anderen
Weltreligionen verglichen werden kann.*

Spéter wurden jedoch die Schriften des Judentums und Christentums, die nicht mit dem
Koran iibereinstimmen, von den Muslimen widerlegt und abgelehnt (Sure 3, 78).

Der Koran enthélt die gesammelten Offenbarungen Muhammads in schriftlich fixierter
Form, und seine Hauptthemen bestehen aus den verschiedenen islamisch-theologischen
Diskursen (wie Bekidmpfung des Polytheismus, Uberwindung des Judentums und des
Christentums, Darlegung des islamischen Monotheismus), Rechtsvorschriften, ethischen
Maximen, Stoffen der Bibel sowie der Eschatologie (Holle, Paradies und das Jiingste
Gericht).*

Propheten und Gesandte Die Propheten und Gesandten, die die Botschaft vom einen
und einzigen Gott zu verschiedenen Volkern gebracht haben, wurden von Allah als Warner,

Aufkldrer und Rechtsleiter fiir die Menschen ausgewihlt. Wegen der Schwiche und der

45 Siehe das Stichwort ,,Koran®, in: Ralf Elger (Hrsg.), 2001, S. 171.

46 Hierzu vgl. Ralf Elger (Hrsg.), 2001, S. 170. Der Koran besteht aus 114 Suren, die zusammen 6236 Verse
umfassen. Diese Schrift wird je nach dem Ort der Offenbarung in die mekkanischen (drei Phasen) und die
meddinischen Suren unterschieden. Uber 90 Prozent aller Koranverse befassen sich mit ethischen Werten,
mit Gott und seinen Eigenschaften, mit den Propheten und Gesandten sowie der gesamten Schopfung. Nur
etwa 6 Prozent aus dem Koran beinhalten konkrete Vorschriften — zu Angaben sieche Monika Tworuschka,
1992, S. 168-169.
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Vergesslichkeit der Menschen war es notig, sie immer wieder an diese Botschaft zu erinnern.
Zu jedem Volke wurde von Gott ein Prophet gesandt (Sure 16, 36). Es gibt insgesamt 315
Propheten und Gesandte, von denen 25 im Koran erwihnt werden.*”” Man unterscheidet zwei
Grundarten des Prophetentums: risdla (4_)*"* und nubiiwa (355)*”.

Das risala ist die hochste Form des Prophetentums, ein solcher Prophet und Gesandter

wird auch rasil (ds)"°

genannt. Gemeint ist damit im Islam, dass ein Gesandter nicht nur

mit einer bestimmten Botschaft entsandt wurde, sondern dass er zudem eine besondere

Offenbarungsschrift erhalten hatte. Diese Schriften werden im Islam als Regeln und Gesetze

angesehen, nach denen die Menschen nach dem Willen Gottes leben sollen. Zu dieser

hochsten Art des Prophetentums zdhlen die islamischen Quellen iibereinstimmend sechs

Propheten:*"'

- Der erste Prophet ist Adam, der als erster Mensch von Gott geschaffen wurde.

- Der zweite ist Ibrahim (Abraham); als Urbild des Glaubens an den einzigen Gott tragt er
den schonen Titel ,,Freund Gottes®.

- Der dritte ist Miisa (Mose), der vierzig Tage in der Wiiste verbrachte; Gott sprach zu ihm
aus dem brennenden Dornbusch auf dem Berg (Sure 28, 29) und {ibergab ihm die Taurat
(Tora) fiir die Sohne Israels (Sure 7, 145).

- Der vierte ist Dawiid (David), der Konig Israels wurde, nachdem der Talit (Saul) von
seinen Untergebenen ermordet worden war.**

- Der fiinfte Prophet ist ‘Is@ (Jesus). Er wurde von Maria geboren (Sure 4, 171) und
»gestirkt mit dem Heiligen Geist (Sure 2, 87 u. 253). Er ist der einzige Mensch, der
»gleich Adam* keinen Vater hat. Gott ,,erschuf ihn aus der Erde, alsdann sprach er zu ihm:
,seil’, und er ward.“ (Sure 2, 59). Das heifit, im Islam wird Jesus als Prophet und
Gesandter (Sure 4, 163; Sure 6, 85 u.a.), als einer der sechs Apostel Gottes (Sure 4, 171
und Sure 2, 87 u. 253), als Messias und Sohn Marias (Sure 3, 45-47), als der einzige vom

477 Siehe das Stichwort ,,shizhe* {{i# (Gesandte), in: Jin Yijiu ¢:'H A, 2001, S. 529.

4% Die arab. Bezeichnung , 3l (risdla) bedeutet ,,Sendung®, ,,Postsendung*, ,,schriftliche Mitteilung®, ,,hohe
Aufgabe“, ,,Botschaft* usw. — dazu siehe das arab, Wort ,,4w ) (risala), in: Hans Wehr, 1985, S. 469.

7 Das Wort ,,55: (nubliwa) bedeutet ,,Prophetentum* — dazu siehe das Wort ,,5 5 (nubiwa) in: ebd., S. 1245.

0 Die Bezeichnung ,,J s~ (rasiil) bedeutet wortlich ,,Bote®, ,, Sendbote®, ,,Gesandter*, ,,Abgesandter*, ,,Bote
Gottes®, ,,Prophet, der eine Botschaft iibermittelt* und ,,Apostel” — dazu siehe das Wort ,,Jd s (rasil), in:
ebd., S. 469.

1 Siehe hierzu Muhammad Ali Feng Fukuan 2R5E8R4 - Bl 52 - #5422, 1997, S. 43.

482 Nach der biblischen Darstellung wurde Saul jedoch von Philistern umgebracht. Dazu siche ,,Sauls Ende* (1
Sam 31, 1-13).
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Heiligen Geist Gestérkte (Sure 5, 110 u. 112-114), als Knecht Gottes (Sure 43, 59), als
Lehrer und Kiinder (Sure 19, 30-33), als Gott Nahestehender (Sure 3, 45) sowie als
Gottesfreund bezeichnet.**’

- Der sechste und auch im Islam als letzter bezeichnete Prophet ist Muhammad; nach ihm
konnte und kann kein Mensch mehr Prophet und Gesandter sein, so die islamische
Auffassung. Die arabischen und alttestamentlichen Propheten und Jesus waren seine
Vorgénger. Muhammad selbst steht am Ende dieser langen Kette als ihr Beglaubiger, als
»diegel der Propheten® (Sure 33, 40). Auch der anfiangliche Misserfolg seiner Sendung
wurde typologisch mit den Schicksalen fritherer Propheten in Beziehung gesetzt. Er wurde
fiir die ganze Menschheit gesandt, wie er selber bezeugte: ,,Alle Propheten und Gesandten
wurden frither nur fiir ihre eigenen Volker gesandt, aber ich als ein Heiliger wurde fiir die
ganze Menschheit gesandt.****

Die Kategorie nubiiwa bezeichnet die Grundform des Prophetentums. Sie bezieht sich auf
die Propheten, die jeweils eine Botschaft von Gott erhielten, dabei aber kein eigenes Buch
schrieben. Sie sollen die Menschen auf den richtigen, gottgefilligen Weg zurlickfiihren,
wobei sie sich auf die Offenbarungsschriften der Gesandten vor ihnen zuriickbeziehen. So
z.B. die Propheten des Volkes Israel, die nach dem Gesandten Misa (Mose) kamen, die sich
immer auf die Tora bezogen.**

Der Jiingste Tag Der Glaube an den Jiingsten Tag, mit dem nahe bevorstehenden Welt-
ende ein zentrales Thema schon der dltesten Suren des Korans, gehort zu den wichtigsten
Glaubensgrundsitzen. Im Islam gibt es die Uberzeugung, dass alles Leben und das ganze

Weltall am letzten Tag vernichtet wiirden; danach werde eine andere, neue ewige Welt

entstehen.*®®

483 Dazu siehe Fritz Koster, 1981, S. 58.

4 In Chin.: “TEa7, FIEMAIER B C RS M F B IR, 1 F R 228 24 A3 . Siehe Muhammad
Ali Feng Fukuan BRZFER7E - [ir2E - S48 1L, 1997, S. 78.

* Vgl. Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 67. Die in den islamischen Quellen als zu der Kategorie nubiwa
gehorenden Gesandten und Propheten sind: Adam, Idris*, Nih (Noah), Hud*, Salih*, Ibrahim, Lit (Lot),
Isma’1l (Ismael), Ishaq (Isaak), Ya‘qub (Jakob), Yusuf (Josef), Ayylib (Hiob), Shu‘aib*, Misa (Moses),
Hartin (Aaron), Dawtd (David), Sulaiman (Salomon), Ilyas (Elias), al-Yasa’ (Elisa), Ytnus (Jonas), Dhu I-
Kifl*, Zakarlya (Zacharias), Yahya (Johannes der T#ufer), ‘Isa (Jesus) und Muhammad. Beziiglich dreier im
Koran genannter Namen ist noch umstritten, ob sie Gesandte und Propheten sind oder nicht: 1) ‘Uzair (Ezra),
2) Lugman* und 3) Dhu 1-Qarnain — siehe hierzu Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 67. Die mit dem Zeichen
» ¢ bezeichneten Propheten gehoren nur zu den im Koran, nicht aber in den heutigen Evangelien oder der
Tora erwdhnten Propheten, deswegen kann auch keine im Deutschen gebrauchliche Namensform angegeben
werden.

46 In den Suren 78, 81, 82, 84, 99 und 101 werden eindringliche Bilder des Jiingsten Tages gezeichnet.
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Der Uberlieferung nach wird der Kosmos nach dem ersten HornstoB des Engels Israfil
vernichtet. Durch einen zweiten Sto3 aus dem Horn werden alle Toten wieder auferweckt. Die
auferstandenen Menschen mit ihren neugeschaffenen Korpern werden zum Gericht Gottes
versammelt, bei dem die Taten eines jeden auf einer Waage, auch genannt ,,Waage der
Gerechtigkeit”, gewogen werden. Beim Jiingsten Gericht hilft die Fiirsprache des Propheten
Muhammad oder (von der strengen Orthodoxie bestritten) anderer hervorragender Menschen

wie Abraham, Mose und Jesus.*’

Danach miissen die Menschen als letzte Priifung iiber den
»Weg* gehen; dieser ,,Weg* ist eine schmale Briicke, die iiber die Holle ins Paradies fiihren
wird. Die Passagen, in denen vom Paradies der Wonne, von hiibschen Jungfrauen mit
,schwellenden Briisten* (Sure 78, 33) und von Wein, der keine Kopfschmerzen verursacht,
erzahlt wird, erwecken den Eindruck eines sinnenfrohen Schlaraffenlandes. Von grofer

Bedeutung ist hier die Aussage der Sure 10, 27:

Denen aber, die Boses taten, wird Boses in gleichem Mal, und bedecken soll sie Schmach.
Keinen Schiitzer sollen sie haben wider Allah, und es soll sein, als ob ihre Angesichter mit
einem finstern Stiick der Nacht verhiillt wiren. Sie sind des Feuers Gefahrten und sollen ewig
darinnen verweilen.

Vorherbestimmung Das arabische Wort ,, % (qadar)*™®

, »Vorherbestimmung®, bezieht
sich auf eine der Eigenschaften Gottes. Es ist Pflicht fiir jeden/jede Muslim/Muslimin, daran
zu glauben, dass es eine Vorherbestimmung gibt. Damit ist gemeint, dass Allah nicht nur die
Naturerscheinungen wie Himmelskorper, Gebirge, Meere, Fliisse, Jahreszeiten, Wind, Blitz,
Donner und Regen bestimmt, sondern auch Ereignisse im Alltag wie Geburt und Tod, Gutes
und Boses, Gliick und Ungliick, Reichtum und Armut, Schonheit und Hésslichkeit u.a.m.

vorherbestimmt. In der Sure 5, 40 steht geschrieben:

Weilit du nicht, da3 Allahs das Reich der Himmel und der Erde ist? Er straft, wen er will, und
verzeiht, wem er will, und Allah hat Macht {iber alle Dinge.

Weiterhin sagt der Koran dartiber:

»Kein Volk kann seinen Termin beschleunigen oder verschieben* (Sure 15, 5). ,,Und niemand
stirbt ohne Allahs Erlaubnis gemif3 dem Termine setzenden Buch* (Sure 3, 145).

Der Vorherbestimmung steht der freie Wille des Menschen gegeniiber. Es ergibt sich hier

“7 Der islamischen Tradition gemaf ist allein nur der Prophet Muhammad als Fiirsprecher fiir das Jiingste
Gericht bei Gott, weil andere Propheten wie Ibrahim, Miisa sowie ‘Isa die Bitte des Menschen ablehnen und
die Fiirbitte nicht iibernehmen wollten. Dazu vgl. ebd., S. 84-85.

48 Das arab. Wort ,,%¢ (gadar) bedeutet wortlich ,,géttliche Vorherbestimmung®, ,,Pridestination®, ,,Los* und
,»Geschick®. Dazu siehe das arab. Wort ,, %“ (qadar), in: Hans Wehr, 1985, S. 1004.
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duBerlich ein wesentlicher Widerspruch, der auch viele Muslime héufig verwirrt. Die Vorher-
bestimmtheit allen Geschehens durch den Willen Gottes bot und bietet vielfach Raum fiir das
fatalistisch-passive Verharren im scheinbar Unabdnderlichen. Deswegen gelten die Muslime
ofter félschlicherweise als Fatalisten. Davon ausgehend wiirden die Muslime sich passiv
verhalten und auch alle personlichen und gesellschaftlichen Gegebenheiten als gottgewollt
hinnehmen. In der Regel besteht im Koran in etwa eine Balance zwischen den Freiheits- und
Priadestinationsaussagen. Frithe Texte vertreten bereits ganz entschieden den Standpunkt, dass
der Mensch frei verantwortlich handeln kann. In spéteren Perioden ist davon die Rede, dass
Gott das Herz des Menschen ,,verstockt” und ihn ,,in die Irre fiihrt™; hier ist jedoch gemeint,
dass dies als Strafe fiir vorangegangene Taten des Menschen geschieht.*”

Das Motiv des freien Willens des Menschen war ein zentrales Thema der islamischen
Auffassung. Wihrend des 8. und 9. Jahrhunderts gab es schon eine Theologie, die die
Verantwortlichkeit des Menschen fiir seine Handlungen neben die gottliche Priadestination
stellte. Es bestanden einerseits Schulrichtungen, die dem Menschen jede Freiheit absprachen,
und andererseits solche, die thm groBere Freiheit zugestanden. Der Theologe al-Ash‘art (gest.

935/36) vereinte die Verantwortlichkeit des Menschen mit der gottlichen Priadestination durch

den Gedanken der ,,Aneignung‘:

Gott erschafft nicht nur sdmtliche Handlung im voraus, sondern legt im Menschen auch die
Moglichkeit an, denselben zuzustimmen oder sie abzulehnen; so eignet sich der Mensch seine
Handlungen selbst an, tut dabei aber niemals etwas, was nicht auch schon gottgewollt wire.*”

Modernere Theologien kritisieren das fatalistische Hinnehmen von Unrecht und Umstéinden —
weil von sich aus evident — und halten die Handlungsfreiheit und die Verantwortlichkeit des
Menschen fiir selbstverstindlich.”' Heutzutage wird Gott eher als der Vorherwissende

verstanden.*? Dazu heif3t es in Sure 4, 79:

Was immer Gutes dir widerfahrt, ist von Allah. Und was immer Boses dir widerfihrt, ist von dir
selber.

5.1.2 Glaubenspraxis: die ,,flinf Sdulen®

AuBer den oben bereits dargestellten sechs Artikeln des (sunnitischen) Glaubens, soll jeder

48 Vgl. Monika Tworuschka, 1992, S. 169-170.

4 Siehe das Stichwort ,,Schicksal®, in: Ralf Elger (Hrsg.), 2001, S. 274.

! Dazu vgl. ebd.

42 Hierzu siehe das Stichwort ,,Islam*, in: Gerhart J. Bellinger, 1986, S. 248.
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Muslim auch die Glaubenspraxis, ndmlich die finf religiosen Grundpflichten, die als die

Sdulen (,,0S ) arkan)*”

des Islam bezeichnet werden, einhalten. Diese fiinf Sdulen gelten als
Kern der Glaubensausiibung und werden von allen Richtungen und Gemeinschaften
anerkannt. Nach islamischer Auffassung unterscheidet der islamische Glaube zwischen den
Pflichten, die der Mensch Gott schuldet, und seinen Pflichten gegeniiber den Mitmenschen
und der Gesellschaft. Zu diesen fiinf Glaubenspflichten, die personliche und gesellschaftliche
Handlungen zugleich sind, gehoren: das ,,Glaubenszeugnis®, das ,rituelle Pflichtgebet®, das
,JFasten“ im Monat Ramadan, die ,,Pflichtabgabe* und die ,,Pilgerfahrt“ nach Mekka.*** Die
Forderung des ,,heiligen Krieges* (,,2%>*: jihad) im frithen Islam setzte sich offiziell nicht
durch.*?

Das shahdda — das ,,Glaubenszeugnis® Das ,,Glaubenszeugnis® (,,33%3“: shahada)**,

auf das sich die islamische Religionsausiibung griindet, lautet:

Ich bezeuge, dass es keinen Gott gibt auBer Gott, und dass Muhammad der Gesandte Gottes
ist.*”

Das sind die Worte, die einem Kind nach der Geburt ins Ohr gefliistert werden, und die
letzten, die ein Muslim im Sterben haucht. Durch lautes und bewusstes Aussprechen dieser
Formel in arabischer Sprache bezeugt der Gldubige seine Zugehdrigkeit zum Islam sowie die
Mitgliedschaft in der islamischen Gemeinde. Diese Aussage ist auch Teil des téglichen
Gebetes und enthilt sowohl das Bekenntnis zum Monotheismus als auch zu der Lehre
Muhammads. Im Vergleich zum Christentum kennt der Islam jedoch keine Taufe zur
Begriindung der Mitgliedschaft in der Gemeinde.

Muslime beten das Glaubensbekenntnis viele Male taglich; der Muanzin rezitiert sie als
Gebetsruf vom Minarett aus. AuBerdem soll jeder Muslim darauf achten, dass er das
Glaubenszeugnis bewusst und aufrichtig vor Zeugen (ihre Anzahl hingt von den Rechts-
schulen ab) ausspricht. Ein Muslim, der das grundlegende Bekenntnis nicht mehr fiir
verpflichtend hélt, gilt als Abtriinniger — ein Vergehen, das frither 6fters mit dem Tode

bestraft wurde. Zugleich ist das Glaubenszeugnis auch Kriegsruf, Losungswort, Wiegenlied,

43 Das arab. Wort ,,0/S ) (arkan) ist die Pluralform von ,,08_“ (rakan) und bedeutet ,,Stiitze®, ,,Stiitzpfeiler,
»bcke®, ,,Basis“, ,,Grundlage* — dazu siehe das arab. Wort ,,0/S1 (arkan), in: Hans Wehr, 1985, S. 498.

4% In Chin. heiBen diese fiinf Sdulen: 1) niangong & h1; 2) baigong FE1)1; 3) zhaigong 75 3; 4) kegong #3); 5)
chaogong #13)] — dazu sieche Muhammad Ali Feng Fukuan ZRFF2RE - i[5 - M54R &, 1997, S. 79.

43 Siehe hierzu ,,Islam*, in: Gerhart J. Bellinger, 1986, S. 248.

4% Das Wort ,,335“ (shahada) bedeutet ,,Zeugnis®, ,,Zeugenaussage®, ,,Bescheinigung®, ,,Glaubensbekenntnis*
— dazu siehe 53¢ “ (shahada), in: Hans Wehr, 1985, S. 678.

7 Dazu ist ergidnzend fiir Schiiten noch der Satz ,,und ‘Al ist der Freund Gottes*.
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Begriibnisgesang, Zauberformel, Entziickensausruf, Erkennungszeichen etc.*”

Das salat — das ,rituelle Pflichtgebet* Die Muslime kennen verschiedene Arten von
Gebeten. Das auf Arabisch 3= (salat)*” genannte ,rituelle Pflichtgebet* ist nicht nur
irgendeine Pflicht, sondern auch eines der wichtigsten Glaubensdinge — es wird als die zweite
LSdule des Islam* bezeichnet. Daher bildet dieses rituelle Gebet sowohl im Glaubensbereich

als auch im islamischen Recht eine absolute Pflicht, wie Sure 4, 103 bestatigt:

Und wenn ihr in Sicherheit seid, so verrichtet das Gebet; siche, das Gebet ist fiir die Glaubigen
eine Vorschrift, die fiir bestimmte Zeiten festgesetzt ist.

Wer das Gebet nicht immer bzw. nicht verrichtet, aber doch daran glaubt, dass es Pflicht sei,
ist nach tiberwiegender Meinung der Gelehrten ein Siinder, aber kein Ungldubiger. Ein
Muslim aber, der leugnet, dass es Pflicht sei, ist ein Ungliubiger, auch wenn er es betet.””

Die Gebetszeiten fiir das flinfmalige Pflichtgebet sind folgende:

- Das Friihgebet beginnt mit der Morgenddmmerung und endet mit dem Beginn des
Sonnenaufgangs (ndmlich mit dem Zeitpunkt, zu dem die Oberkante der Sonnenscheibe
sichtbar wird).

- Das Mittagsgebet beginnt mit dem ersten Sinken der Sonne (genaue Mittelstellung am
Himmel) und dauert so lange an, bis der Schatten eines schattenwerfenden Gegenstandes
so lang geworden ist wie der Gegenstand selbst.

- Das Nachmittagsgebet beginnt, sobald der Schatten eines Gegenstandes linger wird als
der Gegenstand selbst, und endet mit Beginn der Abendddmmerung, spitestens, wenn der
untere Rand der Sonnenscheibe den Horizont beriihrt.

- Das Ddmmerungsgebet beginnt, sobald die Sonnenscheibe ganz untergegangen ist, und
dauert bis zum Ende der ,,roten Ddmmerung*.

- Das Nachtgebet beginnt mit dem Ende der Ddmmerung und endet mit dem Erscheinen der

Morgenddmmerung.™'

4% Vgl. hierzu Dieter Fassnacht, 1976, S. 32.

49 Das arab. Wort ,,55u= (salat) meint wortlich ,,Gebetsruf*, ,,Segenswunsch®, ,,.Segen*, ,,Segnung (Gottes)*; es
bezieht sich auf das offizielle islamische Gebetsritual — dazu siehe ,,;3%.=" (salat), in: Hans Wehr, 1985, S.
725. Das arab. Wort kommt urspriinglich vom verbalen Grundwort ,,J—=s“ (wasala) (,,hingelangen zu*) und
bedeutet wortlich als Nomen (Aussprache: wasl) ,,Verbindung®, ,,das Hingelangen®, ,,Verkniipfung®,
,»Vereinigung der Liebenden* usw. — dazu siehe das Wort ,,d— s (wasl), in: ebd., S. 1405-1406. Das heift,
dass das Gebet die Verbindung zwischen Gott, dem Erhabenen, und dem Menschen ist, direkt und ohne
Vermittler.

3% 7Zu den Auffassungen vgl. Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 243-244.

50U Uber die Gebetszeiten des Islam siche ebd., S. 252-253.
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Zu den Bedingungen eines giiltigen Gebetes gehoren die rituelle Waschung sowie die
Reinigung der Kleidung und des Gebetsortes. Eine notwendige Vorbereitung besteht ferner
darin, dass der Muslim sich innerlich bewusst werden soll, dass er das Gebet mit der Absicht,
Gott zu dienen, verrichtet. Dann folgt als Eréffnung des zum Gebet erforderlichen Weihe-
zustands die Formel ,,allahti akbar (,, ) &: | Gott ist liberaus gro). Das Gebet besteht aus
einem zwei- bis viermaligen Ritus, der aus Sitzen, Stehen und Vorbeugen des Oberkorpers

92 noch weitere rezitiert werden. Beim

besteht, wobei neben der ersten Sure (,,die Offnende*)
Vorbeugen des Oberkorpers werden die Hénde auf die Knie gelegt, und die Formel ,,allaht
akbar* wird nach dem Wiederaufrichten gebetet. Danach erfolgt die gen Mekka gerichtete
Niederwerfung (,,Alé: gibla)®” auf Knie, Nase und Stirn, die dabei den Boden beriihren
sollen. Alle diese Bewegungen sind mit bestimmten Gebetstexten verbunden. Mit dem
Schlussgruf3 findet das Gebet seinen Abschluss. Die im Gebet benutzte Sprache ist iiblicher-
weise Arabisch in der klassischen Form, aber aufgrund der mangelnden Kenntnis dieser
Sprache rezitieren die Muslime in Shaanxi die vorgeschriebenen Suren in chinesischer
Transkription.

Der Freitag ist in der gesamten islamischen Welt der traditionelle Gebetstag und wird von
Muslimen in Shaanxi als zhumari £k H, ,,Tag der Gebetsversammlung®, bezeichnet, an dem
sie das obligatorische Gebet zur Mittagszeit in der Moschee verrichten. Anders als bei den
anderen privaten Gebeten wie dem Bittgebet gibt es in dieser Versammlung eine Predigt, die
Teil des Freitagsgebetes ist. AuBerdem gibt es an den zwei groBen Hauptfesten ,,Er’de-Fest*
Y (,, k8 e “1d al-fitr), das ,,Fest des Fastenbrechens®, und ,,Gu’erbang-Fest* i i 3
i (,,Q,Aab‘\ﬂ 2c: “1d al-ad‘a), das ,,Opfer-Fest™, sowie auch bei anderen Festen eben-solche
Gebetsversammlungen. Die Muslime stellen sich beim Gebet in der Moschee in Reihen auf,
an der Spitze der vorbetende Imam, wobei die Frauen in Shaanxi normalerweise eigene
Moscheen haben.

AuBer dem Freitagsgebet kann das Gebet an jedem Ort, eventuell auf einem Gebets-
teppich, verrichtet werden. Idealerweise findet es aber in der Moschee statt. AuBlerhalb der
Moschee kann der Betende seine Gebetsrichtung (gibla) selbst festlegen. Freiwillige Gebete

sollen Muslime bei Furcht vor Naturkatastrophen und in Erwartung eines Kampfes sowie bei

2 Die Offnende wird im Arab. als ,, A\l (al-fatiha: Anfang, Eréffnung und Einleitung) genannt.

% Das arab. Wort , 31 (qibla) hat die folgenden Bedeutungen: ,,Gebetsrichtung der Muslime (nach der Kaaba
hin)*, ,,Nische in der Moschee, die die Richtung nach der Kaaba anzeigt* und ,,Gebetsnische* — dazu sieche
das Wort ,,Als“ (gibla), in: Hans Wehr, 1985, S. 998.
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Krankheiten und anhaltendem Regen oder starker Kélte verrichten.

Das rituelle wie das freiwillige Gebet erfiillt im Islam mehrere Aufgaben: Es bringt die
inneren Einstellungen der Muslime klar zum Ausdruck, wie z.B. ihre demiitige Ergebenheit
gegeniiber Gott, die Hingabe an Gott, das Vertrauen in die goéttliche Barmherzigkeit sowie die
Bindung zwischen Gott und dem Menschen. Auch soll das Gebet, zu dem sich alle Muslime
eines jiaofang zusammenfinden sollen, Briiderlichkeit und Solidaritit versinnbildlichen.’*

Das saum — das ,,Fasten® im Monat Ramadan Das ,,Fasten” im Ramadan (Jbae)), dem
9. Monat des islamischen Mondkalenders, der 29 bzw. 30 Tage dauert, wird auch saum (s»=)
genannt. In diesem Monat diirfen die Muslime tagsiiber zwischen dem erstem Morgenlicht
und dem Sonnenuntergang keinerlei Nahrung, Getrdnke und Genussmittel (z.B. Zigaretten) zu

sich nehmen, wie es die Sure 2, 183 vorschreibt:

O ihr, die ihr glaubt, vorgeschrieben ist euch das Fasten, wie es den Friitheren vorgeschrieben
ward; vielleicht werdet ihr gottesfiirchtig.

Alle erwachsenen Muslime sind zum Fasten verpflichtet. Ohne islamrechtlich annehmbare
Entschuldigungsgriinde im Ramadan nicht zu fasten, ist eine der groen Siinden. Wer diese
Grundpflicht fiir seine eigene Person oder andere leugnet oder auch als Pflicht nur in Frage

stellt, muss als Unglidubiger betrachtet werden.*”

Ausgenommen vom Fasten sind Alters-
schwache, Schwerkranke und Kinder. Schwangere und stillende Frauen, Kranke, Reisende
sowie Alte konnen ihr Fasten verschieben. Dariiber hinaus diirfen menstruierende Frauen
nicht fasten. Die liberalen islamischen Theologen neigen dazu, Schwerarbeitern das
Unterbrechen des Fastens zu gestatten.”” Vertreter bestimmter Berufe wie z.B. Piloten
konnen aufgrund besonderer Rechtsgutachten vom Fasten befreit werden, wobei sie aber als
Ersatzleistung einen Armen einen Monat lang mit Grundnahrungsmitteln so versorgen
miissen wie sich selbst oder Geld in der entsprechenden Summe spenden miissen. In einigen
Féllen kann das Fasten auch ungiiltig sein, wenn der Muslim liigt und betriigt, anderen
Menschen iibel nachredet, grobe, verletzende und beleidigende Worte gebraucht oder grofle
Stinden begeht.

Jeden Abend findet das ,,Fastenbrechen* (kaizhai [ %) statt: Der Akhund wird am Abend

oft von Muslimen zum gemeinsamen Gebet und zum Essen nach Hause eingeladen — dies

% Vgl. Monika Tworuschka, 1992, S. 170.

305 Zu dieser dogmatischen Rechtslehre siche Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 551.

506 Uber die als Ausnahme angesehenen Griinde zur Losung des Fastens siehe Monika Tworuschka, 1992, S.
171.
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wird in Shaanxi ,,Einladung zum Fastenbrechen* (qing kaizhai &% B 75 ) genannt. Viele
Muslime bringen ihre Fastenspeise am Abend zur Moschee, um eine gemeinsame Mahlzeit
mit anderen Gliaubigen der Gemeinde einzunehmen. Das Fastenbrechen am Abend ist ein
feierliches Zusammentreffen von Verwandten, Nachbarn und Freunden.’” Fiir Muslime ist
der Monat Ramadan auch eine Zeit der Buflie und der Versohnung; die Glaubigen sollen die
Abendstunden nutzen, um Frieden zu stiften. Ein wesentlicher Teil des Fastens ist, sich um
Arme und Bediirftige zu kiimmern.

Das Fasten fiihrt auBer zur Sparsamkeit eher noch dazu, dass sich das Leben wandelt: Der
Lebensrhythmus verlangsamt sich; widhrenddessen findet man mehr Zeit, sich aus Mitleid
anderen Menschen zuzuwenden, hierbei werden die gesellschaftlichen Beziehungen gepflegt,
die Versohnung gefordert und auch die soziale Gemeinschaft stirker betont. Die grund-
legende Absicht des Fastens ist jedoch Danksagung sowohl Gott als auch den Mitmenschen
gegeniiber. Wihrend der Fastenzeit beschranken sich die Muslime und geben das Eingesparte
als Almosen an die in Not Lebenden. Ublicherweise begeht man in der Nacht vom 26. auf den
27. Ramadan das hochste muslimische Fest, die ,,Nacht der Macht* (,, 3l 4L: Jailat al-qadr)
genannt, in der nach der Uberlieferung der barmherzige Gott sein Buch herabsandte, um die
Menschen rechtzuleiten.*”

Die zakat — die ,,Pflichtabgabe Die arab. ,3S ) (zakat)*” genannte Abgabe ist neben
dem freiwilligen Almosen eine ,,Pflichtabgabe”, die fiir bestimmte Empfangergruppen
verwendet werden muss und keinem anderen Verwendungszweck dienen darf und weder als
»Almosen* noch als Steuer bezeichnet wird. Als eine der fiinf Sdulen soll diese Abgabe unter
besonderen Bedingungen von allen Muslimen gefordert werden, die iiber eine bestimmte Frist
einen bestimmten Besitz aufbewahren. Das Geben der Pflichtabgabe (zakat) ist nach
islamischer Auffassung ein direkter Gottesdienst, weil es sowohl das ,,Recht der Menschen*
als auch das ,,Recht Gottes™ umfasst; der Besitz eines Menschen wird dadurch gewissermalien

,gereinigt™, wie Sure 2, 43 schreibt:

Und verrichtet das Gebet und gebt Almosen und beugt euch [beim Gottesdienst] mit den
Beugenden.

7 Siehe hierzu ,,zhaiyue* 75 H (Fastenmonat), in: Jin Yijiu &'H A (u.a.), 1997, S. 22-23.

% Vgl. Dieter Fassnacht, S. 34; sowie Monika Tworuschka, 1992, S. 171.

39 Das Wort ,,38 ) (zakat) leitet sich vom Verb ,,S 5 (zaka) ab. Das Verb ,,S)* (zaka) im II. Stamm bedeutet
,wachsen machen®, ,reinigen* und ,,ldutern, daraus hat sich das Wort ,,85 5 (zakat) entwickelt. Dazu siche
das Verb ,,\S ) (zaka), in: Hans Wehr, 1985, S. 526.
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Die zakat kann als eine absolute Pflicht bezeichnet werden, wenn man tiiber viel Besitz
verfiigt. Ein Muslim, der die Verpflichtung zur zakat leugnet — sei es fiir sich selber oder fiir
bestimmte Menschen oder allgemein —, gilt als ungldubig bzw. abtriinnig. Und jemand, der
gemil der Zakat-Bedingungen zakat geben miisste und sie trotzdem nicht gibt, sondern
vorenthilt, aber nicht leugnet, ist zwar nicht ungliubig, handelt aber schwer siindhaft.’"

Die Muslime in Shaanxi wie in ganz China interpretieren die zakat als einen Akt der
Reinigung von der Habgier. Die zakat bringt die Dankbarkeit Gott gegeniiber zum Ausdruck,
dass er den Menschen die Chance gegeben hat, im Wohlstand zu leben. Daher haben die
Begiiterten aus Briiderlichkeit die Pflicht, die zakat zu geben, um die &rmeren, bediirftigen

Mitmuslime an ihrem Besitz teilhaben zu lassen. In der Sure 2, 43 sagt der Koran iiber die

zakat:

O ihr, die ihr glaubt, spendet von Gutem, das ihr erwarbt, und von dem, was wir fiir euch der
Erde entsteigen lassen, und sucht nicht das Schlechte darunter aus zum Spenden, das ihr selber
nicht ndhmt oder ihr driicktet dabei ein Auge zu; und wisset, Allah ist reich und gepriesen.

Im Koran ist die Menge der Gabe nicht festgelegt. Aber nach der Bemessungsgrenze der
zakat besteht diese in der jéhrlichen Abgabe eines bestimmten Teils, z.B. ein Fiinftel von im
Boden verborgenen Edelmetallen und Schitzen wie Gold und Silber nach Ablauf eines vollen
Mondjahres, wenn sie leicht abzubauen waren.”"

AuBerdem klassifiziert der Koran die Zakat-Empfanger folgendermalen:

Die Almosen sind nur fiir die Armen und Bediirftigen und die, welche sich um sie bemiihen,
und sie, deren Herzen gewonnen sind, und fiir die Gefangenen und die Schuldner und den Weg
Allahs und den Sohn des Weges (Sure 9, 60).

Weiter heif3t es:

O ihr, die ihr glaubt, vereitelt nicht eure Almosen durch Vorhalten und Unrecht, gleich dem, der

sein Gut ausgibt, um von den Leuten gesehen zu werden, [...] (Sure 2, 264).

Der pajj — die ,,Pilgerfahrt“ nach Mekka Die Bezeichnung ,.z=>* (hajj)’"* — als die
,Pilgerfahrt* nach Mekka im 12. islamischen Monat du [-hijja (*3>=)) 33), dem Monat des hajj
— bezieht sich auf die einmal zu verrichtende Pilgerfahrt der Muslime zu den Pilgerstétten in

Mekka mit der Kaaba und den Orten, wo man den rituellen Eintritt in den Weihezustand zur

319 Vgl. Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 525-526.

11 Dazu vgl. ebd., S. 540.

312 Der arab. Begriff ,,=>* (hajj) bedeutet wortlich ,,zu einem Ziel hinstreben®, ,,Pilgerfahrt (nach Mekka)“ und
»Wallfahrt” — dazu sieche das Wort ,,z> (hajj), in: Hans Wehr, 1985, S. 228.
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Pilgerfahrt vollzieht. Man unterscheidet die ‘umra (30<=)’", die ,kleine Fahrt“, die keinen
bestimmten Zeitraum festsetzt und auch nicht als Pflicht im Allgemeinen zu betrachten ist.
Sie bezeichnet den Besuch der heiligen Stitten in Mekka als eine individuelle Fahrt, deren
Riten im Vergleich zu denen der obligatorischen Pilgerfahrt etwas gekiirzt sind.”"*

Der jajj, wie die anderen vier Sdulen, ist eine absolute Pflicht fiir diejenigen, die ihn
verrichten konnen. Wer diese grundsitzliche Pflicht leugnet, sei es fiir sich selber oder andere,

ist unglaubig. In Sure 3, 97 steht dazu geschrieben:

Und der Menschen Pflicht gegen Allah ist die Pilgerfahrt zum Hause, wer da den Weg zu ihm
machen kann.

Der Statistik geméaB pilgern jahrlich mehr als eine Million Muslime nach Mekka, der ,,Mutter
der Stadte* (Sure 42, 7), insbesondere zur Kaaba, einem wiirfelformigen Bauwerk mit einer
Grundfldache von zwolf mal zehn Metern und einer Hohe von etwa fiinfzehn Metern, das sich
in der Mitte der GroBen Moschee von Mekka befindet. Alle Muslime wenden sich beim Gebet
in Richtung der Kaaba, weil sie in der islamischen Tradition als das ,.erste Haus Gottes auf
Erden® (Sure 3, 96) gilte, das von Ibrahim (Abraham) und Isma’il (Ismael) gebaut worden
sei.””” Dem Auftrag Gottes gemiB sollte Ibrahim die Menschen zur Wallfahrt zu diesem
heiligen Ort aufrufen (Sure 22, 27). Ein weiterer Grund fiir die Heiligkeit der Kaaba ist der
»Schwarze Stein®“, ein Meteorit, der an der siidostlichen Ecke zwischen der Tiir-Seite der
Kaaba und der ,jemenitischen Ecke*’'® in etwa 1,5 Metern Hohe eingemauert ist. Er wurde in
der Zeit vor Muhammad in diese Ecke eingelassen.’"’

Diese im Islam als grundsitzliche Pflicht festgesetzte Pilgerfahrt beginnt am ersten Tag des
Monats shawwal (J's%), dem 10. Monat des islamischen Kalenders, der auf den Monat

Ramadan folgt, und besteht aus vielen Riten: Waschung, Nagelschneiden, Tragen der weillen

Bulligewidnder, siebenmaliges Umschreiten und Kiissen der Kaaba, dreimaliges Hin- und

13 Die Bezeichnung ,_«c* (‘umra) ist wortlich die ,,Wallfahrt nach Mekka (die so genannte ,kleine Fahrt)“.

Siche das Wort ,,3 <= (“‘umra), in: Hans Wehr, 1985, S. 879.
14 Vgl. Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 589-590.
315 Nach Sure 2, 127 sollte die Kaaba von Ibrahim (Abraham) und Isma’il (Ismael) gebaut worden sein. Sie
umschliefit einen leeren, fensterlosen Raum, dessen Dach im Innern von dreizehn holzernen Saulen gestiitzt
wird. In dem Raum gegeniiber der nord-westlichen Mauer liegen die Griaber von Isma’il und seiner Mutter
Hajar (Hagar). Siidlich unweit der Kaaba steht der in Sure 2, 125 erwihnte ,,Ort Ibrahims*, wo er sich beim
Erbauen der Kaaba aufgehalten haben soll. Der ,,Ort Ibrahims* wird an jener Stelle als ,,das zum Gebet
geeignete Haus* bezeichnet. Die Kaaba wird normalerweise von einem groflen schwarzen Tuch bedeckt, das
Hkiswa“ (35=S), also ,,Kleidung*, oder das ,,Kleid der Kaaba“ genannt wird.
Die ,,jemenitische Ecke* ist eigentlich die siidostliche Ecke der Kaaba, weil sie dem Jemen zugewandt ist.
17 Vgl. Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 594.
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Herlaufen zwischen den Hiigeln as-Safa und al-Marwa. Am 8. du [-pijja versammeln sich die
Pilger in Mina 6stlich von Mekka, wo sie die Nacht verbringen. Am néchsten Tag wandern
sie zum Berg ‘Arafat in der gleichnamigen Ebene und verrichten den ,,Stehritus*'® bis zum
zweiten Tag nach dem Didmmerungsgebet. Wieder zuriick in Mina findet die symbolische
Steinigung des Teufels an der groBen Sdule statt. Am 10. du /-pijja findet das Opferfest als
Erinnerung an das Opfer Abrahams statt, an dem von den Pilgern ein Opfertier geschlachtet
wird. Nach symbolischem Abschneiden der Haare als eine teilweise Aufthebung des Weihe-
zustandes kehren die Pilger wieder nach Mekka zur Umwanderung des ehrwiirdigen
Heiligtums als vollige Aufhebung des Weihezustandes zuriick. Dann gehen die Pilger wieder
nach Mina zuriick und verbringen die Nacht dort. Im Verlauf des Nachmittags des 11. dieses
Monats steinigen sie alle drei Sdulen. Am 12. du [-pijja, d.h. am letzten Tag des Monats der
Pilgerfahrt, kehren sie wieder von Mina nach Mekka zuriick, dann endet die Pilgerfahrt nach
einer letzten Umrundung der Kaaba.”"”

Die Pilgerfahrt wird von den Teilnehmern als ein sehr groBes spirituelles Erlebnis
beschrieben. Nach der Riickkehr werden die Pilger in ihren Heimatorten besonders hoch
geehrt: Die Nachbarn, Verwandten und Freunde feiern die zuriickgekehrten Muslime mit
Gliickwiinschen und viel Freude, schreiben die arabischen Worter ,,iwall zla* (hajj 1-sini: der
chinesische 4ajj) oder auf Chinesisch ,,Zhongguo haji ' [# 1  (der chinesische Aajj)’** und
malen oft auch Bilder der heiligen Stétten oder der Flugzeuge, welche die Pilger beforderten,
auf die Hauswénde. Die ‘wumra, d.h. die kleine Pilgerfahrt, hat nicht den verpflichtenden
Charakter der hajj, danach wird auch nicht der Titel ,,hajj* verlichen, sie gilt aber als
verdienstvoll.

Bei der Pilgerfahrt stehen die Gleichheit aller Pilger untereinander, ohne Ansehen von
Sprache, Kultur, Herkunft, Hautfarbe und sozialer Schicht sowie der unterschiedlichen

Glaubensrichtungen, und ihre Zugehorigkeit zu den Muslimen, die ca. 10% aller Muslime

>* Die vierte elementare Pflicht der Pilgerfahrt ist, bei ‘Arafat im Stehen anwesend zu sein, hierbei spielt es
jedoch keine Rolle, in welcher Lage sich der Pilger dabei befindet: Ob er wach ist oder schléft, ob er sitzt
oder steht, ob er stillsteht oder umhergeht. Allgemein gilt, dass das Stehen bei ‘Arafat zumindest einen Teil
des lichten Tages und einen Teil der Nacht umfassen soll, das heiflt, zumindest bis kurz nach dem
Dammerungsgebet andauert — dazu vgl. ebd., S. 644.

% Vgl. Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 591-592.

20 Das chin. Wort haji % 7% wurde transkribiert vom arabischen Wort & (hajj). Ein Muslim, wenn er die
obligatorische Pilgerfahrt absolviert hat, wird mit dem Ehrentitel & (hajj) angesprochen, und eine Muslimin
wird 4>~ (hajja) genannt. Das heiBt, ein ménnlicher Muslim wird nach der obligatorischen Pilgerfahrt mit
den Ehrentitel ,,hajj* (,,z\»“: Pilger) bezeichnet, eine Muslimin mit dem Titel ,,hajja“ (,,.»a*“: Pilgerin), doch
alle chinesischen Muslime, ob Mann oder Frau, werden nach ihrer Pilgerschaft als ,,haji* I # angesprochen.
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ausmachen, im Mittelpunkt. Wahrend der mehr als 12 Tage der Pilgerfahrt lagern sie in der
Wiiste, leben in vollkommener Briiderlichkeit zusammen und beschéftigen sich nur mit ihrer
besonderen Aufgabe, sich auf Gott hin auszurichten. So stirkt die verpflichtende Wallfahrt
das Gemeinschaftsbewusstsein des Islam und ldsst die Pilger die Einheit der islamischen
umma (Gemeinschaft, Volk und Nation) erfahren. Dabei bietet die Pilgerfahrt den Muslimen
die Gelegenheit, Gedanken auszutauschen, Kontakte zu pflegen und politisches Potential zu
entwickeln.

Die fiinf Grundpflichten — wugong 111}, wie Wang Daiyu T {58 (ca. 1580-1658)™' ins
Chinesische tibersetzt hat, werden in China auch als wuchang 1i.7% , ,.fiinf Grundtugenden®,
bezeichnet, die man in die ,,inneren wuchang® N 1% und die ,,duBeren wuchang® 4k 114
einteilt. Die ,,inneren wuchang® bestehen aus ren 1~ (Menschlichkeit), yi # (Pflichtgefiihl),
li ¥ (Anstand), zhi % (Wissen) und xin {5 (Treue), die die inneren Begriindungen der finf
religiosen Grundpflichten sind. Die ,,dauBBeren wuchang® sind die moralische Grundlage der
fiinf menschlichen Beziehungen zwischen Konig und Untertanen, Vater und Sohn, Mann und
Frau, Briidern sowie Freunden. Die ,,inneren wuchang® sind der Grundsatz des Himmels
(tiandao Ki&) und die ,,auBeren wuchang* der Grundsatz des Menschen (rendao A\ IE). Die
»auBeren wuchang werden auch als wulun fiffy (fiinf moralische Prinzipien) und wudian .
# (fiinf menschliche Beziehungen) bezeichnet. Die ,,inneren wuchang® sind hoher als die
»auBeren wuchang*, weil die ersten die Grundlage des Himmels sind. Aber die beiden Arten
von wuchang konnen nicht als zwei voneinander getrennte Dinge angesehen, sondern miissen
als voneinander abhdngige und untrennbar verbundene Elemente betrachtet werden. Dazu
sagte Liu Zhi 2|4 : ,Die finf Grundpflichten enthalten die Methoden der Suche nach den

moralischen und charakterlichen Vervollkommnungen.“** Diese fiinf Grundpflichten

verlangen von den Muslimen, in den fiinf Bereichen von shen £ (Korper), xin 0> (Herz), xing

21 Wang Daiyu F 158, der bedeutende islamische Gelehrte, gehdrte der fiinften Schiilergeneration von Hu
Dengzhou % ¥l an. Zwar sind genaue Lebensdaten von ihm nicht bekannt, doch wurde er tiber 60 Jahre alt
und lebte in Jinling 4:F% (alter Name fiir Nanjing). Sein Geburtsjahr fillt in die Ara Wanli i (1573-1619)
der Ming-Zeit und liegt etwa zwischen 1580-1590, sein Todesjahr in der Ara Shunzhi ¥4 (1644-1661) der
Qing-Zeit, um das Jahr 1657 oder 1658. Sein personlicher Name war Ya i, mit Mannesnamen Zixing 717,
und in seinen Biichern nannte er sich auch Zhenhui Laoren ¥ [H % A (der wahrhaftig alte Muslim). Seine
Vorfahren stammten aus dem Westen und zwar aus Arabien, wie er selbst im Vorwort seines Werks
Zhengjiao zhenquan 1F# H 7% schreibt. Sein Urahn kam dereinst nach China, um dem ersten Ming-Kaiser
Taizu XfH Tribut zu bringen. Aufgrund seiner Kenntnisse in Astronomie wurde er am Kaiserlichen Institut
fiir Astronomie in Nanjing angestellt. Spater folgten ihm seine S6hne und Enkel im Amt. Dazu siehe Barbara
Stocker-Parnian, S. 1.3-104; sowie ,,Wang Daiyu* £ %82, in: Jin Yijiu & HA (u.a.), 1997, S. 476.

322 In Chin.: ,,Wugong zhe, xiudao zhi fang* T.Ih#, i§iE2 J7.
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P (Charakter), ming 77 (Leben) und cai #f (Besitztum) ihren Glauben zum Ausdruck zu
bringen: ,,.Der Korper hat die Pflicht des Anstands, das Herz die Pflicht zum Gebet, der
Charakter die Pflicht zum Fasten, das Leben die Pflicht der Pilgerfahrt und das Besitztum die
Pflicht der Abgabe.“’” Solche Interpretationen der fiinf Siulen durch einige beriihmte
chinesisch-islamische Gelehrte sind eine interkulturelle Verschmelzung zwischen der

traditionell-islamischen und der chinesisch-konfuzianischen Kultur.

5.1.3 Islamische Sekten in Shaanxi

Zu den ersten Spaltungen des Islam kam es im Urislam nach dem Tod des Religionsstifters
aus Anlass des Streits um die legitime Herrschaft zwischen ‘Alr ibn Abi Talib, des Vetters
und Schwiegersohns Muhammads, sowie des nach sunnitischer Zdhlung gerechneten vierten
Kalifen, und seinem Konkurrenten, dem spiteren Omaiyaden-Kalifen. Wahrend die Mehrheit
der Muslime, die Sunniten, die vier sogenannten ,,rechtgeleiteten Kalifen* anerkennen, halten
die Schiiten einzig den vierten von ihnen, ‘Ali ibn Abi Talib, fiir seinen rechtméfigen
Nachfolger. Als der Islam in der Tang-Zeit nach China vordrang und sich unter einer nicht-
muslimischen Bevolkerung zu behaupten hatte, hielten beide Richtungen fiir ihr weiteres
Uberleben in China zusammen. Fast alle Muslime gehdren heute zur sunnitischen Rechts-
schule der Hanefiten, deren Gesetzgebung auf dem Koran und der jadith beruht. Hinzu
kommen noch zwei weitere wichtige Quellen der Rechtsbindung: das Offentliche Urteil
(gongyi A##5°*") und die Analogie (leibi $HLE>>).

Im Verlauf seiner sich iiber mehr als 1000 Jahre erstreckenden Verbreitung entwickelte der
Islam in China ein eigenes chinesisches Geprige, das im Laufe der Zeit allméhlich durch die

Verschmelzung mit der chinesisch-traditionellen Kultur tief im Boden Chinas verwurzelt

53 Das Original in Chin. lautet: 5 #43), 0G5, Y550, drf3 815, W75 2. Dazu siche ,,wugong* .11,
in: Jin Yijiu &5 A (u.a.), 1997, S. 11.

Das Offentliche Urteil, chin. gongyi /%, bedeutet wortlich die ,,6ffentliche Meinung®. Es bezieht sich hier
also auf die Ansicht, die die Ismamiten (Zwdlfer-Shi‘a), die Isma‘iten und andere Gruppierungen der Shi‘a
vertreten: Die Entscheidung der Imame (bzw. der geistlichen Fiihrer) stehe iiber allem und es sei nur ihr
Urteil anzuerkennen; Gott habe ihnen theologische und sittliche Vollkommenheit gegeben — dazu vgl. Wen
Houding il 59T, 1988, S. 462.

Die Analogie, chin. leibi %itt: Die vorherigen islamischen Gesetze und Regeln, die auf Politik, Wirtschaft,
Religion und andere Gesellschaftsbereiche bezogen waren, konnten seit Anbeginn des Islam direkt vom
Koran oder aus der padith abgeleitet werden. Mit der zunehmenden Ausbreitung des Islam und der rapiden
Ausdehnung des arabischen Reiches entstanden jedoch neue Fragen und Probleme, deren Antworten und
Losungen man nicht direkt aus dem Koran oder der sadith deduzieren konnte. Neue Regeln wurden aufgrund
eines Vergleiches mit dhnlichen Bestimmungen oder Fallgestaltungen oder mit Hilfe von Analogieschliissen
aufgestellt — dazu vgl. ebd.
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wurde. Bis zum 20. Jahrhundert, besonders nach der Reform- und Offnungspolitik im Jahr
1978, vermehrten sich Kontakte und Besuche der chinesischen Muslime mit thren Glaubens-
briidern in anderen Léndern; darauthin kam es zu einem regen Austausch zwischen
verschiedenen Kulturkreisen, der die Doktrinen sowie kanonischen und literarischen Aspekte
betraf.

Im Laufe der Geschichte bildeten sich innerhalb der islamischen Welt aus progressiven
bzw. konservativen Bewegungen verschiedene Gruppierungen und Sekten, von denen auch
drei in Shaanxi zu finden sind: Qadim, Ikhwan und Salafiya; auflerdem gibt es noch ein

menhuan mit dem Namen ,,Qadiriya*.”*

527

Qadim Die vom arab. Adjektiv ,,~ (qadim)™' ins Deutsche transkribierte Bezeichnung
»Qadim* bedeutet ,,alt” und ,iiberholt™. Als eine ,,alte Gruppierung behielt sie in Shaanxi
von Anfang an die alte islamische Religionsordnung bei, deshalb wird sie auch ,,alte Sekte*
(laojiao £ #7), ,,Sekte der Befolgung des Islam* (gingzhen gujiao i ¥ 15 #0) und ,,Sekte des
alten Betragens* (guxing pai 111TK) genannt.

Man kann mit Sicherheit sagen, dass 99 % der chinesischen Muslime Sunniten sind. Aber
etwa ein Drittel der Sunniten zéhlen zu den Anhingern verschiedener Siifi-Gemeinschaften.
Auch die nicht-stfistischen Glaubigen spalten sich in unterschiedliche Gruppen, von denen
die groBte die Qadim-Gruppe ist. Es gibt in ganz China schitzungsweise mindestens 10 Mio.
Anhinger der Qadim.™

Nach der Abspaltung einiger islamischer Gemeinschaften — wie menhuan "5, xidaotang
P4 i# % ** und Ikhwan — vom Urislam in China entstand die Qadim-Sekte, die sich an die
Gesetze der Hanefiten hilt. Die Muslime, die zu dieser Gruppierung gehdren, richten sich

strikt nach den grundlegenden Glaubenslehren und verschiedenen religiosen Pflichten. Die

%26 Vgl. hierzu Muhammad Ali Feng Fukuan BR5EERTE - 208 -S54 E, 1997, S. 82.

77 Das Wort 2% (qadim) wird auf Chin. als gedimu #%JiK/ genannt.

% Die Angaben nach Wang Jianping, 2003, S. 229.

’® Das xidaotang T4 %, eine der chinesisch-islamischen Sekten, wurde von Ma Qixi 5475 (1856-1914), der
in Lintan %% (Gansu) geboren wurde und in der konfuzianischen Schule gut bewandert war, gegriindet.
Dies wird in China auch die ,,Han-Schulen-Sekte® #:5:JK genannt, denn es legt ihren besonderen Nachdruck
auf die Han-Schule der klassischen Philosophie. Als eine der chinesischen Gruppierungen befolgt xidaotang
den grundlegenden islamischen Kanon sowie die Uberlieferung und hat als wesentliche Besonderheit, dass es
den Islam auf Chinesisch verkiindet. Aulerdem hat es einige weitere Merkmale, wie z.B. eine grofe
Verehrung fiir den eigenen Griinder, die sich vor allem im gongbei #t1b (Grab des Sektengriinders) zeigt,
beim Fest Ashura (Name eines freiwilligen Fastentags, der am 10. des ersten Monats im islam. Kalender
begangen wird) und in anderen Festen. Dazu siehe das Stichwort ,,xidaotang™ P§i& %, in: Qiu Shusen LA #x,
1992, S. 818.
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Verwaltungsorganisation der Moscheen, die nach dem alten Jiaofang-System gestaltet ist,
erlaubt sehr viel Spielraum fiir eigene Aktivititen und gewédhrt Unabhingigkeit unter-
einander. Die Moschee ist das Zentrum eines jiaofang zur Ausiibung der religiosen und der
kulturellen Aktivitdten. Die religiose Verwaltung betreibt — je nach den konkreten Umstédnden
im jiaofang vor Ort — das Akhund-Fihrungs- oder das Drei-Stufen-Fiihrungssystem. Der
Akhund ist prinzipiell zustédndig fiir verschiedene religiose Aufgaben und kann seiner Leistung
gemil wieder engagiert werden. Ob das Amt von Imam, Hatuib und Muanzin erblich ist oder
ob es durch Wahlen vorgenommen werden soll, wird an verschiedenen Orten unterschiedlich
gehandhabt. Die wichtigen Griinde liegen darin, dass die Gruppierung im Laufe der Zeit von
der chinesisch-konfuzianischen Kultur tief gepragt wurde und dass sie nach und nach manche
chinesischen Sitten und Gebriuche der Han-Nationalitdt bzw. der Ortsbevolkerungen, die
oftmals der islamischen Kultur und Tradition sogar zuwiderlaufen, integrierte.

Die Anhidnger der Qadim kommen in China iiberall vor und stellen eine iiberwéltigende
Mehrheit unter den chinesischen Muslimen dar. Nach den Beschreibungen zu urteilen, bilden
thre Anhdnger mit den Gldubigen der anderen zwei Sekten, denen der Ikhwan und des
xidaotang 7414 %, die drei groBen Gruppierungen sowohl in Shaanxi als auch im {ibrigen
China. Vor dem Ende des 19. Jahrhunderts gehorten die meisten Muslime in Shaanxi, die in
Xi’an %, Ankang ‘% g, Hanzhong 7 ' und an anderen Orten Shaanxis anséssig waren, zur
Qadim-Sekte.”™

Ikhwan Der Name ,,Jkhwan* ist die Transkriptionsform aus dem arabischen Wort ,,0) s3)
(ikhwan), das wortlich iibersetzt ,,Briider bedeutet,”" also ,,alle Muslime sind Briider*. Die
Ikhwan-Sekte wird auch als ,,neue Lehre* (xinjiao #i #(), ,,Lehre des neuen Aufblithens®
(xinxingjiao Hr¥L#)) und ,,Sekte des neuen Aufblithens® (xinxingpai Hi k) bezeichnet, weil
sie vergleichsweise spét gegriindet wurde; andererseits wird sie auch als ,,Sekte der Befolgung
der kanonischen Biicher” (zunjingpai % #¢JK) und ,,Sekte zur Heiligkeit der Handlung"
(shengxingpai B2177K) bezeichnet, weil die Anhdnger ihre religiosen Aktivititen und Rituale
nach festen Grundsitzen gemi dem Koran und der Uberlieferung ausfiihren miissen. Sie

wurde von Ma Wanfu in Hezhou i M (Gansu) in den 90er Jahren des 19. Jahrhunderts

*% Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan 2528k %8 - f ¢ - #5485, 1997, S. 82.
3! Siehe das arab. Wort ,,#* (‘ah) — Singular zur Pluralform ,,0)s3) ¢ (ihwan), in: Hans Wehr, 1985, S. 13. Das
Wort ,,0l 53! “ (ihwan) wird ins Chinesische als yihewani 1/& FLJ8 transkribiert.
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gegriindet.”> Ma Wanfu 5§ # 43 (1853-1934), der Griinder der Ikhwan, aus der Dongxiang-
Nationalitdt, wurde im Guoyuan-Dorf £ [& #} des Dongxiang-Kreises 4§ 5% der Provinz
Gansu geboren, deswegen wurde er auch ,,Guoyuan® % [# genannt. Wihrend des 14. Jahres
der Periode Guangxu Jt:#% (1888) wallfahrtete er nach Mekka und blieb dort, um weiter zu
studieren. Wéhrend seines Studiums wurde er von der fundamentalistischen Bewegung der
Wahhabiya®> beeinflusst. Nachdem er spiter nach Gansu zuriickgekehrt war, traf er sich dort
mit den zehn beriihmten GroB-Akhunds, mit denen er schlieBlich die ,,Jkhwan“-Bewegung in
Gang setzte. Thre Lehre hat folgende Schwerpunkte: Allah anzubeten; den Koran zu ehren;
den Bezug zur Epoche Muhammads aufrechtzuerhalten; alles, was mit den Sitten und
Gebriuchen des Korans und den sunnitischen Bestimmungen iibereinstimmt, zu verteidigen;
die Losung ,,nieder mit menhuan "I & und mit gongbei #L1b* zu vertreten; die Verehrung der
Heiligen und der Grabanlagen zu verbieten; die fiinf Sdulen zu beachten; die Rezitation der
Koranverse in der strikten arabischen Aussprache zu verlangen; den Daumen bei der
Zeugenaussage als ein Zeichen fiir die Einzigkeit Allahs nach oben zu halten usw.” Ihre
religiose Verwaltung wird mit Hilfe des einheimischen Jiaofang-Systems durchgefiihrt.
Wihrend der Zeit des Umbruches zwischen dem Niedergang der Qing-Dynastie und dem
Aufstieg der Republik, ist die Ikhwan-Sekte in Shaanxi entstanden. Als Akhund Ma Wanfu f%
B4 spater wegen der heftigen Kritik an menhuans und ihren Riten Linxia [ (Gansu) unter
Zwang verlassen musste, ging er in den Xing’an-Bezirk ¥ % /I in Ankang ‘%5, stidlich von
Shaanxi, um dort zu missionieren. Wihrenddessen kam Akhund Liu Yuzhen %] & X
(1861-1934), der von der islamischen Erneuerungsideologie auf der arabischen Halbinsel
gepriagt worden war, als gelehrter Wallfahrer nach Xi’an zuriick und propagierte die Theorie

der Ikhwan mit der Losung: ,,Befolgung der kanonischen Biicher und Abschaffung von alten

32 Siehe hierzu Qiu Shusen BEf 7k, 1992, S. 818.

3 Die Wahhabiya (., ), das Wahhabitentum, ist die auf Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab (1703-1792) als
Griinder zuriickgefiihrte und benannte Sekte, deren Anhédnger als Wahhabiten bezeichnet werden. Ihr
Hauptziel war, alle Neuerungen zu beseitigen, die jliinger waren als das dritte Jahrhundert des Islam. So
konnte diese Sekte die vier sunnitischen Gesetzesschulen und die sechs Traditionswerke anerkennen. Thre
schriftliche Polemik und die ihrer Anhénger richtete sich fast ausschlieBlich gegen den Heiligenkult. Der
Name Wahhabiya wurde der Gemeinschaft zu Lebzeiten des Griinders von seinen Gegnern gegeben und wird
von Europdern gebraucht. Dieser Name wird allerdings nicht von ihren Anhéngern im arabischen Raum
angewandt, die sich selbst ,,Unitarier” und ihr System ,,muhammadanisch® nennen. Sie betrachten sich selbst
als Sunniten, die der Schule von Ibn Handal folgen. Einer der Anhédnger, Ibn Taimiya, wendete sich sehr
stark gegen den Heiligenkult und Gréberbesuch — dazu siehe A. J. Wensinck und J. H. Kramers, 1985, S.
780.

34 Siehe hierzu Qiu Shusen H##k, 1992, S. 818.
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Sitten und Gebrauchen® (Zunjing gesu 1 £¢ #:17 ). Danach verbreitete sich die Ikhwan-Sekte
allméhlich in Shaanxi.

AuBlerdem trafen um die Zeit des Widerstandskrieges gegen die japanische Aggression
(1937-1945) grofBe Massen von Muslimen, die zu dieser Gruppierung gehorten, aus den
Provinzen Henan, Shandong, Hebei u.a. in Shaanxi ein. Die Ausbreitung ihrer Anhénger
verlief — nach Angaben von Feng Fukuan — hauptsichlich entlang der Gansu-Qinghai-
Eisenbahnlinie in der Zentral-Shaanxi-Ebene.””

Salafiya Wie die Qadim- und Ikhwan-Gemeinschaften hat auch die Salafiya-Bewegung
im 20. Jahrhundert im Nordwesten Chinas ein Aufblithen erfahren. Als eine neue Stromung
der Ikhwan beriefen sich die Salafiya-Aktivisten auf dieselben kanonischen Werke wie die
Ikhwan-Anhénger, jedoch gibt es Unterschiede in der Liturgie zwischen den beiden Schulen.
Diese Bewegung bezeichnet eine von Muhammad ‘Abduh (1849-1905) vertretene Richtung
der islamischen Reformbewegung in Agypten, welche die ersten Muslime als ,,fromme
Vorviter® des Urislam zum Modell fiir eine neue muslimische Gemeinschaft erklarten, was
der arabische Begriff , %l (as-salafiya)™® urspriinglich wortlich bedeuten soll. Damit ist
aber gar nicht gemeint, dass das Gemeinschaftsleben der ersten Muslime als Modell
wiederhergestellt werden miisse, vielmehr sei das Ziel, den Islam aus der Erstarrung einer
mittelalterlichen Gesetzesreligion und von abergldubischen Auswiichsen zu befreien und an
den Geist der Urgemeinschaft anzukniipfen, um eine wieder urspriingliche Vitalitit und eine
der Gegenwart angemessene Ordnung zu errichten.>’

Die Entstehung der Salafiya geht auf Akhund Ma Debao 5138 (? — 1977) zuriick. Als er
im Jahr 1936 nach Mekka wallfahrtete, brachte er drei wahhabitische Werke aus Saudi
Arabien nach China mit. Danach hat er aus diesen damals sehr hoch verehrten Werken das
Xinyang wenda {5 1[%% (Frage-und-Antwort tiber den Glauben) verfasst und vertrat dann die
Meinung, dass sich der Islam nach den kanonischen Biichern richten miisse und dass die
exegetischen Dokumente nur von den ersten drei Generationen, ndmlich Muhammad, seinen
Jingern und der nichsten Jiingerschaft, anerkannt werden konnten. Darauthin entstand die
Salafiya-Bewegung im Nordwesten Chinas. Nach der Trennung von der Ikhwan-Sekte 1937

trat jene mehr in die Offentlichkeit.”® Die Anhiinger, die dieser neuen Strémung angehdren,

% Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan ZR5ERE - [ - #5485, 1997, S. 82-83.

336 Chinesisch: sailaifeiye 23 JE#R.

337 Siehe das Stichwort ,,Salafiya®, in: Ralf Elger (Hrsg.), 2001, S. 269.

%% Die Salafiya-Schule wurde im Jahr 1937 von der Ikhwan getrennt. Dadurch haben sich die zwei Richtungen,
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nennen sich selbst die ,,Schule der Heiligen Belehrung™ (shengxunpai = 5l Yk ) oder die
»Schule der fundamentalistischen Lehre® (yuanjiaozhipai 7 % & Ik ). Als Anhédnger der
Salafiya erkennen sie nur Originaltexte und korrekte Exegesen des Korans an und vertreten
den Standpunkt, dass die hadiths lediglich Anmerkungen zum Koran seien. Bis zum Ende der
70er Jahre des 20. Jahrhunderts entwickelte sich die Bewegung zu ihrem Hohepunkt, aus der
sich die Salafiya-Gruppierung, namlich die Bai-Schule (baipai 1K), in Shaanxi heraus-
bildete.

Gerade nach der Zeit des Widerstandskrieges gegen die japanische Besatzung verbreitete
sich die Salafiya-Schule in Shaanxi allméhlich, aber die Zahl ihrer Anhénger, die sich
hauptsichlich in Xi’an verbreiteten, ist verhiltnismiBig gering.™

Qadiriya Die Terminologie ,,Qadiriya“ ist die Transkription des arabischen Wortes 424l

540

(al-qadiriya)™. Die der Derwisch-Bruderschaft angehorende Qadiriya-Sekte wird als eine der
vier groflen menhuans [']E — eine rein chinesisch-islamische Gruppierung — verstanden. Sie
ist im Grunde genommen eine Variante des Qadiriya-Ordens (Kadili jiaotuan it 51 % [#) der
gleichnamigen Siifi-Gemeinschaft, die der Scheich ‘Abd al-Qadir al-Gailani in seiner Zeit in
Bagdad gegriindet hatte.”*' Danach wurden die Mitglieder von ihrem Orden nach China
geschickt, um ihre Schule zu propagieren. So verbreitete sich die Qadiriya zu Beginn der
Qing-Zeit allmdhlich in Nordwestchina. Die sich spdter in China herausbildenden Qadiriya-
Orden, die im Laufe ihres Entwicklungsprozesses von der traditionell-chinesischen Kultur
sehr tief geprdgt worden waren, bedienten sich hdufig der chinesisch-philosophischen

Denksysteme des Laozi % ¥ und des Zhuangzi i ¥, um ihre islamischen Doktrinen zu

interpretieren.>*

Su-Schule (supai #£Jk) und Bai-Schule (baipai HiK), herausgebildet. Die Gruppierung der Su-Schule, die die
Mehrheit umfasst, ist auf Akhund Ha Zhi W %, auch Ga Suge 7% &l (kleiner ,,Suge* /)N ffil ) genannt,
zuriickzufiihren, der Lieblingsschiiler des Begriinders der Ikhwan Ma Wanfu F5 # 4% war. Diese nach dem
Spitznamen Ha Zhis genannte Gruppierung supai fk J& wird in China auch als ,,Schule des Einmaligen
Héndeerhebens® (yitaijiao —16%() bezeichnet, weil ihre Glaubigen bei der Zeugenaussage der Anbetung die
Héande wie vorher nur einmalig erheben. Die andere kleine Gruppierung der Bai-Schule, die auf ihren Stifter
Ma Debao 74 %%, mit dem Spitznamen Ga Baizhuang /% (145 (kleiner ,,Baizhuang® /) (1), zuriickgefiihrt
wird, wird auch als ,,Schule des Dreifachen Handeerhebens® (santaijiao = i #) bezeichnet, denn die
Anhiénger sollen in der Anbetung bei der Zeugenaussage ihre Héande dreimal erheben. Dazu siehe Stichworter
»supai“ #fJk und ,,baipai® [k, in: Jin Yijiu &EHA (uv.a.), 1997, S. 289-290.

% Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan ZRFERE - fif3s - #4R5L, 1997, S. 83.

30 Das arab. Wort , 3,08 (al-qadiriya), transkribiert ins Chin. als gadelinye " {##k HS, bezieht sich auf die
,frihislamische theologische Richtung, die die Willensfreiheit des Menschen vertrat™. Dazu siche das arab.
Wort ,,%_3@l\ (al-gadiriya), in: Hans Wehr, 1985, S. 2005.

31 Siehe das Stichwort ,,Kadili jiaotuan® Kl B [, in: Jin Yijiu £ HA (u.a.), 1997, S. 250.

32 Dazu vgl. Qin Shusen If#f 7k, 1992, S. 824.
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Die hauptsichlichen Pflichten der Qadiriya sind wie folgt: Befolgung des Korans und der
hadiths; sich in anhaltende Meditation zu versenken (sitzend meditieren) und das gottliche
Wesen zu schauen; den Koran ohne Worte schweigend zu rezitieren; Kotau zum gongbei hin
zu machen, vor ihm zu knien und Weihrauch zu verbrennen. Dazu betont die Qadiriya-
Gemeinschaft, dass die Muslime auer der Befolgung des Korans und der hadiths gleichzeitig
bestindige Meditation iiben miissten, andernfalls konnten sie nicht zu ihrem Ziel, Allah,
gelangen. Sie sind der Uberzeugung, es habe zuerst den ,,Weg" gegeben, danach die Religion.
Der Islam setze sich aus Worten und Taten des ganzen Lebens Muhammads zusammen. Der
Weg aber sei libernatiirlich, ungeschaffen und ewig — wenn jemand nach diesem Weg suchen
wolle, miisse er auf eheliche Liebe und auf Einkommen verzichten, die Verdienste hinter sich
lassen, sich dem Islam verschreiben sowie nach seinem wahren Weg suchen. Die Versenkung
in anhaltender Meditation ist der kiirzeste Weg zur Schau des gottlichen Wesens. Die fiinf
Sdulen und das alltigliche, diesseitige Leben werden von der Gemeinschaft gering geschétzt,
denn fiir sie ist vor allem die ,.kiinftige Welt* bedeutend. Im gesellschaftlichen Leben sollen

sie Allah, den Heiligen, dem Staat und den Herrschern gehorchen.>”

Bei der Verwaltung ist
das Jiaofang-System grundlegend als ausfiihrende Organisation flir den Orden der Qadiriya.
Der Akhund, der der Fiihrer im jiaofang ist, wird von den Mitgliedern des jiaofang gewéhlt
und angestellt.

In der Entwicklung des Qadiriya-Ordens spielt Qi Jingyi #8#% — (1656-1719), der direkte
Nachfolger des Griinders des Qadiriya-Menhuan, eine grole Rolle. Anfangs missionierte er
wihrend des 28. Jahres der Periode Kangxi 5t der Qing-Zeit (1689) in Langzhong [&
(Sichuan), spéter in Xixiang 54§ in Shaanxi. Er trug dabei ausschlaggebend zur Ausbreitung
der Qadiriya-Menhuan bei. Neben guten arabischen und persischen Sprachkenntnissen
eignete er sich auch chinesische Literatur und Kultur an. Mit seinem Aufruf das ,,Herz zu
erhellen und das Wesen zu erblicken, damit man sich selbst kultiviert und andere zur Ruhe
bringt” (Mingxi jian xing, xiuji anren W] 51, & L% \), mahnte er Muslime, ,,Jenseits des
Strebens nach personlichem Ruhm und Wohlstand den Willen aufrechtzuerhalten® (Danbo chi
qi zhi ¥RiAFFIHEE) und ,,Moral und Charakter in aller Ruhe und Stille einzuhalten* (Ningjing

shou qi shen 3§ 5F M £ ). Nach seinem Tode wurde er zunichst in Xixiang in Shaanxi

begraben. Spater wurde sein Leichnam nach Hezhou 7} (Gansu) tiberfiihrt und feierlich

> Vgl. Qin Shusen k7, 1992, S. 829.
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beigesetzt, wo die Anhdnger der Qadiriya-Menhuan heute das GroB-Gongbei K #t 1t
verehren.™
Die Muslime der Qadiriya-Menhuan sind in kleiner Zahl in Shaanxi vertreten und haben

sich hauptsédchlich im Kreis Xixiang verbreitet, wo Qi Jingyi zu Lebzeiten missionierte.

5.2 Die Glaubenspraxis
5.2.1 Glaubensunterweisung

Werfen wir nun zunéchst noch einmal einen kurzen Blick auf die Geschichte: Wahrend des
zweiten Jahres der Periode Yonghui 7k, im August des Jahres Yichou & A der Tang-Zeit,
d.h. am 25. August 651, kamen arabische Gesandte mit Tribut zum ersten Mal nach Chang’an
zum Kaiserhof. Seitdem wird dieses Datum im Allgemeinen als Beginn des Islam in China
betrachtet, obwohl es hierzu verschiedene Auffassungen gibt. Danach gelangten Héndler,
Monche, Gesandte u.a. aus dem Westen sowohl iiber Land auf der Seidenstrafle als auch zu
Wasser iiber den Indischen Ozean und Siidostasien bis an die siidostlichen Kiisten Chinas.

Hundert Jahre nach dem Eintreffen der ersten arabischen Gesandten am Kaiserhof,
wiahrend des zehnten Jahres der Periode Tianbao K# (751), leitete der Gouverneur von Anxi,
Gao Xianzhi & {ll 2, einen Feldzug nach Shiguo fi[#, einem der Linder im damaligen
Mittelasien, da dieses ,,keine Hoflichkeit des Vasallen gegeniiber dem Tang-Reich® gezeigt
habe. Dies hatte einen Angriff seitens verschiedener Lander auf Xiyu P44 (Xinjiang) und
einen weiteren des arabischen Reiches auf die Tang-Dynastie zur Folge. Das Ergebnis der
Operation muss im Blick auf mehrere siegreiche Operationen seitens der Tang-Dynastie als
eine Ausnahme angesehen werden: die Tang-Armee unterlag den verbiindeten Armeen in
Hengluosi am Talas-Fluss.>* In der Folge wurden viele chinesische Offiziere und Soldaten
gefangen genommen, unter ihnen auch Du Huan #} %%, einer der zur jingeren Generation
gehorenden Familienmitglieder des Tang-Historikers Du You #1:4fi. Er wurde als Gefangener
in das Abbasiden-Reich verschleppt und verbrachte zwdlf Jahre dort, bis er wiahrend des
ersten Jahres der Periode Baoying % J& (762) mit einem Handelsschiff nach Guangzhou
zurlickkam.

Nach seiner Riickkehr schrieb Du Huan ein Buch mit dem Titel Jing xing ji #475C (Notiz

> Dazu sieche Muhammad Ali Feng Fukuan ¥tZE8k78 - BU2E - kg, 1997, S. 84.
35 Siehe hierzu die bereits im ,,Kapitel 1: Frithgeschichte* behandelte Hengluosi-Operation, S. 17.
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iiber Erlebnisse und Erfahrungen), in dem er seine Kenntnisse iiber Land und Leute des
Abbasiden-Reiches zusammenfasste. Dabei stellte er das bliihende und méchtige Anfangs-
stadium des arabischen Reiches sowie islamische Lehren und Zeremonien der Anbetung und
des Fastens dar. Obwohl das Werk verloren ging, finden sich doch in Du Yous Werk Tong
Dian i . (Allgemeines Standardwerk) einige Zitate, mittels derer man einen Uberblick iiber
die islamischen Lehren gewinnt.’** Zu diesem Werk machte Bai Shouyi 1 # %% die folgende

Bemerkung:

Uber alle wichtigen religiosen Pflichten des Islam wie Glaubenssétze, Riten, Fasten, die fiinf
Saulen uv.4. wird im Jing xing ji berichtet. Von ihrer Richtigkeit und Korrektheit gab es sowohl
vor dem Jing xing ji als auch nach diesem keine vergleichbaren Schriftdokumente in der Tang-
und der Song-Zeit.>"’

Durch die AuBerung Bai Shouyis findet man bestitigt, dass das Werk Jing xing ji #475C als
eine der frithesten Niederschriften zum Thema ,,Islam* in der chinesischen Geschichte zu
bezeichnen ist. Dies ist, was den Islam angeht, ein besonderes Faktum in den chinesischen
Annalen.

Eine wichtige Rolle in der islamischen Glaubensunterweisung spielten dabei die fanke 3
%, die zuerst um des Handels willen in der Tang- und Song-Zeit in Chang’an eintrafen. Auch
lieBen sich nach der Niederschlagung des An-Shi-Aufstandes in Shaanxi arabische Offiziere
und Soldaten nieder, die von Kaiser Suzong ifi 7% aus verschiedenen Landern an den Grenzen
des Tang-Reiches zu Hilfe gerufen worden waren, um Rebellionen abzuwehren. Dazu zidhlen
auch die sich als Beamte, Gelehrte, Handwerker und Landwirte sowie Soldaten betitigenden
Muslime, die aus vielen islamischen Landern in Mittel- und Westasien nach deren Eroberung
durch das Yuan-Reich unter der militdrischen Fiihrung Kublai Khans nach China verschickt
wurden. Sie alle sollen spidter bei der Verbreitung des religiosen Glaubens und der
Verwurzelung der islamischen Kultur in Shaanxi bzw. in China eine herausragende Funktion
ausgetibt haben.

Vor der Entstehung der Hui-Nationalitdt fungierten entweder ausldndische Gelehrte, die
von Muslimen eines jiaofang nach China eingeladen wurden, oder chinesische Gelehrte, die

im Ausland die islamische Theologie studiert hatten, als Akhunds in den Moscheen. Als sich

6 Dazu sieche Anhang 7: ,,Zitate aus dem Werk Tong Dian von Dou You aus dem Buch Jing xing ji*.

¥ Zitat nach Muhammad Ali Feng Fukuan BA7 2048 - B2 - #4590, 1997, S. 70. Das chinesische Original
lautet: B J-0 307 BT 1) de o A AV RIS FR A M A LD AR, <<BSATRC>>HRR T o DUAFIXFE IEMA TR FL A, A RAE<<&
ATRC>>UARTE A I, AE<<EATR0>> AR AR id B A il
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die frithe Form der Hui-Nationalitit wéhrend der Yuan-Zeit herausbildete, waren mehr
ausldandische als chinesische Akhunds titig, weil es nicht viele ausgebildete chinesische
Akhunds gab. Ab der Ming-Zeit, besonders ab deren mittlerer Periode, betrieben die Herrscher
eine verschlossene Politik. Zudem wurde die Verkehrsverbindung zwischen China und den
islamischen Léndern vollig blockiert, und die Anstellung auslidndischer Akhunds sowie die
Ausbildung chinesischer Akhunds und Geistlicher im Ausland traf auf sehr viele
Schwierigkeiten. In dieser komplizierten Lage griff ein beriihmter islamischer Klassiker, Hu
Dengzhou #% ¥, der als Vorldufer die klassische Hui-Erzichung initiierte, schicksalhaft in
das Geschehen ein und legte ein solides Fundament fiir die jingtang jiaoyu 4 % # &, die
Biicherhallen-Erziehung, um Geistliche wie auch gewohnliche Glaubige zu erziehen. Mit der
Ubernahme mancher Strukturen von privaten Einklassenschulen haben sich diese islamischen
Schulen herausgebildet.

Hu Dengzhou, so die chinesischen Historiker, was der erste, der begonnen hatte, den Islam
an die damaligen politischen und chinesisch-kulturellen Verhiltnisse anzupassen, islamische
Werke ins Chinesische zu iibersetzen und chinesische Abhandlungen {iber den ,Islam“ zu
verfassen. Zu seinen Erneuerungen gehort auch die Aufnahme der klassisch-chinesischen
Literatur in den Lehrplan der jingtang jiaoyu % % #(H . Da die Muslime in China schon
sinisiert worden waren, mussten die Kinder in Chinesisch unterrichtet und ihnen dabei auch
die chinesische Schrift und Literatur vermittelt werden. Das Wichtigste in der damaligen
Ausbildung war jedoch der Erwerb der arabischen Sprache, um die Gebete verrichten, sich in
den Koran vertiefen und andere Lehrwerke studieren zu konnen.

Anfangs hatte Hu Dengzhou, wie damals iiblich, einige Schiiler bei sich zu Hause
unterrichtet. Die Kosten wurden ihm entweder erstattet oder die Studenten sorgten selber fiir
ihren eigenen Lebensunterhalt. Wegen der wachsenden Schar von Studenten und Schiilern
musste er seine Tatigkeit in grofere Raumlichkeiten verlagern — hierfiir schien ihm die
Moschee oder ein Raum in ihrem Seitentrakt geeignet, in dem er alsbald ein Klassenzimmer
und eine Bibliothek einrichten lieB. Dies entwickelte sich spiter zu einer Institution: Die
madrasa der Moscheen nahm Schiiler und Studenten auf, fiir deren Lebensunterhalt die
Muslime eines jiaofang aufkamen.

Angesichts der Lehranstalten der jingtang jiaoyu entwickelte sich die Provinz Shaanxi

damals zum Entstehungsort der islamischen Kultur und zum Sitz der hochsten islamischen
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Lehranstalten. Als eine der damals wichtigeren madrasa-artigen Erziehungen wurde die
Jingtang jiaoyu iiblicherweise in drei Stufen eingeteilt: a) Hochschule, b) Mittelschule und c)
Grundschule.”® Es gab wiihrend dieser Zeit zahlreiche Muslime, die aus dem ganzen Land
nach Shaanxi kamen, um sich islamisches Wissen anzueignen. Viele beriihmte Schiiler, die
sich spédter landesweit verteilten, wurden direkt oder indirekt von Hu Dengzhou ausgebildet,
z.B. der beriihmte Schiiler der dritten Generation, Zhang Shaoshan, und der bekannte Schiiler
der vierten Generation, Zhou Liangjun.

Zhang Shaoshan 5k /b 111 wurde im Lintong-Kreis [{i##% Shaanxis geboren. Schon als Kind
wurde er von Feng Bo’an #§1H /&, einem der Schiiler der zweiten Generation Hu Dengzhous,
als Schiiler aufgenommen. Spater wurde er als Akhund in Jinling 4% (Jiangsu), danach in
Chang’an % %, Kaifeng [l £ (Henan) und an anderen Orten angestellt, wo er islamische
Seminare einrichtete.’*’

Zhou Liangjun J# R % (1736-1850), alias Mozhai #£ %%, wurde im Dorf Tadi 3% i des
Jingyang-Kreises €% in Shaanxi geboren. Er wurde damals von den Muslimen ,,Zhou laoye*
Ji % %% (Euer Gnaden Zhou) genannt. Als ein islamischer Gelehrter besa3 er besonders
umfassende Kenntnisse in der islamischen Philosophie. Wiahrend er als Akhund in der
Xiaopiyuan-Moschee in Xi’an tétig war, kamen viele Muslime wegen seines guten Rufs aus
Shaanxi oder anderen Provinzen nach Xi’an, um bei ihm Theologie zu studieren. Unter seinen
Schiilern erfreuten sich viele in ganz China eines hohen Ansehens, daher war die Jingtang-
Ausbildung in dieser Moschee landesweit {iberaus bekannt geworden.>”

Nach der Griindung der Jingtang-Ausbildung entwickelte sich der Islam in Shaanxi rasch
weiter. Bis zum ersten Jahr der Periode Tongzhi [F]ifi (1962) fanden sich in der Zentralebene
Shaanxis bereits mehr als 800 jiaofangs. Doch mit den am Ende der Qing-Zeit ausbrechenden
Aufstinden kam es fiir die muslimischen Nationalititen zu schweren Katastrophen und von da
an geriet der Islam in Shaanxi bestindig in schwierige Situationen. Obwohl der Islam von
Anfang an mit der chinesischen Kultur schwer vereinbar war, brachte er zu verschiedenen

Perioden viele beriihmte chinesisch-islamische Gelehrte hervor, zu denen besonders in der

% Uber die Erweiterung der islamischen Kultur und die Entstehung der jingtang jiaoyu siehe ,2.5.4 Die
Formierung der zehn islamischen Minderheiten und die Entstehung der jingtang jiaoyu* dieser Arbeit, S.
49-52.

3 Siehe Muhammad Ali Feng Fukuan ZRZEERfE - 22 - %8 &, 1997, S. 73.

>0 Hierzu siehe ebd.
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Neuzeit Akhund Liu Yuzhen, Akhund Ma Qianyi und Akhund Ha Decheng zihlten.”'

Liu Yuzhen 2i H (1861-1943), auch Chuansan {# = oder ,,Zweiter Meister Liu“ (Liu er
shifu 2| —ffiff) genannt, wurde im Gaomiao-Dorf & f##, einem nahe gelegenen nordlichen
Vorort von Xi’an, geboren. In den Jahren 1891 und 1901 ging er zweimal nach Mekka,
einmal zur Wallfahrt und das zweite Mal zum Studium. Er besal} spiter gro3e Kenntnisse in
Philosophie, Dogmatik, Gesetz und Exegese. Nachdem er nach Shaanxi zuriickgekommen
war, initiierte er als Akhund in Xi’an zur Erneuerung des Islam die Bewegung, namlich ,,Die
kanonischen Biicher zu befolgen und die alten Sitten und Gebriduche abzuschaffen* (Zunjing
gesu % & ¥ {#). Seine missionarischen Tatigkeiten trugen ganz wesentlich zum Erfolg der
Verbreitung dieser neuen Bewegung in Shaanxi bei.”*

Ma Qianyi &k a1 (1874-1949), mit anderem Namen Jiliu 7 75, alias Shoucheng 37 7K,
wurde in Xi’an geboren. Er studierte bei Imam An Wanling % 4 &% das Manlat (Klassisch-
islamische Grammatik), bei Akhund Ma Yongcheng }57K % in der Xiaopiyuan-Moschee ‘Iim
al-Kalam (Dogmatik) und bei Akhund Wan Xuan # 1% und Yu Yueming & H B Tafsir al-
Qadi (Richterlicher Kommentar). Mit ausdauerndem Flei3 war er mehr als 20 Jahre lang in
Shaanxi, Gansu, Hebei, der Mongolei und an anderen Orten als Akhund tétig, zugleich wurden
die Moscheen vor Ort unter seiner Fithrung ausgebaut oder renoviert. Wiahrend seines
Dienstes legte er groBes Gewicht auf Kultur und Erziehung und errichtete in den Moscheen
Abendschulen, in denen sowohl Arabisch als auch Chinesisch gelehrt wurde. Insgesamt
bildete er mehr als hundert Schiiler aus. Wo immer er seinen Dienst antrat, wurde er von
Muslimen vor Ort mit herzlichem Willkommen begriifit. Als er im Jahr 1936 von seiner
Wallfahrt nach Mekka, die er ein Jahr zuvor unternahm, nach China zuriickkehren wollte,
musste er wegen des Ausbruchs des Widerstandskrieges gegen die japanische Aggression
einen Umweg iiber das Shaanxi-Gansu-Ningxia-Grenzgebiet durch Pingliang ~f-# nach Xi’an
machen, wo ihn die Regierung der kommunistischen Partei willkommen heiBen sollte.””

Ha Decheng M5 £ 1%, (1888-1943), mit anderem Namen Guozhen [ fi{, alias Zihang 747
und mit dem islamischen Namen Xilalunding #5#7ff# ]°, wurde im Nanzheng-Kreis 5555 in
Hanzhong geboren. In seiner Jugendzeit unternahm er eine Wallfahrt nach Mekka und

studierte dann in Agypten. Nach seiner Riickkehr im Jahr 1924 war er als Imam in der

»! Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan SRZEER7E - B8 - M54 5L, 1997, S. 74.
2 Siehe ebd.
533 Hierzu siche ebd., S. 74-75.
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Zhejiang-Lu-Moschee #1145 E5F in Shanghai titig und widmete sich zusétzlich zu seiner
Fiihrungsrolle unter anderem mit der Ubersetzung des Korans. Nach der Forderung und
Griindung der Gesellschaft des Chinesischen Islam (Zhongguo Huijiao Xiehui H [ [H # 77 € )
errichtete er gleichzeitig die Islamische Pddagogische Anstalt (Yisilan Shifan Xuexiao 7 JI7 i
fifi 8 £ £ ). Nach der Eroberung von Shanghai fiihrte er offiziell ein ihm aufgezwungenes
Eremitenleben, iibte aber mit Unterstiitzung von Geldspenden fiir den Widerstandskrieg gegen
die japanische Aggression unter zahlreichen Muslimen eine leitende Funktion aus. Danach
schlug er sich von Shanghai aus iiber viele Orte nach Shadian ¥/ in Yunnan durch, wo er

3% Als ein

sich zusammen mit Ma Jian % "¢ wieder der Ubersetzung des Korans widmete.
belesener Gelehrter genoss er hohes Ansehen und war in Arabisch, Persisch, Urdu und
Englisch gut bewandert. Wihrend seines gesamten Lebens befasste er sich besonders mit dem
theologischen Bildungswesen. Er zéhlt mit den drei Akhunds — Da Pusheng A3l 4=, Wang
Jingzhai T 5 und Ma Songting 5 #4%5* — zu den vier chinesischen GroB3-Akhunds des 20.
Jahrhunderts.™

Bis zum Anfang der Republik machten die Muslime in Shaanxi mit der Verbreitung des
Islam in China grof3e Fortschritte. Wéahrenddessen gab es zahlreiche Personen, die periodisch
erscheinende Zeitschriften ins Leben riefen und Aufsdtze iiber den Islam in Shaanxi
verfassten. Ihr Inhalt bezieht sich auf folgende Bereiche: die Widerspiegelung der Aktivititen
verschiedener islamischer Gesellschaften, das Alltagsleben und religiose Aktivitdten der
Muslime sowie Sitten und Gebriuche des Islam u.a.m.”*

Nach Jahrzehnten der Restriktion und sogar harter Unterdriickung wiahrend der Herrschaft
der Kommunistischen Partei Chinas seit 1949 16ste mit Beginn der 80er Jahre des letzten
Jahrhunderts eine pragmatischere Politik gegeniiber den Religionen ein Wiederaufleben des
Islam aus. Dieses Wiederaufleben zeigt sich nicht nur darin, dass viele neue madrasas
gegriindet wurden, sondern auch in der verstirkten Nutzung der Medien von Kassetten,
Videos, CDs und des Internets, in Publikationen sowie in neuen islamischen Bewegungen.
Ein groBes Ereignis ist die Griindung der Zeitschrift Shaanxi Musilin P57 17 4k (Shaanxi

Muslim), die von der Islamischen Vereinigung der Provinz Shaanxi seit Méirz 2003 viertel-

4 Dazu siche Muhammad Ali Feng Fukuan 28R4 - Bi2s - %E e, 1997, S. 75.

> Siehe hierzu das Stichwort ,,Ha Decheng* #5f# g%, in: Jin Yijiu 4:'H A (u.a.), 1997, S. 493,

56 Uber die konkrete Aufzahlung der wichtigsten Publikationen Shaanxis zu dieser Zeit siche Anhang 8:
,Erscheinen wichtiger Zeitschriften und Aufsdtze in den Anfangen der Republik*.
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jéhrlich herausgegeben wird. Daneben fanden und finden in Shaanxi wie in ganz China
zahlreiche Symposien und kulturelle Veranstaltungen statt, die heute auch eine wichtige Rolle

fiir die weitere Unterweisung im Glauben spielen.

5.2.2 Sitten und Briauche

Allgemein gilt, dass jeder Muslim von der Geburt bis zum Tod von seinem Glauben
umfassend und tief greifend gepriagt werden soll. Zuerst ist es traditionell iiblich geworden,
dem Kind gleich nach der Geburt den ,,Gebetsruf* ins Ohr zu fliistern. Innerhalb von drei
Tagen muss der Akhund eingeladen werden, damit er dem Kind einen islamischen Namen gibt

57 An Knaben — wie oben bereits erwihnt — muss

— dies bezeichnet man als ,,jingming*“ %8 4.
zwischen dem siebten Tag nach der Geburt und dem zwolften Geburtstag die Beschneidung
durchgefiihrt werden,”® die als ein weitverbreiteter Brauch im Islam, wie im Judentum, auf
den Bund zwischen Allah und Abraham zuriickgefiihrt wird. Zudem gibt es bei chinesischen
Muslimen noch viele Besonderheiten, die sie von anderen chinesischen Nationalititen
unterscheiden, wie z.B. beziiglich der Ehe und der Bestattung. Dariiber schreibt der beriihmte

islamische Gelehrte Jin Jitang 4: 75 %% in den 30er Jahren des 19. Jahrhunderts in seinem

Artikel ,,Erlduterung iiber die Hui-Nationalitit“ (Huizu minzu shuo [Hj%& [ i%5i) Folgendes:

Die islamischen Belehrungen verweisen die Muslime nicht nur auf die Wahrheiten der
jenseitigen Existenz, die tiefgriindigen Metaphysiken und die Richtlinien fiir das menschliche
Leben, sondern sie enthalten auch alle Ordnungen der organisierten Gesellschaft, wie z.B.
Wirtschaft, Ehe, Bestattung u.a.’>

Andererseits muss auch beachtet werden, dass sich die Muslime in China in der Diaspora
befinden, seitdem sie aus Arabien, Persien und anderen Léndern Mittelasiens nach China
gekommen sind. Dariiber hinaus ist China ein Land mit einer iiberaus groflen territorialen
Ausdehnung, von Ort zu Ort sind die chinesischen Sitten und Gebrduche verschieden. Der
Islam aber legte mit dem Prozess der Verbreitung sowie der kulturellen Herausbildung der 10
islamischen Nationalititen sein Hauptgewicht auf den rechtmifigen, religiosen Glauben. Auf
der anderen Seite integrierte und integriert er zwangsldufig die chinesische Kultur zur

Anpassung an die chinesische Gesellschaft. Trotz einiger kleiner regionaler Unterschiede

7 Dazu siehe das Stichwort ,,jingming* 44, in: Jin Yijiu &5 A (u.a.), 1997, S. 28.

3% Siehe das Stichwort ,,geli* #[#4, in: Jin Yijiu £HA (u.a.), 1997, S. 29.

5% Chin.: “HIZZ ZENAER AN Aa 52 B0, SRR KR EE N2 B4, P OaMSE &2 — DI, g, 45
U, wZESE, » Zitat nach Muhammad Ali Feng Fukuan 2R - B35 - G5 &, 1997, S. 15.
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bietet der Islam in ganz China ein im Wesentlichen {ibereinstimmendes, einheitliches Bild.
Die Muslime in Shaanxi sind strenggldubig, beachten — zum iiberwiegenden Teil sind es

Sunniten — die sechs islamischen Artikel des Glaubens und erfiillen die fiinf Grundpflichten

im Alltagsleben. Daneben fallen auBerdem in Shaanxi Besonderheiten auf in Bezug auf Feste,

Sprache, Umgangsformen, Kleidung, Wohnung, Transportmittel, EB- und Trinksitten sowie

Ehe, Bestattung etc.

Feste Der islamische Kalender enthélt zwei kanonische Hauptfeste im Jahresverlauf, die
beide das ,,Er’de-Fest™ heiflen. Das ,,Kleine Er’de-Fest®, auch ,,Zuckerfest” genannt, ist fiir
die Muslime das bedeutendste Fest. 70 Tage spiter begehen die Muslime das ,,Gro3e Er’de-
Fest®, auch ,,Opferfest genannt. Aulerdem gibt es weitere Feste und Gedenktage, die ihre
Herkunft sowohl dem Islam als auch der Hui-Nationalitit verdanke:

,Kleines Er’de-Fest* /N{j ## i : Das dreitiigige ,,Fest des Fastenbrechens® (,, shdll xe*: 1d
al-fitr), das auf Chinesisch auch ,,Kaizhai-Fest* [ 75 fifi genannt wird, beginnt am 1. des
Monats shawwal, dem zehnten Monat des islamischen Mondkalenders, und beendet den
Fastenmonat Ramadan. Weil Allah in diesem Monat den Koran als Rechtsleitung zu den
Menschen herabsandte, wird der Ramadan im Islam als der gliicklichste und edelste
Monat bezeichnet, in dem die Muslime fasten miissen. Wenn die Mondsichel am letzten
Tag dieses Monats erscheint, beginnen die Muslime mit den Feiern zu diesem Fest, das
mit Gliickwiinschen, Geschenken und einem besonderen Gemeinschaftsgebet in der
Moschee begangen wird. Es soll die Dankbarkeit Allah gegeniiber fiir die als besonders
gesegnet angesehene Zeit zum Ausdruck bringen. Dariiber hinaus besuchen sie wihrend
des Festes den Friedhof, um fiir verstorbene Verwandte zu beten, und verteilen an die
Kinder Losegeld, damit die Siinden und die Schuld der verstorbenen Verwandten erlassen
werden.>”

- ,,Guerbang-Fest*“ i # & : Dieses ,,GroBe Er’de-Fest* K@ i i (==Y 2= 1d al-
ad‘a), auch ,,Zhongxiao-Fest“ . # fii (Ergebenheits- und Pietéts-Fest) genannt, beginnt
am 10. des Monats du al-pijja, dem zwolften Monat des islamischen Mondjahres, und ist
Teil der Pilgerfahrtsriten. Dieses Fest geht auf die Geschichte des Ibrahim (Abraham)
zuriick: Der Prophet Ibrahim trdumte davon, dass Allah ihm den Befehl gebe, seinen

liebsten Sohn Ishaq (Isaak) als Brandopfer darzubringen. Friihmorgens bereitete er auf

9 Hierzu vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan ZRZFEERfE - [ 32 - JFEE, 1997, S. 17.
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Befehl Allahs hin alles vor. Als er seine Hand ausstreckte und das Messer nahm, um
seinen Sohn zu schlachten, schickte ihm Allah seinen Engel vom Himmel herab und lief3

' Die rituelle

ihn einen Hammel statt seines Sohnes als Brandopfer darbringen.®
Darbringung des Tieropfers wurde zum Gedédchtnis an das Opfer des Ibrahim iiberliefert,
so dass die Glaubigen an dessen Bereitschaft zur Opferung seines Sohnes und an die
Schlachtung eines Hammels an seiner Stelle erinnern. Da der zwolfte islamische Monat,
der Monat der Pilgerfahrt, auch die Zeit fiir die Pilgerfahrt nach Mekka ist, sollen die
Muslime dieses Fest in Mekka feiern, wenn die Umstéinde es erlauben.

-, Shengji* B 5C: Das Fest ,,Shengji*“ (Geburtstag des Propheten Muhammad) wird am 12.
des Monats rabi‘u al-‘awwal, dem dritten Monat des islamischen Mondjahres, gefeiert.
Der Uberlieferung gemiB sei Muhammad auch an diesem Tag verstorben, weshalb die
Muslime in Shaanxi im Allgemeinen dieses Fest mit dem Fest ,,Shengji* ¥ & (Gedenktag
des Muhammad) zusammen als das Fest ,,.Shenghui“ 2 & (Heilige Zusammenkunft)
feiern. An diesem Tag horen die Muslime in der Moschee vom Akhund Berichte tiber das
Leben und die Verdienste Muhammads, danach wird ein feierliches Bankett veranstaltet.
Das Fest begehen jedoch nur die Gldaubigen, die der Qadim-Sekte angehoren, wéihrend die
Muslime, die die Anhdnger der Ikhwan- und der Salaftya-Schule sind, dieses Fest nicht
feiern.>”

- ,.Dengxiao-Fest* &% fiii: Das ,,Fest der Himmelfahrt“ (,,z |l 44 laylat al-mi‘raj), auch
das ,,Fest der Himmelsreise* genannt, wird am 27. des Monats jumdda al-‘ahira, dem
sechsten Monat des islamischen Mondjahres, gefeiert. Ankniipfend an die Sure 17, 1
entstand die Uberlieferung, Muhammad sei in der Nacht dieses Tages des Jahres 621 auf
einem Himmelspferd, das Buraq hieB3, unter der Fiihrung des Engels Jibril (Gabriel) von
Mekka aus zundchst nach Jerusalem geritten, sei dann in den Himmel und durch die
sieben Paradiese gefiihrt worden, bis er schlieBlich Allah selbst schauen durfte. Friih-

morgens sei er wieder zuriickgekommen.>”

! Vgl. Genesis 22, 1-19: ,,Abrahams Opfer* in der Bibel sowie Sure 37, 991f.

*? Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan 2Rk %8 - f7 - #5485, 1997, S. 18.

8 Die Bezeichnung ,,Himmelfahrt — die Seele des Menschen steige nach dem Tod durch die Sphéren des
Himmels allmdhlich zum Sitz der Gottheit auf — war in den Jahrhunderten vor und nach Christi Geburt das
gemeinsame Gedankengut vieler religiéser Gruppen im Hellenismus. Mit diesem Glauben war aufs engste
verbunden, dass es Menschen gébe, denen schon zu ihren Lebzeiten vergonnt sei, die Himmelsreise anzu-
treten. Dafiir finden sich viele Beispiele im Judentum, im Christentum und ganz besonders in der Gnosis.
Auch bei alten Volkern gibt es dhnliche Ideen, so gilt es als gesichert, dass diese Gedanken, wenn sie in der
Spatantike auftauchen, irgendwie auf persischen Einfluss zuriickgehen — dazu siehe Richart Hartmann,
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,,Bailataiye*“ 1475 % : Das Fest ,,Bailataiye*, auch die ,,Nacht des Bereuens* genannt,
wird am 15. des Monats sha ‘ban, dem achten Monat des islamischen Mondjahres,
gefeiert. Der Begriff bailatai, transkribiert von der persischen Bezeichnung shab-i barat,
auf Chinesisch auch ,,bailati“ [ $74% genannt, bedeutet wortlich das ,,Bereuen® und die
,,Verzeihung der Siinden“. Der Uberlieferung gemiB steigt Allah in dieser Nacht in den
tiefsten Himmel herab, um denjenigen, die bald sterben, ihre Vergehen zu tilgen und das
Schicksal der Menschen fiir das nichste Jahr zu bestimmen. Ublicherweise betet man am
Vorabend dieses Festes, das man in Shaanxi auch als ,,nianye* &% (Nacht des Gebets)
oder ,liaoye“ T #& (Nacht des halbmonatigen Abschlussgebetes) bezeichnet, fiir die
Verstorbenen. Traditionell gesehen wird das Notizbuch iiber Verdienste sowie Vergehen
des Menschen in dieser Nacht ausgetauscht, deshalb hei3t diese Nacht auch ,huan-
wenjuanye* # C%&# (Nacht zum Austauschen des Notizbuches). Am Festtag fasten die
Muslime, um die Reue zu bekriftigen und Verzeihung der Siinden zu erlangen.’**
,,Gaide’erye” 2 1% #j 7% : Die ,,Nacht der Macht* (,,,l 4L laylat al-qadr)’”, die auch
,ping’an zhi ye“ V% 2 7% (Nacht des Friedens), ,,dashe zhi ye*“ K2 % (Nacht der
Begnadigung) und ,,gaogui zhi ye“ & & < % (Nacht des Adels) genannt wird, ist der
Hohepunkt des Monats Ramadan. Die Nacht vom 26. auf den 27., in welcher der ersten
Offenbarung von Koranversen an Muhammad gedacht wird, ist ein wichtiger Moment flir
die Muslime in Shaanxi. Sie beten in der Moschee die ganze Nacht hindurch — dies wird
auch als ,,shouye“ <7 7% (Nacht des Wachens) oder ,,zuoye* A& & (Nacht des Sitzens)
566

bezeichnet.

,Nietie-Fest* 13,14 i : Das ,,Fest des Wunsches* (,,4: niyat)’”’, das am 17. des Monats

564

565

566

567

1928/29, S. 42. Die hier genannte ,,Himmelsreise* Muhammads — wie sie aus psychologischer und religions-
wissenschaftlicher Perspektive betrachtet wird — wird haufig aber als Halluzination dargestellt.

Siehe die Stichwaorter ,,bailatiye* F1H#2 8, ,,nianye* &% und ,,liaoye“ T #, in: Jin Yijiu &HA (u.a.), 1997,
S. 30.

Das arab. Wort ,, 23 (gadr) bedeutet wortlich ,,Qualitédt, ,,Anzahl“, ,,Grad®, ,,Wert“, ,,Ansehen®, ,,Rang",
,,gottlicher Beschluss* u.a. Sieche das Wort ,, )33 (qadr), in: Hans Wehr, 1985, S. 1004.

Siehe das Stichwérter ,,dashe zhi ye* K2 7%, ,,shouye” ¥ # und ,,zuoye* A%, in: Jin Yijiu 4-HA (u.a.),
1997, S. 31.

Das arab. Wort ,,45“ (nTyat) bedeutet wortlich ,,Absicht®, ,,Vorsatz*, ,,Wunsch*, ,,Willensrichtung®, ,,Wille*
und ,,Intention®, und bezieht sich hier in der tibertragenen Bedeutung auf Wiinsche und Willen vor religidsen
Aktivitdten wie Gebet, Schlachtung, Almosen, Pilgerfahrt und Fasten, die aus tiefstem Herzen hervor-
kommen oder mit dem Munde zum Ausdruck gebracht werden. Im Allgemeinen wird die ,,nietie* .1 als
sadaga (%8x=), niamlich als ,,freiwillige Almosenspende bezeichnet. Die Muslime, die zur traditionellen
Qadim gehoren, geben normalerweise die sadege nietie #fE k% .l (freiwillige Spende). Im Gegensatz zu

den Pflichtabgaben des zakat sind nietie freiwillig, die auch als sunxin nietie I§§ L 15 (die dem Herzen
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Jjumdada al-‘ula, dem achten Monat des islamischen Mondjahres, gefeiert wird, ist neben
den oben erwidhnten Festen und Gedenktagen ein besonderes Fest fiir viele Muslime in
Shaanxi. Bei diesem Fest gedenkt man derer, die wihrend der Periode Tongzhi [A] ¥
(1862-1874) bei den muslimischen Aufstinden in Shaanxi zu Tode kamen.”®

Sprachliche Besonderheiten Die Muslime in Shaanxi, als sinisierte Muslime, benutzen
die chinesische Sprache im miindlichen wie im schriftlichen Verkehr. Aber sie gebrauchen
gleichzeitig im Alltag auch viele arabische und persische Worter und Redewendungen, wie
z.B. taobai 7 11 (taubah: bereuen), du’a #BF1 (du ‘a: beten), hutubai WF& 1 (khutba: Vortrag,
Predigt), halamu V& i AK (baram: tabu, verboten) und luha & W (ruh: Geist, Seele) aus dem
Arabischen; naimazi J5 3540 (namaz: Anbetung), ahong %5 (Akhund: Lehrer, Gelehrter),
duositani =35 )é (dustani: Freunde), pode 3453 (band: Diener, Knecht) aus dem Persischen.
Die Benutzung einer Mischsprache aus Chinesisch und Arabisch, Chinesisch und Persisch
sowie Arabisch und Persisch tritt in ihrem alltiglichen Leben hiufig auf.’® AuBerdem wird
noch xiaojing /%, auch xiao’erjin /I 585 und xiaojing ¥ #¢ genannt, als Schriftsprache
angewandt.””

Das xiaojing /M, eine komplizierte sprachliche Eigenheit der chinesischen Muslime, wird
auch als eine Art arabisches pinyin $f % (Lautschrift) definiert, um die chinesische Schrift
darzustellen. Die Entstehung des xiaojing soll bis in die Tang- und Song-Zeit zuriickreichen,
als arabische und persische Héndler mit Hilfe der arabischen oder persischen Schrift die
chinesische Sprache zu transkribieren versuchten. Solches pinyin wurde in der Friihzeit von
Akhunds und Kalifen gebraucht, wenn sie Mitschriften im Unterricht oder Erkldrungen von
chinesischen Texten, die sie nicht lesen konnten, in xiaojing verfassten. Spiter soll man diese
Schrift auch in die Madrasa-Anstalten eingefiihrt haben.””" Als sich die Muslime in China
nach und nach sprachlich integrierten, blieb dieses Transkriptionssystem an den Madrasa-
Anstalten beim Studium weiter in Gebrauch und entwickelte sich fort.

Jonathan N. Lipman stellt die sprachliche Anpassung der Muslime im Nordwesten Chinas

folgenden Spenden) bezeichnet werden. Man soll freiwillig die sadege nach eigenem Ermessen und
Maglichkeit geben, besonders bei religiosen Ubertretungen und Vergehen sowie als eine Art Schutzgeld
gegen das Bose. Dazu siche Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 148.

% Vgl. Muhammad Ali Feng Fukuan k528078 - Fiy2E - #5465, 1997, S. 18.

% Dazu siehe ebd., S. 16.

Die Begriffe xiaojing /N&, xiao 'erjin /) 5L8% und xiaojing ##% bezeichnen urspriinglich die ins Chinesische

ibersetzten islamischen und persischen Werke, xiaojing K £ dagegen ihre arabischen und persischen

Originale.

11 Vgl. Barbara Stdcker-Parnian, 2003, S. 170.
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an das Chinesische auf zwei Arten dar:

Jingtang jiaoyu utilized Chinese phonetics to represent Arabic pronunciation, and xiaojing
adapted the Arabic script to represent spoken Chinese.’’

Das sich aus der jingtang jiaoyu ergebende xiaojing enthélt verschiedene arabische und
persische Worter, manchmal zudem einige chinesische Schriftzeichen. Die in den madrasas
verwendeten Lehrbiicher sind oft Ubersetzungen in xiaojing oder enthalten Notizen daraus.

EB- und Trinksitten Die Muslime in Shaanxi halten wie alle anderen Muslimen an
verschiedenen Speisevorschriften fest, die im Koran verordnet sind; sie meinen, dass Gott den
Menschen diese Speiseregeln offenbart hat.

Der Verzehr einiger Tiere ist im Islam ausdriicklich verboten, dies sind Schweine, Hunde
und Raubtiere. Fleisch verendeter Tiere, Blut und Fleisch von Tieren, die nicht korrekt
geschlachtet, sondern erwiirgt, erschlagen, herabgestiirzt, angefressen, aufgespieBt oder von
anderen Tieren getotet wurden, darf ebenfalls nicht verzehrt werden, wie es in der Sure 6, 145

heif3t:

Sprich: ,,Ich finde nichts in dem, was mir offenbart ward, dem Essenden verboten zu essen, als
Krepiertes oder vergossenes Blut oder Schweinefleisch — denn dies ist ein Greuel — oder
Unheiliges, liber dem ein andrer als Allah angerufen ward.*

Zu den grundsitzlich erlaubten Tieren zéhlen: Gefliigelte Haustiere oder wild lebende Tiere;

573

Rinderarten; Schafe und Ziegen; Kamele; Fische und reine Meerestiere.”” Dazu betont der

Koran, dass der Muslim Gottes Befehl gehorchen soll:

Und speiset von dem, was Allah euch bescherte als erlaubt und gut, und fiirchtet Allah, an den
ihr glaubt (Sure 5, 88).

Die grundsitzlich nicht erlaubten Getranke sind: Alkoholische und berauschende Getrénke,
ganz gleich ob dies Wein, Bier, Schnaps oder sonstige Rauschmittel sind, und Fliissigkeiten,
die erheblich verunreinigt sind.”’* Den Muslimen ist der Genuss von alkoholischen und

berauschenden Getrianken streng untersagt, wie es in Sure 5, 90 heil3t:

O ihr, die ihr glaubt, siehe, der Wein, das Spiel, die Bilder und die Pfeile sind ein Greuel von
Satans Werk. Meidet sie; vielleicht ergeht es euch wohl.

Uber das Verbot von Spirituosen schreibt der islamische Gelehrte Liu Zhi %1%

372 Zitat nach Barbara Stocker-Parnian, 2003, S. 170; siche das Original in: Jonathan N. Lipman, 1997, S. 51.
% Vgl. Ahmad. A. Reidegeld, 2005, S. 677.
57 Dazu siehe ebd., S. 679.
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»Der Schnaps kann jedoch den Willen des Menschen dndern und seinen Geist triiben; er ldsst
die Weisen irre werden, die MaBhaltenden unziichtig, die Glédubigen unandéchtig, die Zuriick-
haltenden hitzkopfig; unter allen Getrdnken soll vor allem der Schnaps die Sittlichkeit des
Menschen verderben.

,Die Heiligen sollen nicht wegen des Mundes und des Bauches auf das schonste Gut
verzichten, darum soll der Schnaps verabscheut und verboten werden.«’”

Ehe Die EheschlieBung im Islam wird gesetzlich durch einen Vertrag, der zwischen
Mann und Frau abgeschlossen wird, vollzogen. Dabei ist zuerst das Einverstdndnis der Frau,
die Ehe mit diesem Mann einzugehen, eine unverzichtbare Grundlage der Ehe; danach ist fiir
den Eheschluss die Annahme dieses Einverstdndnisses durch den Mann notwendig. Bevor ein
Ehevertrag abgeschlossen werden kann, muss gepriift werden, ob ein zeitgebundenes,
grundsitzlich aufhebbares oder ewig bestehendes Hindernis besteht; ansonsten kann es
passieren, dass die Ehe wegen des Bekanntwerdens solcher Hindernisse ungiiltig wird. Die
Ehepartner sind dann automatisch getrennt und die Kinder, die in dieser nachtriglich
ungiiltigen Ehe gezeugt wurden, miissen als unehelich betrachtet werden. Die niemals
aufhebbaren Ehehindernisse sind folgende: ein nahes Verhiltnis der Blutsverwandtschaft; ein
bestimmter Grad der Verwandtschaft zwischen Mann und Frau durch Verschwégerung; ein
Grad der ,Milchverwandtschaft’”® zwischen Mann und Frau sowie eine niemals mehr
authebbare vorausgehende Scheidung.

Die chinesisch-islamischen Eheriten sind erkennbar in die Sitten und Gebrduche der Han-
Nationalitdt und anderer nicht-islamischer Minderheiten eingegangen. Der islamischen Regel
gemil kann jeder Muslim mit vier Frauen gleichzeitig verheiratet sein, wobei hierfiir sehr
genau festgelegte Bedingungen gelten. Eine Frau dagegen darf nur mit einem einzigen Mann
zur gleichen Zeit verheiratet sein. In China miissen sich alle Muslime jedoch den staatlichen
Ehegesetzen unterwerfen, die die Vielweiberei verbieten. Andere eheliche Regeln, die der
chinesischen Verfassung nicht zuwiderlaufen, halten die Muslime in Shaanxi wie in ganz
China ein. Muhammad sagt nachdriicklich, wie es im Werk hadith iber die Ehe nieder-

geschrieben ist:

Thr Jugendlichen! Wer unter euch die Fahigkeiten und das Vermogen besitzt, soll heiraten.’”’

" Die zwei Zitate nach Muhammad Ali Feng Fukuan BRZEERf#E - [ 82 - 4548 E, 1997, S. 17. In Chin.: “# i fE
SNZEE, BAZM, R ER, fEE S5, DiEs, ehmpBdEs, SEFm. > <EARKR
FERIELREE, ELURYIZE A, 7

3 Eine so genannte ,,Milchverwandtschaft besteht grundsitzlich darin, dass zwei oder mehr leiblich nicht
verwandte Kinder von einer einzigen Frau gestillt werden.

377 Zitat bei Muhammad Ali Feng Fukuan R ERf# - 22 - #5485, 1997, S. 17. Das chinesische Original lautet:
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Darum vertreten die Muslime den Standpunkt, dass die Ehe eine Pflicht fiir jeden Muslim und
jede Muslimin sei, und untersagen das zdlibatdre Leben.

Als ,,Sdulen” und Bedingungen zur Giiltigkeit eines Eheschlusses ist normalerweise
Folgendes erforderlich: das Einverstindnis der Frau; die Annahme seitens des Mannes; die
Zustimmung der fiir den Schutz und die Versorgung der Frau Verantwortlichen wie Vater,
Grof3vater (viterlicherseits), leiblicher Bruder, Bruder der Vaterseite und andere ménnliche
Verwandten; Zeugen beim Eheschluss; die Brautgabe sowie die Formulierung des Ehe-
vertrages. Jede dieser Basisbedingungen gliedert sich wiederum in Unterbedingungen auf, bei
deren Nichterfiillung bzw. nicht korrekter Erfiillung der Eheschluss ungiiltig ist.’”®

Der Mann muss Muslim sein, die Frau jedoch kann Christin oder Jiidin sein — dies besagt
das urspriingliche islamische Recht iiber die Ehe. Beziiglich der Stellung der Frau ist zu
sagen, dass sie unter dem Schutz ihres Mannes steht: Der Mann muss ihr Leben, ihre Ehre,
ihren personlichen Besitz und ihre Religion vor Schaden bewahren. Die schiitzenswerten
Rechte umfassen auch das Recht auf Ausiibung und Achtung ihrer Religion wie Judentum
oder Christentum, denn der Islam akzeptiert die Existenzberechtigung dieser beiden
Religionen und ist dazu auch durch den Koran verpflichtet. Deshalb ist der islamische Mann
grundsitzlich vom Islam aufgefordert, der Religion seiner Frau in ihrer Ehe einen Platz
einzurdumen. Umgekehrt gilt das aber keineswegs, und wird auch als Siinde angesehen, weil
Muhammad weder vom Judentum noch vom Christentum als Prophet akzeptiert wird. Auf
diese Weise besteht folglich kein Recht der Muslimin auf Achtung des Islam in einer Ehe
zwischen einem nicht-muslimischen Mann und einer Muslimin. In diesem Sinne hatte
Muhammad sich noch zu seinen Lebzeiten ausdriicklich geduBlert, dass eine solche Ehe
unerlaubt und es islamisch gesehen unmoglich sei, eine Muslimin in die religiose Obhut bzw.
unter den Schutz eines Nichtmuslims zu geben. Dies ist der Grund fiir das Verbot einer
solchen Ehe fiir eine Muslimin mit einem Juden oder einem Christen — ein Verbot, das
niemals aufgehoben wurde und auch niemals aufhebbar ist.’” Infolge ihres religidsen
Glaubens heiraten die Muslime in Shaanxi gewdhnlich die Mitlieder eigener Nationalitéten.

Der Ablauf einer EheschlieBungszeremonie vollzieht sich in folgenden vier Schritten:™

FHARAZIBTY GRAM B 3EAT e 0 S5 S A 0.

" Dazu siche Ahmad A. Reidegeld, 2005, S. 767.

7 Vgl. hierzu ebd.

380 Zu dem Ablauf der EheschlieBungszeremonie sieche Muhammad Ali Feng Fukuan 2R%%8R 75 - [ 25 - W48
1997, S. 17.
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Wenn ein junger Mann und seine Familie ein Auge auf ein Méadchen geworfen haben, 14dt
die Familie des jungen Mannes einen oder mehrere Ehevermittler ein, um die Ehe
anzubahnen. Falls die Frau selbst und ihre Familie einverstanden sind, gehen bestimmte
Verwandte des Mannes mit dem Akhund zur Familie des Midchens. Sie besprechen
miteinander die Bedingungen des Eheschlusses, die Summe der Brautgabe usw. Nach der
Vereinbarung soll die Brautgabe von der Seite des Mannes dem Vertrag entsprechend der
Familie des Médchens iibergeben werden.

Zwischen der Verlobung und der Hochzeit wird in der Regel ein Zeitraum von acht
Monaten bis zu einem Jahr eingehalten. Einen Monat vor der Hochzeit schickt die Familie
des Mannes den Eltern oder anderen fiir die Braut Verantwortlichen eine Einladungskarte
(gingtie M), um das Datum, die Vorbereitungen u.a. fiir die Hochzeit festzulegen.
Danach bereiten die beiden Familien gemeinsam die bevorstehende Hochzeit vor — dieses
Vorbereitungsstadium der EheschlieBung wird in Shaanxi als das fahaitang % ¥ %
bezeichnet.

Normalerweise wird die Hochzeit am zAumari F ik H (Freitag) oder einen Tag davor
veranstaltet. Am Vorabend der Hochzeitszeremonie wird die Braut von Schwestern oder
Schwigerinnen des Brautigams zu ihrer zukiinftigen Familie, der Familie des Brautigams,
geholt. Zu Beginn der Zeremonie befragt der Akhund zuerst Brautigam und Braut iiber ihr
Einverstindnis. Nach der Zustimmung zur Heirat liest er die nikaha J& £, d.h. die
,Gebetstexte zur EheschlieBung® vor. Zum Ende der Zeremonie nimmt der Akhund
Walniisse, Datteln, Erdniisse und Siiligkeiten und verteilt sie unter die Anwesenden als
Zeichen des Gliickwunsches und der Freude.

Am Morgen des zweiten Tages der Hochzeit holen der Onkel miitterlicherseits oder der
Bruder der Braut sie wieder ab und begleiten sie zum Elternhaus; dazu ist auch der
Bréautigam als Gast eingeladen. Am darauffolgenden Tag bringt die Familie der Ehefrau
die Braut zu ihrer neuen Familie zuriick — die Heimkehr der verheirateten Tochter nennt
man in Shaanxi huiniangjia [H4R % (Besuch des Elternhauses). Damit ist die Hochzeits-
zeremonie abgeschlossen.

Bestattung Der islamischer Auffassung geméal ist unsere diesseitige Welt nur ein Ort des

8! Die Bezeichnung ,,nikaha* Jé £ ist die Transkription vom Arab. ,z\&* (nikah), das wértlich ,,Heirat®,

»EheschlieBung®, ,,Ehevertrag®, ,,Ehe” und ,,(chelicher) Beischlaf“ bedeutet. Dazu siehe das Wort ,,z\S
(nikah), in: Hans Wehr, 1985, S. 1313.
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Pfliigens und Aussédens flir das kommende Leben, denn jeder wird einmal den Tod erleiden
(Sure 21, 35). Die Muslime betrachten das diesseitige Leben als ein ,,Sein zum Tode* und den
Tod als ohnehin zwangslaufig, weil alle Menschen Allah gehéren und zu ihm dereinst
zuriickkehren miissen (vgl. Sure 2, 156). Die Muslime sehnen sich nicht nach dem Tod, aber
sie fassen ihn auch nicht als ein schreckliches Ereignis auf, sondern begegnen ihm als Grund
zur sittlichen Wachsamkeit. Deshalb sollen Muslime im diesseitigen Leben moglichst viel
tun, wortiber Allah sich freuen kann. Zum Verhiltnis zwischen Leben und Tod &duflerte sich

Muhammad ehemals:

Wir behandeln das alltéigliche Leben, als seien wir schon im ewigen Leben; wir behandeln das
kiinftige Leben, als ob wir morgen sterben miissten.”®

Es wird im Islam nicht als Ungliick, sondern als begliickendes und befriedigendes Ereignis
angesehen, wenn ein gliubiger, unbestechlicher Muslim stirbt. Obwohl der Tod wohl fiir die
Verwandten einen zeitweilig quélenden Schmerz hervorrufen kann, lohnt es sich doch nicht,
dass sie in lautes Weinen ausbrechen und einen iibermifigen Aufwand betreiben. Das
islamische Begribnis soll schlicht sein, denn Allah liebt nicht die Ausschweifenden (vgl. Sure
7, 31); auBerdem sind aufwendige Zeremonien und nichtreligiése Briuche streng verboten.
Dem islamischen Gesetz zufolge soll ein Schwerkranker vor seinem Tod nach den folgenden
vier Prinzipien handeln:*®
- Er soll ein Testament machen mit der Tilgung seiner Schulden und der Aufteilung seines
Eigentums. AuBBerdem soll er auf seine Kinder achten, Almosen geben, sich mit jemandem
nach einem Streit aussbhnen und Verpflichtungen erfiillen. Dariiber hinaus ist es
unerlésslich, um Verzeihung zu bitten fiir den Fall, dass er jemanden mit Worten oder
Werken beleidigt hat.
- Wenn er sich in Todesgefahr befindet, miissen die Krankenwirter ihn erinnern und
ermahnen, in Stille das Glaubenszeugnis — auf Chinesisch ,,qingzhenyan® ¥ ¥ 5 genannt
— zu rezitieren: ,,Ich bezeuge, dass es keinen Gott auBer Gott gibt, und dass Muhammad
der Gesandte Gottes ist*.

- Das Kapitel yaxin ff>% (Sure 36)’* des Korans soll vorgetragen werden.

582 Zitat nach Li Shanmu Z= 14, 1998, S. 13. Chin. lautet dies: “¥FBEAH, fn[FIFRAMKE; PBUSHE, G0 [FFAM
WHET. ”

3 Zur Ausiibung der vier Prinzipien bei einem Schwerkranken siehe Muhammad Ali Feng Fukuan #R%5 8k 1 -
BTgE - WHEEL, 1997, S. 13-14.

> Das Kapitel ,,~ 3 (yasin) enthélt die drei groBen Prinzipien des Islam, d.h. die ,,Bezeugung Allahs®, das
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- Nach dem letzten Atemzug wird der Tote seiner Kleidung entledigt, seine Augen und der
Mund werden geschlossen, und seine GliedmaBlen gerichtet. Anschliefend soll der
Leichnam mit einem weiflen Tuch verhiillt und sein Gesicht nach Mekka ausgerichtet
werden.

Nach dem Tod wachen die Familienangehorigen abwechselnd bei dem Verstorbenen — wie
in der chinesischen Tradition iiblich. Unverziiglich soll in der Moschee eine Traueranzeige
angeschlagen und gleich die vier chinesischen Zeichen ,,shu bao bu zhou* A # A
(Verzeihung fiir nicht umsichtiges Verhalten) an der Tiir des Hauses des Verstorbenen
angeklebt werden. Danach wird die Todesnachricht Verwandten und Freunden iiberbracht.”®

Zu einer islamischen Trauerfeier gehdren die Waschung des Leichnams, seine Einhiillung
in (normalerweise weile) Leichentiicher, das Totengebet und die Grablegung auf dem
Friedhof. Die Leiche muss zunéchst mit reinem Wasser gewaschen werden — dies ist das
Ritual der Waschung des Leichnams, d.h. die ,,groBe Reinheit* (dajing K ##)**°. AnschlieBend
soll dem Verstorbenen das Leichengewand, namlich kaifan B M (,,08: kafan), angezogen
werden: den Ménnern drei und den Frauen fiinf. Danach wird die Leiche in die Moschee
getragen, und dann soll nach dem Morgengebet bzw. dem Mittagsgebet, geleitet vom Akhund,
das Bestattungsritual zhenaze # A (.35 janaza)’™’ stattfinden.”™

Nach den oben beschriebenen Riten der Trauerfeier wird der Verstorbene zumeist am
dritten Tag nach seinem Tode bestattet. Im Grab legt man die Leiche mit dem Kopf nach
Norden und seine Fiile nach Siiden, das Gesicht wird nach Westen gerichtet, ndmlich gen

Mekka zur Kaaba. Nach dem Gebet, das der Akhund leitet, endet das Ritual der Bestattung.”

,Erkennen der Heiligen* und den ,,Glauben an die Wiederauferstehung®. Dies ist die Essenz des Korans und
die hochste Gesinnung des Glaubens — dazu siehe Li Shanmu 251114, 1998, S. 13.
% Dazu siche Muhammad Ali Feng Fukuan $RZEER7E - B2 - W%, 1997, S. 20.
%% Das Ritual dajing KiF (,d=*: gusl) ist die islamische ,,groBe* Ganzkorperwaschung zur Herstellung der
rituellen Reinheit. Sie ist vorgeschrieben nach dem Geschlechtsverkehr, bei Frauen nach der Menstruation,
sowie vor dem Juma‘ und den Gottesdiensten an Feiertagen. Bei Wassermangel darf hdufig auch Sand
verwendet werden. Siehe das Stichwort ,,jingli“ ¥4, in: Jin Yijiu & HA (v.a.), 1997, S. 15-16.
Das arab. Wort ,,5 )L (janaza) bedeutet wortlich ,,Leichenbegingnis®, ,,Begribnis*, , Bestattung*, ,, Bahre*
und ,,Leichenzug® — siehe das Wort ,,5 )L (janaza), in: Hans Wehr, 1985, S. 207. Hier bezieht es sich auf
das kollektive islamische Gebet fiir verstorbene Glaubige. Dabei bilden die Betenden eine Querreihe vor der
Leiche mit dem Gesicht nach Mekka — dazu siehe das Stichwort ,,zhenaze* # # 1Y, in: Qin Shusen 5B £k,
1992, S. 43.
8 Siehe hierzu Muhammad Ali Feng Fukuan ZRZFERE - fi3% - #4EE, 1997, S. 21.
% Dazu siehe ebd.
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Kapitel 6: Die Moscheen und die kulturellen Beitrige des Islam
6.1 Baustil der Moscheen in China
6.1.1 Entstehung, Entwicklung und Ausstattung der Moscheen

Die Moschee (qingzhensi i 5.5F) heif3it auf Arabisch ,,2><“ (masjid); das Wort stammt von
dem Verb 2> (sajada) ab, das wdortlich ,,sich niederwerfen®, ,,verehren®, ,,anbeten* und

,,sich prosternieren bedeutet.””

Das heif}t, die Moschee ist im Islam {iberhaupt ein ,,0Ort, an
dem man zum Gebet vor Gott niederfdllt; zugleich wird sie im ldndlichen Bereich und
besonders im Nordwesten Chinas meist mit dem transkribierten arabischen Terminus
maisijide 25 ¥ 75 8 (,,2>«: masjid) bezeichnet. Dariiber hinaus benutzen die chinesischen
Muslime noch andere Namen als Bezeichnungen der Moscheen, zu denen die Folgenden
zéhlen: litang 8 %, sitang 8%, libaisi ¥4 7 5F, libaitang 8 7 5, zhenjiaosi FL 3 5F,

591

zhengjiaosi \E35F, gingxiusi G 1§-F, huijiaotang M4 und huihuitang [ [H % etc.” Dazu

wird die ,,GroBe* Moschee in der Transkription ins Chinesische als jiami MK ( ;s

32 pezeichnet.

jami®)

Das chinesische Zeichen ging i bedeutet wortlich ,,rein® und ,,klar*, und bezeichnet Allah
als ,,rein“ und ,,unbefleckt*; dadurch sollen die Muslime richtig ,,erkennen‘ (renqing #27%),
dass das ganze All und alle Dinge von Allah geschaffen wurden und von ithm erhalten werden
und dass es auBer Allah keinen Gott gibt. Zhen ¥ bedeutet wortlich ,,wahr und ,,Wahrheit*
und bezieht sich auf den ,einzigen* und ,,wahren Gott. Kurzum: der Islam verehrt den
einzigen und absoluten Gott, der sowohl rein und unbefleckt als auch einzig und wabhr ist, d.h.
JEH (islamisch).”

Das Modell aller Moscheen ist das Haus von Muhammad in Medina, das ein zum Teil
gedeckter, ummauerter grofler Hof war, um den Rédumlichkeiten fiir Muhammad, seine Frauen
und seine Anhidnger lagen. Es war die Stitte privater Gebete und die der Gemeinde,
theologische Lehrstitte und Gerichtsort, Versammlungsplatz politischer Verhandlungen,

Wohnung von obdachlosen Glaubigen und sogar Hospital. Von Medina aus gingen die

% Siehe die Worter ,,2> (majada) u. ,,2> (masjid), in: Hans Wehr, 1985, S. 552.

! Hierzu siehe das Stichwort ,,qingzhensi* 53, in: Jin Yijiu & EHA (w.a.), 1997, S. 561.

32 Das arab. Wort < (jami) bedeutet wortlich ,,Sammler®, ,,groBe Moschee* und ,,Freitagsmoschee. Dazu
siche das Wort ,,z«<>* (jami*), in: Hans Wehr, 1985, S. 200.

% Dazu vgl. Liu Guzhen %3} 1F, 1986, S. 13.
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spéteren Aktivititen Muhammads und seiner Nachfolger (Kalifen) zur Ausbreitung des Islam
und zur Bildung des jungen islamischen Staates aus, denn die Stadt Medina gilt als die erste
Hauptstadt des Islam. Spéter entwickelte sich dieses ,,Gebdude* zu einer Moschee und wird
heute auch die ,,Moschee des Propheten* genannt. Nach dem Tod Muhammads im Jahr 632
war der Hof, in dem er dann begraben wurde, auch der Ort der Amtsiibernahme des Kalifen,
Regierungssitz und Treffpunkt. Zu den Ritualen der Pilgerfahrt gehort es nach wie vor, dem
Grab Muhammads in Medina einen Besuch abzustatten. Die ,,Moschee des Propheten* wurde
im Laufe ihrer Geschichte immer wieder erweitert.” Die heutige Stadt Medina, die auch die
»erleuchtende Stadt” genannt wird, hat ca. 290000 Einwohner und verfiigt {iber eine sehr gute
Infrastruktur.

In der Folgezeit wurden die verschiedenen Funktionen der ,,Moschee des Propheten* auf
die Baustruktur der Moscheen iibertragen. Obwohl die islamischen Araber die vorhandenen
Kultbauten fremder Religionen nach ihren Eroberungen iibernommen und fiir ihre Zwecke
umgestaltet haben, blieb doch der Grundriss der ,,Moschee des Propheten* immer gewahrt. Im
Laufe der Jahrhunderte entwickelte sich die im Arabischen als jami‘ bezeichnete Grofle
Moschee aus der Gemeindegebetsstitte, in der am Freitag die Predigt — daher kommt der
Name ,,Freitagsmoschee™ — gehalten wird, wihrend die ,,kleinere Moschee fiir das tdgliche
fiinfmalige Gebet genutzt wird. Spidter haben sich zahlreiche theologische Lehranstalten
(madrasas) oft mit einer Moschee und eventuell weiteren Einrichtungen verbundene gongbei
#t1k wie Mausoleum und xidaotang V53 % wie Zawija™” in China verselbsténdigt.

Typisch fiir die Friihzeit des Islam sind einfache Gebetshallen mit vielen Stiitzen wie Holz-
und Marmorsdulen, denen eventuell ein 