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Einleitung: Thematik - Forschungsstand und Problematik - Methodik

Thematik

Gegenstand dieser Arbeit sind die altmongolischen Grabfunde des 11.- 17. Jahrhunderts
in der Mongolei. Aufgegeben ist eine umfassende Dokumentation und Systematisierung
dieser Graber und des altmongolischen Bestattungsbrauchtums. Ziel der Arbeit ist eine
systematische altmongolische Grédberkunde und Rekonstruktion mongolischer
Bestattungssitten verbunden mit einer Darstellung der im Ausschnitt der Griber
iberlieferten Sachkultur als Grundlage einer archédologisch fundierten mongolischen

Altertumskunde.

Unsere Kenntnis der é&lteren mongolischen Geschichte beruht weitestgehend auf
wenigen Schriftquellen Dritter, auf Annalen, Chroniken, Beschreibungen und
Itinerarien von Chinesen, Persern, Arabern oder Europdern. Ungeachtet einer reichen
epischen Tradition, wie sie etwa in der Geheimen Geschichte bereits um 1240 ihren
Niederschlag findet, sind vor dem 17. Jh. nur wenige literarische Selbstzeugnisse der
Mongolen tberliefert. Eine Rekonstruktion der élteren mongolischen Geschichte oder
der Kulturgeschichte der Mongolen, der Geschichte ihrer Sachkultur stiitzt sich somit
nahezu ausschlieBlich auf archéologische Quellen sowie Bildzeugnisse. Die wichtigste
Quellengruppe fiir die mittelalterliche Sachkultur der Mongolen bilden die
altmongolischen Grabfunde. Die Graber der Mongolen, ihre Topographie, ihre Anlage,
Grabbau und Struktur, die Beigabensitte wie das Totenritual im Ganzen sind zugleich
auch wichtige Quellen zu wesentlichen Aspekten der geistigen und sozialen Kultur der

Mongolen.

Die Materialgrundlage dieser Arbeit bilden 229 Grabfunde von 104 Fundorten aus der
Zeit des 11.-17. Jh. in der Mongolei. Nur ein Bruchteil davon ist bisher bearbeitet
worden; die Mehrzahl der in der Mongolei gefundenen Grédber sind noch
unverdffentlicht. Viele der publizierten Gréber sind zudem nicht ausreichend

beschrieben oder dokumentiert.

Dafiir waren vor 1990 nicht nur organisatorische oder wissenschaftliche sondern in

hohem Mafe auch politische Griinde verantwortlich. Die eigene Geschichte und Kultur



zu untersuchen war in der sozialistischen Zeit nur sehr begrenzt moglich, wurde durch
in das in der Mongolei fast 70 Jahre herrschende kommunistische Regime sehr
eingeschriankt. Dies galt vor allem fiir die ,klassische* Periode der mongolischen
Geschichte, fiir die Zeit der Reichsbildung Cinggis Khans bis zum Ende der Goldenen
Horde in Russland. Ein Thema verbunden mit der Archdologie des mongolischen
Mittelalters, vor allem der Zeit Cinggis Khans Zeit war von vornherein als

,hationalistisch verddchtig und als solches tabuisiert.

Erst in den letzten 18 Jahren, nach der Wende, hat sich ein ideologieneutrales Klima
gebildet, das eine sachgerechte und methodisch angemessene Beschiftigung mit der
altmongolischen Geschichte und Archidologie und damit auch diese Studien ermdglicht

hat.

Die Arbeit gliedert sich in drei Abschnitte. Im ersten Abschnitt wird die altmongolische
Sachkultur im Ausschnitt des {berlieferten Grabgutes behandelt. In diesem
Zusammenhang wird auch der Zeitrahmen abgesteckt, werden die chronologischen
Grundlagen und die zeitliche Gliederung der Grabfunde dargestellt. Der zweite
Abschnitt widmet sich dem Grabbau, der Topographie der Bestattungsplitze und ordnet
die verschiedenen Erscheinungsformen von Grdbern und sonstigen Weisen der
Totendeponierung nach typologischen Gesichtspunkten. Dieser zweite Abschnitt, die
Typologie der altmongolischen Gridber und Gréiberbezirke, bildet mit der in einem
ausfiihrlichen Katalog erfassten Dokumentation aller bis 2003 erfassten Gréiber das
Fundament einer altmongolischen Graberkunde. In einem dritten Abschnitt wird der
Versuch unternommen, anhand der archidologischen Indizien und Sachverhalte das
Totenritual zu erschlieBen und nach zentralen Kategorien wie etwa Totenbettung oder
Ausrichtung/ Orientierung zu strukturieren. In diesem Abschnitt wird dabei ebenso wie
im ersten Abschnitt zur Sachkultur nicht nur auf archidologische Quellen und
zeitgenossische Bildzeugnisse sondern soweit als moglich auch auf historische und
ethnographische Quellen einschlieBlich der epischen Uberlieferung und der oralen

Tradition zuriickgegriffen.



Forschungsstand und Problematik

Zeugnisse altmongolischer Grabkultur' des 11. bis 17. Jahrhunderts sind im gesamten
Raum des Zentralasiatischen Hochplateaus verbreitet. Nach Norden hin finden sie sich
nord-westlich und siid-Ostlich des Baikalsees, im Siiden bis hin zur chinesischen
,»Grolen Mauer”. Im Westen sind altmongolische Grabfunde bis zu den mittleren
Terrassen des Altai- und T‘ien-shan-Gebirges verbreitet, im Osten bis an den Siidhang
des Chjangan-Gebirges. In all diesen Gebieten® haben mongolische Vlkerschaften seit
mehreren hundert Jahren gesiedelt und leben grofBtenteils noch heute dort. In diesem

weiten Verbreitungsraum sind folgende Formen altmongolischer Gréber belegt:

Tabelle 1: Grabformen der altmongolischen Periode (11.-17.Jh.)

Grabformen der altmongolischen Periode

(11.-17. Jahrhundert)

Hoéhlen - und Gréber mit hiigeliger Kuppelgriber
Felsspaltengriber Aufschiittung
Typ 1: Griber Typ 2: Griber
mit Steinaufschiittung mit Erdaufschiittung

'In der vorliegenden Arbeit, vor allem im Katalog verwenden wir den Terminus “Altmongolische
Grabkultur des 11.- 17 Jhdts.” ausschlieBlich fiir die Gréber vorbuddhistischer Zeit auf dem Territorium
der heutigen Mongolischen Republik. Im Diskurs wird in gréerem Umfang dariiber hinaus auf
verwandte Griber aus Transbaikalien zuriickgegriffen, wihrend z.B. Griber aus dem Bereich der
,»Goldenen Horde* aus verschiedenen Griinden (etwa Islamisierung) nur peripher beriicksichtigt werden.

% AuBerhalb der angestammten mongolischen Weide- und Siedlungsgebiete sind mongolische Gréber vor
allem im Bereich der ,,Goldenen Horde* nachgewiesen.



1. Hiigelgraber oder Griaber mit hiigeliger Aufschiittung aus Steinen oder Erde. In
den Higelgriabern sind die Toten ausnahmslos in einer Grabgrube unter der
Aufschiittung beigesetzt worden.

2. Hohlen - und Felsspaltengriber: Die Toten wurden in einer Hohle oder
Felsspalte eines Berges bestattet.

3. Kuppelgriber: Gréaber in unterirdisch gebauten Mausoleen aus Backstein und

Holz, die samtlich mit Wandmalereien dekoriert waren.

Die_Gréber mit Steinaufschiittung — Die Erforschung altmongolischer Grabfunde

begann bereits Anfang des 20. Jahrhunderts. Als die erste wissenschaftliche
Untersuchung altmongolischer Gréaber mit Steinaufschiittung gelten die 1900-1902 von
Ju.D. Tal’ko-Gryncevi¢ durchgefiihrten bei der Siedlung nahe der noérdlichen Grenze

der Mongolei’.

Die {iiber einhundertjdhrige Forschungsgeschichte kann allgemein in drei Perioden
eingeteilt werden, die sich durch die Erforschung einzelner Verbreitungsareale und

verschiedene Methoden der Quellenanalyse auszeichnen.

Die erste Periode ist charakterisiert durch die Abgrenzung mongolischer Griber gegen
die Griber anderer spitnomadischer Stammesgruppen und Volker. Aus dieser ersten
Etappe der Forschung mit dem ersten Versuch einer ethnischen Bestimmung, der ersten
Definition dessen, was altmongolische Grabkultur im Besonderen ausmacht, sind etwa
50 Fundstitten mit altmongolischen Grédbern bekannt. Die Mehrzahl davon sind im
stidlichen und siid-6stlichen Gebiet des Baikal Sees und in der Zentral-Mongolei

entdeckt worden.

Vor allem die Forschungen russischer Archdologen in Siidsibirien und Transbaikalien
vermittelten eine erste Vorstellung von der komplexen Struktur der Bestattungssitten
der mittelalterlichen Nomaden geben. Gréiber wie sie in der ersten Hilfte des 20. Jh. in
Transbaikalien von russischen Wissenschaftlern erforscht und als mongolisch bestimmt
worden sind, fanden sich dann auch spéter auf dem gesamten Territorium der heutigen

Mongolischen Republik.

3 Ju.D. Tal’ko-Gryncevi¢ 1900; Ders. 1901.



Am Beginn der Erforschung der archéologischen Denkméler in der Mongolei steht in
erster Linie der Name des ersten mongolischen Archdologen Chododgijn (Damdiny)
Perlee (1911-1982). Im Jahr 1942 grub er auf dem Berg Avdar, im Flussbett des
Chiijtenij Gol (Zentral-Mongolei) drei Grédber aus, deren Funde er aufgrund
typologischer Kriterien ins 7.-9 Jh. datierte®. Diese Ausgrabung und Studie bildete den
Auftakt zur Erforschung der mittelalterlichen Griber in der Mongolei. Danach, im Jahr
1951, wurden in Seglentijn Ulaan Zeeg im Gebiet des Bezirkes Dornogov’ Ajmag vier
weitere Grdber von Perlee geborgen. Eine aus den zerstdrten Grdbern geborgene
Bronzetafel mit chinesischen Inschriften sowie Song-zeitliche Miinzen deuteten auf eine

Datierung der Griber gegen Ende des 13. Jh.”.

In einem 1956 in Ulaanbaatar verdffentlichten Artikel iiber altmongolische
Bestattungssitten, fasste Perlee erstmals die damals verfiigbaren archdologisch-
ethnographlischen Materialien sowie die einschldgigen Angaben aus den schriflichen
Quellen zusammen®. Er stellte in diesem Zusammenhang fest, dass mit der intensiven
Verbreitung des Buddhismus in der Mongolei seit dem 16.-17. Jahrhundert eine
komplete Verdnderung im altmongolischen Bestattungsritus beobachtet werden kann.
Ch. Perlee war auch der Erste, der sich fiir den Schutz der Bodendenkmadler in der
Mongolei engagierte und der in seinen zahlreichen Publikationen die gesamte

Bevolkerung des Landes aufrief, sich an dieser Aufgabe zu beteiligen’.

Aufgrund von Fundinformationen aus verschiedenen Regionen des Landes organisierte
das Wissenschaftliche Komitee der Mongolei (Vorldufer der Akademie der
Wissenschaften) in den 50ger und 60ger Jahren etliche Rettungsgrabungen®. Diese
Grabungen flihrten mongolische Forscher meistens mit Hilfe von Gast-Wissenschaftlern
aus Russland durch. Im Rahmen dieser Grabungen und Erkundungen konnten einige
Grabfunde geborgen werden. Die meisten dieser Griber sind durch Grabpliinderungen
ortansdssiger Leute oder durch verschiedene Naturereignisse wie z.B. Hochwasser

entdeckt worden’.

* Ch. Perlee 1942b, 27-28.

> Ch. Perlee 1955, 19-22.

® Ch. Perlee 1956a.

" Ch. Perlee 1942a.

8 Ch. Perlee 1956b, 40-43; Ders. 1956¢, 3-5.

? V.V. Volkov 1962, 66-67; V.V. Volkov /C. Dorzsiiren 1963, 51-68.



In den 60ger Jahren untersuchte der russische Archdologe V.V. Volkov einige Griber
im Stiden der Mongolei, darunter Griaber mit fest datierten Funden wie chinesischem
Spiegel, einer Bronze-Miinze sowie noch gut erhaltenen chinesischer Import -
Textilfragmenten. In seinem 1963 verdffentlichten Grabungsbericht wies der Ausgriber
zum ersten Mal in der Mongolei auf noch unbekannte friihmongolische Griber hin und
ihre Bedeutung fiir die weitere intensive archéologische Erforschung der mongolischen

Altertumskunde hin '°.

Seit dem Jahr 1960 berichtete eine spezielle wissenschaftliche Zeitschrift ”Studia
archeologica” tiiber die Arbeit der archdologischen Abteilung des Mongolischen
Wissenschaftlichen Instituts, sei es durch Arbeitsberichte, sei es durch originale

wissenschaftliche Beitrége.

Mitte der 60ger Jahre gegriindete Ch. Perlee eine spezielle komplexe Expedition zur
archdologischen Erkundung der Flusstidler des Onon, Kerulen und Tuul, um eine
systematische archdologische Untersuchung im Kerngebiet der Mongolen
durchzufiihren. Durch multidisziplinare archiologisch-historisch-ethnographische
Forschungen versuchte er die Abstammung und Stammesgliederung, sowie die
Verbreitung der einzelnen mongolischen Stimme zu bestimmen. Die Ergebnisse der
iiber einige Jahre intensiv betriebenen Untersuchungen der sogenannten “Gurvan Gol”

Forschungsexpedition sind in mehreren Beitrigen publiziert worden''.

Sind in der ersten Forschungsperiode die Grundlagen gelegt worden so ist die zweite
Periode in der Erforschung der altmongolischen Gréberkultur vor allem durch
zunehmende Materialfunde gekennzeichnet. So hatten in den 60ger und 70ger Jahren
russische Archdologen im oOstlichen Gebiet des Baikalsees sowie vor allem in den
Flusstdlern des Onon und des Ingoda-Flusses, in einem Kerngebiet der Mongolen also,
einige bedeutende Ausgrabungen altmongolischer Griber durchgefiihrt. 1959 grub S.V.
Kiselev ein reich ausgestattetes mongolisches Kindergrab in der Néhe einer
altmongolischen Stadt Charchira aus, mutmaBlich ein Grab der adeligen Oberschicht'.
Leider starb Kiselev 1962, wenige Jahre nach seiner Entdeckung. Seine Funde sowie

die Grabungsdokumentation sind nicht publiziert worden. Lediglich die Fotos dieser

"V.V. Volkov 1963, 47-51.

' Ch. Perlee 1954, 21-24; Ders. 1959b, 48-55; Ders. 1960, 6; Ders. 1963a, 32-34; Ders. 1969, 81-152;
Ders. 1975 a, 42-45; Ders. 1975 b, 54-55; Ders. 1975¢, 27-33; Ders. 1976 a, 14-19; Ders. 1976 b; Ders.
1981/1982, 85-105.

12S.V. Kiselev 1965a, 57.

10



Grabfunde wurde 1999 durch den mongolischen Archdologen D. Bajar mit seinem
eigenen Kommentar und Beschreibungen veréffentlicht'. Nach Kiselevs Entdeckung
wurden noch einige Griber in der gleichen Region, namlich Cindant und Ononsk durch
V. Aseev'*, LI Kirillov, E.V. Kovy&ev'” und V.F. Nemerov'® freigelegt und alle ins
11.-14 Jh. datiert.

Charakteristisch fiir diese Forschungsperiode sind internationale Projekte. Die
Zusammenarbeit mit internationalen Wissenschaftlern trug zunehmend zur

archiologischen Erforschung der altmongolischen Kernregion bei.

So fiihrte 1961 eine Mongolisch-Deutsche Expedition Erkundungsreisen in der Zentral-
Mongolei durch sowie im Rahmen eines Projektes zwischen der Mongolische
Akademie der Wissenschaften und der Martin-Luther Universitit zu Halle-Wittenberg
kleine Ausgrabungen im Chentij Gebiet durch. Auf der Suche nach dem
geheimnisumwitterten Begribnisplatz Cinggis Khans untersuchte Ch. Perlee zusammen
mit seinen deutschen Kollegen J. Schubert und D. Mania im Flusstal des Kerulen zwei

Ruinen, Kultstitten aus dem 13.-14. Jh.!7.

Von grofler Bedeutung waren die 1964 von N. Ser-OdZav gegrabenen drei Gridber von
Mojltyn Am nahe der altmongolischen Hauptstadt Karakorum. Die Bedeutung der
Gréber von Mojltyn Am liegt darin, dass hier zum erstenmal in der Mongolei aus
einem Grab Funde geborgen worden sind mit klaren Parallelen aus einer nomadischen
Stadtsiedlung: So fanden sich in diesen Grabern neben einem 65 cm langen Kdocher aus
Birkenrinde und verschiedenen Eisenpfeilspitzen auch etliche Porzellanscherben, die
eindeutige Parallelen unter der in das 13. und 14.Jh. datierten chinesischen Keramik von

Karakorum haben'®.

Bis zur Mitte 70ger Jahre konzentrierten sich mongolische Forschungen zur
mongolischen Altertumskunde, so vor allem die Untersuchungen von Ch. Perlee und C.
Dorzsiiren darauf, das historische Gebiet der Mongolen im Mittelalter festzulegen und
vergleichbar der Kossinna-Schule in Deutschland unter historisch-archéologischen

Gesichtspunkten die Verbreitungsgebiete der (einzelnen) mongolischen Stimme zu

D, Bajar 1999, 3-33.

“1.V. Aseev / LI Kirillov / E.V. Kovy&ev 1984.

" E.V. Kovyéev 1981b, 73-79.

'V F. Nemerov 1982, 168-177; Ders. 1987, 212-227.

17 Ch. Perlee 1963b, 69-72; J. Schubert 1963; Ders. 1966, 235-247; D. Mania 1963, 847-888.
8N. Ser-Odzav 1965, 50-51.



bestimmen. In diesem Zusammenhang spielte auch die Erforschung altmongolischer
Bestattungssitten eine wichtige Rolle. Im Zentrum des wissenschaftlichen Interesses der
mongolischen  Mittelalterarchdologie stand die Suche nach mongolischen
Herrschergribern, vor allem nach dem Grab des Cinggis Khan, stand die Suche nach

dem Friedhof “Yeke Qoriy”".

Aufschlufireich war die Entdeckung des muslimischen Friedhofs von Karakorum.
Entdeckt wurde der Friedhof im Rahmen der 1976-1980 in Karakorum arbeitenden
nationalen Karakorum-Expedition der Mongolischen Akademie der Wissenschaften (N.
Ser-Odzav und D. Bajar). Insgesamt 37 Gréber sind ausgegraben worden, in der Regel
viereckige Grabanlagen aus Erde und Backsteinen®. In den  Bestattungssitten
unterschieden sich die auf diesem Friedhof Bestatteten offensichtlich von den
mongolischen Nomaden: Der Kopf war nach Westen ausgerichtet, die Griber
beigabenlos. Die hier Bestatteten waren eindeutig Muslime, ihre Griber vergleichbar

den muslimischen Gribern der Goldenen Horde in Novyj-Saraj*'.

Von grofler Bedeutung war auch die Forschung in Transbaikalien. In den 80ger Jahren
wurde die Erforschung mittelalterlichen mongolischer Begrédbnisplidtze in siid-
westlichen Gebiet des Baikalsees durch P.B. Konovalov und N.V. Imenochoev
fortgesetzt. Sie hatten an einigen altbekannten Fundorten neue Ausgrabungen
organisiert, um alte Beschreibungen zu iiberpriifen. Im Zuge dieser Kontrollgrabungen
hat man aus Gribern auf dem Berg Chojcegor, dort wo um 1900 von Ju.D. Tal’ko-
Gryncevi¢ erstmals mongolische Gréiber entdeckt worden waren, Unterschenkelknochen
vom Schaf geborgen. Tatsdchlich fanden sich bereits in den alten unverdffentlichten
Berichten von Sosnovskij einige Notizen iiber die von ihm mehrfach beobachtete Sitte,
Tibia-Knochen vom Schaf ins Grab mitzugeben. Diese Tibia-Knochen hatten viele
frithere Forscher neben ,tlirkische® Giirtelgarnituren und ,kyrgyzische® Scherben
einfach iibersechen’. Diese vor allem auch fiir die ethnische Zuordnung der Griber
wichtigen Beobachtungen zur Tibia-Deponierung oder Tibia-Beigabe konnten durch

weitere Ausgrabungen in den 80ger und 90ger Jahren mehrfach bestdtigt werden: So

19 Ch. Perlee 1948, 58-78; Ders. 1959b, 48-55; Ders. 1962, 78-82; Ders. 1964, 5-10; C. Dorzsiiren 1960,
3-14.

2N. Ser-Odzav / D. Bajar 1979-1981.

21y V. Vojtov 1990, 132-149.

22 p B. Konovalov 1999, 141.
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durch die Grabungen von Konovalov und Imenochoev in Kibalino™, in Derestujskom

Kultuk®, in Podéernyj und Jonchor sowie 2003 von E.V. Kovy&ev in Malaja Kulinda®.

In den 80ger Jahren wurde von der Mongolischen Akademie der Wissenschaften eine
spezielle Expedition zur Erforschung der anthropomorphen Steinskulpturen mit
Klappstuhl und Opferanlagen aus Steinsetzungen, die vor allem in den Ostlichen
Steppen der Mongolei dicht verbreitet sind. Unter der Leitung von D. Bajar fiihrte diese
Expedition systematische Erkundungen im gesamten Gebiet des Siichbaatar-, Dornod-,
Dornogov’- und Chentij Ajmaks durch und lieferte wertvolle Beschreibungen der
Skulpturen und der damit verbundenen Fundstitten’®. Durch D.Bajar wurden die
ostmongolischen Steinskulpturen erstmals wissenschaftlich klassifiziert. Aufgrund
seiner auf grofler Materialbasis gegriindeten Beoabachtungen gelang es Bajar diese
Skulpturen eindeutig der klassisch mongolischen Kultur des 13. und 14. Jh. zuzuordnen.
Zu diesem Ergebnis kam zur gleichen Zeit aber unabhidngig von Bajar auch die Russin
L.L. Viktorova. Bajar konnte dariiber hinaus zeigen, dass die in der Regel neben diesen
Steinfiguren errichteten Steinsetzungen nicht Grabanlagen waren, sondern spezielle

Opferplitze fiir den Ahnenkult®’.

Abschluss und Wendepunkt zugleich erfahrt die zweite Forschungsperiode mit den
Arbeiten von S. Badamchatan und G. Menes. 1986-1989 fiihrte eine Expedition zur
Erforschung der Mongolischen Ethnographie unter der Leitung von S. Badamchatan
erstmals planmdfige Grabungen auf einem altmongolischen Friedhof durch. Im
Rahmen des gleichen Projekts grub der mongolische Archidologe G. Menes in Burchan
Tolgoj, Dolood und anderen Fundorten des Chentij Gebiets insgesamt 18 Gréber aus der

. 28
Mongolenzeit aus”™.

Mit dem Wendejahr 1990 beginnt eine neue Zeit auch fiir die archédologische und
historische Forschung und damit auch die dritte Forschungsperiode. Dank der

demokratischen Wende in der Mongolei entstand zum einen ein ideologieneutrales

» P.B. Konovalov / S.V. Danilov 1981, 64-73.

2 N.V. Imenochoev / P.B. Konovalov 1985, 69-86.

P E.V. Kovyéev 2004, 181-196.

26 L. Viktorova, 1980; D. Bajar 1981; Ders. 1982; Ders. 1985a; Ders. 1987a, 16-21; Ders. 1987 b, 110-
117; Ders. 1987c, 124-130; Ders. 1989, 77-84; Ders. 1990a, 87-97; Ders. 1991/1992, 71-78; Ders.
1992a, 81-90; Ders. 1993, 113-125.

7 D. Bajar 1984b, 184-187; Ders. 1985c, 52-58; Ders. 1985d, 148-159; Ders. 1985e, 119-130; Ders.
1994; Ders. 1995b; Ders. 2002.

% D. Bajar 1989a.
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Klima, eine neue Freiheit der Wissenschaft. Neu ist auch die Zusammenarbeit mit
internationalen Wissenschaftlern aus westlichen Landern. Das erste bilaterale
archdologische Projekt gemeinsam mit einem hochentwickelten Land war die
Mongolisch-Japanische "Gurvan Gol (Drei Fliisse) Expedition”, die sich in den Jahren
1990-1994 auf die Suche nach der geheimen Begribnisstitte Cinggis Khans begeben
hatte”. Zwar konnte die genaue Lage des Grabes nicht festgestellt werden, aber dank
griindlicher systematischer Erkundungen im Gebiet des Mongdonmort Sum des Tov
Ajmag sowie der Kreise Omnodelger, Delgerchaan, Zargaltchaan, Cenchermandal Sum
im Chentij Ajmag sind mit Hilfe modernster archdologisch-geophysikalischer

Untersuchungsmethoden einer Vielzahl neuer Fundplitze entdeckt worden™.

Eine erste wissenschaftliche Gesamtdarstellung altmongolischer Grabfunde wurde 1994
vorgelegt. 1994 promovierte Ch. Lchagvasiiren, ein damahliger wissenschaftlicher
Mitarbeiter des Mongolischen Historischen Instituts, in Moskau im Archdologischen
Institut der Akademie zum Thema: “Die Bestattungen der mittelalterlichen Mongolen
(12.-14. Jh)™*'. Trotz vieler Fehler in der systematik, vor allem aber in der
Dokumentation und Katalogisierung altmongolischer Griber hat die bis heute nicht
veroffentlichte Dissertation den Vorzug, Angaben aus der Bibliothek der Mongolischen
Akademie der Wissenschaften zu nutzen aus alten internen Ausgrabungsberichten
(sdmtlich von D. Navaan), die heute als verloren gelten, vermutlich gestohlen worden
sind. Vorteilhaft war zweifellos auch, dass seine Arbeit von den russischen Archdologen
V.V. Volkov und V.E. Voitov betreut worden ist. Beide hatten selbst zahlreiche
Grabungen in der Mongolei durchgefiihrt und dabei selbst etliche mongolische
Grabfunde geborgen. Lchagvasiirens Arbeit wurde im Jahre 2007 in einer vollig
verdnderten Form publiziert, ohne die =zahlreichen dokumentarischen und

systematischen Fehler zu korrigieren®”.

Neben wissenschaftlichen Neuanfingen ist die dritte Forschungsperiode leider auch
durch eine zunehmende intensive Grabrduberei charakterisiert. Viele der kostbarsten
Fundstiicke aus den letzten 15 Jahren stammen aus Raubgrabungen oder
Grabpliinderungen. Dank lokaler Informaten konnten in etlichen Grabstétten

Rettungsgrabungen durchgefiihrt werden, die zumindest noch Grabbau und

¥ S. Badamchatan 1997.

3% Gurvan Gol 1990; Ders. 1994.
3! Ch. Lchagvasiiren 1994.

32 Ch. Lchagvasiiren 2007.
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Bestattungsart dokumentieren lielen, in etlichen Féllen auch noch eine gewisse Anzahl

von Funden zutage gefrdert haben™.

Diagramm 1: Fundjahr

Anzahl der ausgegrabenen altmongolischen Griaber mit Steinaufschiittung pro Jahr

9

2001 ]

1998 7

1995 e 5
1992 e 5
1989 16

11
1986 | 12

29

1983 e 6

1980 e 5

1977 ‘e 2

1974

1971 1 3

1968 1 11

1965

1962

]

1959 w1
— 1

1

1956 ==

Der Typ 2 der Hiigelgriber - die Griber mit Erdaufschiittung — sind bisher in der

Mongolei nicht bekannt. Der Typ ist bisher nur im russischen Altaj belegt: 1993-1998
wurden bei Teleutskij Vzvoz I, im unteren Flusstal Bij im Gornoj Altaj insgesamt 10
Griber mit Erdaufschiittung ausgegraben. Aufgrund der Bestattungssitten und der
Funde wurden sie in das 13. — 14. Jh. datiert’®. Eine Besonder- und Eigenheit dieser
Gréber sind ihre Auflenanlagen. Grabaufschiittungen aus Erde sind vor allem unter
chronologischen Gesichtspunkten aufschlussreich, da sie eine wichtige Verbindung zu
Grabfunden in der Mongolei und Transbaikalien herstellen. In ihrer Ausstattung
unterscheiden sich die Grédber vom Typ 2 nicht von den Grabfunden des Typs 1: In
ithrem fiir die altmongolische Zeit charakteristischen Beigabeninventar wie typische
Bekleidung (z.B. mongolische Frauenkopfbedeckung — Boytay), Bewaftnung,

Pferdegeschirr entsprechen sie einander.

33 U. Erdenebat 2001a, 18-24; U. Erdenebat / D. Bajar 2004, 45-66; U. Erdenebat / E. Pohl 2005b, 81-89.
* A.A. Tigkin / V.V. Gorbunov / A.A. Kazakov 2002.
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Hohlen- und Felsspaltenbestattung: Zu den Ausnahmen oder Sonderbestattungen

gehoren Gréber in Felsspalten und Hohlen, die zumeist durch Zufall entdeckt worden
sind. In der Mongolei sind derzeit 25 Bestattungen (Stand 2003) aus Felsspalten und
Felshohlen bekannt, eine Zahl, die sich sicherlich vergroflern lassen diirfte, wéren die
Hochgebirgszonen in gleicher Weise wie das Steppengebiet im Blickfeld der
Bevolkerung und der Archédologen. Die geringe Luftfeuchtigkeit hat bei diesen Grabern
in der Regel zu einer hervorragenden Erhaltung von Totenbahren, Siargen, Textilen und

metallen Gegenstdnden gefiihrt.

Die Erforschung von Felsspalten- und Felshohlenbestattungen begann Mitte der 1920er
Jahre, als der russisch-sowjetische Wissenschaftler A. D. Simukov, der sich auf
Einladung Mongolischen Komitees fiir Schrifttum (der Vorldufer der Akademie der
Wissenschaften) in der Mongolei aufhielt, in einer Hohle im Gebiet des Kreises

Chanbogd in der Provinz Omnégov’, die Mumie eines Kindes entdeckte™.

Die meisten Fundstiicke aus Felsspalten —und Hohlenbestattungen der Mongolei wurden
seither durch Raubgrabungen bzw. Pliinderungen bekannt. Der Fachwelt zuginglich
wurden solche Funde in der Regel durch lokale ortskundige Informanten, wodurch
zumindest in einigen Fillen Nachuntersuchungen vor Ort initiiert und damit noch

wertvolle Bestattungsreste dokumentiert werden konnten.

Dank der Informationen ortansdssiger Leute, die ihr heimisches Kulturerbe schiitzen
wollten, konnte man mehrere Funde aus bereits von Grabpliinderern beraubten Grébern
bergen. Eine erste solche Rettungsgrabung wurde im Jahr 1949 durchgefiihrt. Im
Auftrag von Sergej V. Kiselev, dem Ausgraber von Karakorum, barg der mongolische
Student Gombozav in der Provinz Chentij die Reste einer gepliinderten

Felsspaltenbestattung am Berg Tiichnen’®.

Im Rahmen eines Forschungsprojektes grub der mongolische Archéologe G. Menes im
Jahr 1986 ein Felsspaltengrab auf der siidlichen Hochterrasse des Berges Chiijten
Cho$uu im Kreis Delgerchaan der Provinz Chentij aus®’. Menes Grabung kann als die

erste wissenschaftliche Ausgrabung einer Felsspaltenbestattung in der Mongolei gelten.

35 D. Navaan 1973, 42-43.
36 Ch. Perlee 1959, 3-5.
37 G. Menes 1988b, 24-25.
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Erst mit dieser Ausgrabung begann man, Funde ausfiihrlicher zu dokumentieren und

exakte Grabpline zu erstellen.

Die archéologischen Forschungen iiber Felsspaltengraber in der Mongolei konnten als
bevorzugtes Verbreitungsgebiet dieses Grébertypus einen Raum bestimmen, der im
Siiden durch die Wiiste Galbijn Gobi, im Norden durch das Flusstal des Egijn Gol, im
Osten durch den Galttajn Gol-Zusammenfluss, im Westen durch den Fluss Ojgor Gol
umgrenzt wird. AuBerhalb des Territoriums der heutigen Mongolei findet man
Felsspalten- und Hohlenbestattungen mittelalterlicher Nomaden bis in das Jenissej-Tal,
bis nach Culym, Abakan, Tuba (Chakassia, Russische Féderation)38, Kurkut® 9, Shida®,
auf der Insel Ol’chon®! (Irkutskaja Oblast, Russische Fdderation) sowie auch am
siidlichen Ufer des Baikalsees (Burjatia, Russische Foderation)** und im Flusstal des

Bol3oj Ilgumen (Republik Gornoj-Altai, Russische Foderation)*.

Kuppelgriber: Mongolenzeitliche Kuppelgraber sind bisher ausschlieBlich aus
Nordchina bekannt. Bis jetzt wurden insgesamt 33 Kuppelgriber mit yuan-zeitlichen
Wandmalereien durch Chinesische Archiologen erforscht™. Die Fundorte aller Griber
sind in sechs Provinzen liber Nordchina und Peking verteilt. Das Fundgebiet entspricht
ungefdhr den Herrschaftsgebieten der nordlichen Vorgidngerdynastien, den sinisierten
Reichen der Xixia, Jin und Liao, in deren Grabbautradition die mongolenzeitlichen
Gréber stehen. Diese Kuppelgriber sind als ziegelgemauerte Einkammergriber mit
kuppelformigen Decken (wie eine mongolische Jurte) und entweder rechteckigem,
quadratischem, rundem oder polygonalem Grundriss konstruiert. Die Form der
Bestattung ist selten eindeutig. Die wenigen Skelettreste sprechen jedoch dafiir, dass
tiberwiegend Minner einzeln in diesen Gribern beigesetzt wurden. Weniger oft sind
Doppelbestattungen von Mann und Frau dokumentiert. Falls in den originalen
chinesischen Grabungsberichten Angaben zu den Grabbeigaben gemacht werden, sind

dies normalerweise wenige Keramikstiicke, noch seltener Bronzespiegel sowie

¥ LL. Kyzlasov 1982, 88; Ders. 1986, 100-129; Ders. 1999, 169-199 .

1. V. Aseev 1980, 42-43.

*0.1. Gorjunova / V.V. Pavluckaja 1992, 87-102.

'LV, Aseev 1980, 59-60.

“>P.P. Chorogich 1955, 10.

# Ju.S. Chudjakov / V.A. Ko&eev / V.M. Monosov 1996, 46-53.

# CPAM of the Xianyang Prefecture 1979, 10-22; Xiang Chunsong / Wang Jianguo 1982, 54-58; Xiang
Chunsong 1983, 40-46; N. Shatzman Steinhardt 1990/1991, 198-221; Zefeng Yang 1999, 71-74; Liu
Hengwu 2000, 67-71; Shaanxi Provincial Institute of Archaeology 2000, 16-21, 48; Wenwu 11 (2005),
39-71; Wenwu 6 (2008), 54-68.
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vereinzelt ein paar Miinzen”. Die ethnisch keineswegs eindeutig zuordenbaren
Kuppelgréber sind auf dem Territorium der Mongolei nicht nachgewiesen und werden
nicht zuletzt aufgrund ihrer vagen ethnischen Bestimmung hier nicht weiter diskutiert

werden.

Unser Katalog erfasst alle in der Literatur oder durch Archivmaterial bis 2003
verOffentlichten oder dokumentierten Funde. Die Dokumentation umfasst insgesamt
204 Graber vom Typus 1 — Hiigelgraber mit Steinaufschiittung sowie 25 Hohlen-und
Felsspaltengréber. Eine groBere Zahl dieser Gridber bzw. Grabfunde wurde durch
typolologische Methoden datiert, {iber den Vergleich von Grabform, Bestattungsweise
und Beigaben, wenige iiber datierte Importe (s.u.). Nur 13 Hiigelgrdber und 8
Felsspaltenbestattungen sind durch moderne naturwissenschaftliche
Datierungsverfahren wie die Radiokarbondatierung (C14 - Daten) zeitlich genauer

bestimmt worden (siehe unter 1.3).

Zwar kann die archdologische Untersuchung von Bodendenkmélern in der Mongolei,
die Erforschung auch der altmongolischen Griber auf eine {iiber hundertjdhrige
Geschichte zuriickblicken. Die eigentliche Erforschung und wissenschaftliche
Aufarbeitung mongolenzeitlicher Griaber sowie ihre Systematisierung in einer
mongolischen Griberkunde stehen indes erst am Beginn. Dafiir waren vor 1990
einerseits politisch-ideologische Griinde verantwortlich, zum anderen aber auch ein
Desinteresse der in der Mongolei arbeitenden Archdologen an den verhéltnisméaBig arm
ausgestatteten Griabern und Siedlungen der altmongolischen Zeit. Das archidologische
Interesse verbunden mit der Aussicht dort in kurzer Zeit reiche Funde zu machen, galt
eher den besser ausgestatteten Gribern in bronze-und friiheisenzeitlichen Kurganen
oder konzentrierte ich auf die beigabenreicheren Grébern der Hsiung-nu, Kok-Tiirk und

Uiguren sowie auch den Anlagen mit monumentalen Steinskulpturen.

Mit wenigen Ausnahmen wie den frithen Forschungen von Perlee oder den
Untersuchungen von Badamchatan und Menes kann kaum von einer wirklich
systematischen Erforschung mongolenzeitlicher Griaber vor 1990 die Rede sein. Die
Entdeckung mongolischer Gridber war vor 1990 meist nur Nebenertrag von
Unternehmungen mit anderen Zielrichtungen. Entsprechend ist der Publikationsstand.

Nur geringer Bruchteil der gegrabenen und gesammelten Materialen wurde in sehr

* Dong Xinlin 2004, 3-9.

18



kurzeren Intern-Berichten ohne Abbildungen referiert und dies durchweg ohne
sorgféltige Beschreibungen. Die Mehrzahl der in der Mongolei gefundenen Grabfunde
aus der Mongolenzeit sind noch unverdffentlicht und in der Mongolischen Akademie
der Wissenschaften archiviert. Dieses Archivmaterial ist von Lchagvasiiren nur
unzureichend erfasst und in seiner 2007 publizierten Monographie weitgehend nur auf
eine wenig sorgfiltige und zudem sehr widerspriichliche Auflistung der Beigaben
reduziert. In dieser Dissertation wird erstmals das gesamte zugidngliche Archivmaterial
einschlieBlich etlicher von Lchagvasiiren nicht beriicksichtigter Dokumentationen wie
z.B. den Grabungsdokumentationen von Menes, bearbeitet. Im Gegensatz zu fritheren
Arbeiten wie auch der Moskauer Dissertation von Lchagvasiiren liegt der Schwerpunkt
unserer Arbeit nicht auf einseitig auf den Grabbeigaben sondern auf dem Grab als

Befund.

Methodik

Um das Ziel einer nach chronologischen, kulturgeschichtlichen und rituellen Aspekten
strukturierten Griaberkunde zu erreichen, werden in der archidologischen Gréaberkunde
allgemein bewihrte archidologisch-historische und statistische Methoden angewandt.
Dariiber hinaus sollen neuere Betrachtungsweisen etwa einer strukturalen und
kontextualen (in der sowjetrussischen Terminologie auch semiotischen) Archdologie
versuchen, neue Wege der Interpretation zu suchen, um so bisher wenig beachtete oder
gar unbekannte Aspekte des Bestattungsbrauchtums und der materiellen Kultur zu
erschlieBen oder neu zu verstehen. In ihrer Methodik griindet die Arbeit entsprechend
der Quellensituation der Mittelalterarchéologie auf einem komplexen archdologischen
und philologisch-historischen Forschungsansatz unter Beriicksichtigung auch der oralen

Tradition und der ethnographischen Forschungsergebnisse.
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1. Kapitel: Die altmongolische Sachkultur im Ausschnitt der Grabinventare:

Zur Datierung, Periodisierung und Kulturgeschichte der altmongolischen Grabfunde
des 11. — 17. Jahrhunderts

1.1. Systeme der archiologischen Periodisierung altmongolischer Grabfunde

Die vorherrschende Grabform der mittelalterlichen Mongolen, Hiigelgraber mit
Steinaufschiittung, wurden zuerst vom russischen Arzt und Anthropologen Ju.D. Tal’ko-
Gryncevi¢ erforscht, der in den Jahren 1900-1902 siidlich des Baikalsee einige Griber mit
charakteristischen Merkmalen altmongolischen Totenbrauchtums ausgegraben hatte™®. Es
handelte sich um relativ arm ausgestattete Graber flir normale, fiir einfache Leute, in der
Regel niedrige Hiigelgraber mit flachen Steinaufschiittungen. Die Toten waren in Birkenrinde
gehiillt und in einer ,,nicht so tiefen* Grabgrube beigesetzt. Die Verstorbenen lagen auf dem
Riicken in einem ausgehohlten Holzsarg oder im Brettersarg, die Beine ausgestreckt, die
Hénde auf den Becken oder zu Seiten des Korpers angelegt, mit dem Kopf nach Norden
ausgerichtet. Die menschlichen Schidel, die bei dieser Ausgrabung geborgen wurden, wies

Tal’ko-Gryncevi¢ aufgrund charakteristischer Merkmale der mongoloiden Rasse zu*’.

Ahnliche Griber, wie sie Tal’ko-Gryncevi¢ in Derestuj Kultuk ausgegraben hatte, wurden in
den 1920-ger Jahren von B.E. Petri, Professor an der Universitdt Irkutsk, im Gebiet Tunke
freigelegt. Seine kurze Beschreibungen sowie Fotos wurden 1937 von A.P. Okladnikov in
seinem Werk ,,Ocerki istorij zapadnych Burjat-Mongolov* (dt. ,,Beitrdge zur Geschichte der
westlichen Burjat-Mongolen® publiziert*. Jenen Gribern in Grabbau und Bestattungssitte
sehr dhnlich waren auch fiinf Gréber, die G.F. Debec 1926 im Gebiet Zarubino am linken
Ufer der Selenga ausgegraben hatte. All diese Griaber wurden ins 11.-13 Jh. Chr. datiert und
sind von den Ausgribern als Denkméler der ersten in dieser Region beheimateten Mongolen

. . . 49
erkannt worden, die von Osten nach Transbajkalien gekommen waren ™.

1927 konstituierte die Sowjetische Akademie der Wissenschaften unter der Leitung von G.P.
Sosnovskij eine spezielle Expedition zur archéologischen Erforschung Burjatiens, die u.a.
eine erste chronologische Ordnung der friih — und hochmittelalterlichen Gréber in dieser

Region herausgearbeitet hat™’.

% Ju.D. Tal’ko-Gryncevi¢ 1900; Ders. 1901; Ders. 1902.
" Ju.D. Tal’ko-Gryncevi¢ 1901, 43.

* A.P. Okladnikov 1937, 282.

* G.F. Debec 1926, 14-16.

*% G.P. Sosnovskij 1928, 162.
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Nach Sammlung und Auswertung des bis zum Ende der 20ger Jahre bekannten Materials
stellte der russische Archdologe G.P. Sosnovskij das erste Periodisierungsschema der
altmongolischen Griber und mit Einschrankung auch der Grabfunde der alttiirkischen
Nomaden vor’'. Nach diesem Periodisierungsschema wurden alle Funde der mittelalterlichen
Gréber in Transbaikalien chronologisch zwei Stufen zugeordnet. Die frithe Stufe
kennzeichnen die Funde vom Typ Chojcegor (7.-10. Jahrhundert), die Spitstufe
altmongolische Griber des Typus Sajantuj (13. -14. Jahrhundert).

Die Interpretation der zur Verfligung stehenden Materialien fiihrte Sosnovskij zu der
Erkenntniss, dass alle Funde der ersten Gruppe genetisch mit den turksprachigen Uiguren,
wihrend die Funde der spiteren Gruppe mit den Mongolen verkniipft seien. Die wéhrend der
ersten Forschungsperiode vorgelegten Aufarbeitungen basierten hauptsidchlich auf den
Materialen aus verschiedenen Rettungsgrabungen. Dabei erwies sich die Zahl der ergrabenen

Denkmaler als ungeniigend.

G.P. Sosnovskij ordnete unter dem Begriff ,,Sajantuisches Stadium* Griber aufgrund ihrer
Gleichartigkeit oder Ahnlichkeit zu einer Gruppe zusammen. Materialbasis der ,,Sajantuj-
Gruppe oder der Sajantuj-Stufe bilden die Gréber von Suchoj Klju¢, Ulentuj sowie zwischen
Zachjurtoj und Alta¢ (aus der Grabung von Tal’ko -Gryncevic), in Zarubino (von Debec), in
Tunke (von Petri), in Segenut und Njuka (von Okladnikov) und die Grabfunde seiner eigenen
1927-1929 in der Néhe des Dorfes Sajantuj durchgefiihrten Ausgrabungen sowie die Griber
von [I’'movaja pad’, Enyskej, Kumyn, Tapchar, Sotnikovo und Selen-dum. Er interpretierte
diese Gréber als Zeugnisse der mittelalterlichen Mongolen und datierte sie ins 13. -14. Jh..
Der Grofiteil dieser Gruppe besteht aus Gribern einfacher Nomaden-Krieger, die sich in der
Néhe des Dorfes Sajantuj konzentrierten und so letztlich der ganzen Gruppe ihren Namen

gaben™.

Die Gridber der Sajantuj-Stufe charakterisiert eine flache Steinaufschiittung, die im Umriss
rund, oval und rechteckig sein konnen und deren Abmessungen zwischen 2,5 m x 1,5 m und
5,0 m x 4,0 m schwanken. Die Toten — es handelt sich ausschlielich um Korpergraber - sind

niedergelegt in einer 0,3 m — 2,0 m tiefen Grabgrube, entweder in einem ausgeho6hlten

> G.P. Sosnovskij 1928, 162-163.
2 A.D. Cybiktarov 1999, 177-187.
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Tafel 1. Typische Chojcegor-Grabfunde (9.-10. Jh.) aus dem Gebiet von Buchusan,
Charga I und III, Altan, Tapchar, Chojcegor, Bajangol und ,,Na Uvale*
(nach L.R. Kyzlasov 1981, 147)
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Tafel 2. Typische Sajantuj-Gréber in Transbajkalien und ihre Funde (13.-14. Jh.)
(nach E.V. Kovycev 1984, 44 und 1.V. Imenochoev/ P.B. Konovalov 1985, 81)
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Holzblock/Baumsarg oder in einem Birkenrindensarg bestattet oder einfach auf die Erde der
Grabgrubensohle gebettet sind. Einige der Toten fanden sich mit Birkenrinde bedeckt. In der
Regel waren sie in Riickenlage gebettet mit dem Kopf nach Norden sowie nach Nord-Osten
oder nach Osten ausgerichtet. Charakteristische Beigaben sind Waffen (Birkenrindenkdcher
mit Pfeilspitzen aus Eisen oder Knochen, Bogengriffstiicke aus Horn oder Knochen,
Eisenspitze der Lanze und Eisenmesser), Pferdegeschirr (Steigbiigel und Trense aus Eisen,
Reste vom hélzernen Sattelbaum), Uberreste der Kleidung und Trachtschmuck
(Textilfragmente, Glirtelgarnituren aus Metall mit silbernen Ornamenten, Ketten, Perlen,
Armreifen, Ohrringe), Bronze-Spiegel sowie Gefiale (Birkenrindengefda3, holzerne Tasse,
aber selten Keramik). Bezeichnend sind auch charakteristische Uberreste des Totenmahls wie
Getreide und Tierknochen, besonders die Unterschenkelknochen vom Schaf (siehe unten >

Tibia-Beigabe).

Von der Sajantuj-Gruppe grenzte einige frithere Gréber ab, die er als Chojcegor-
Gruppe zusammenfasste. Namengebend fiir die Chojcegor-Stufe oder Gruppe waren die 1899
von Tal’ko -Gryncevi¢ auf dem Berg Chojcegor gegrabenen Griber im Flusstal des Chilok.
Charakteristisch fiir diese Gruppe sind auch die Gridber von Kapcerenka, die Tal’ko-
Gryncevié im siidlichen Transbaikalien ausgegraben hatte™. Diese Gruppe datierte Sosnovskij
in das 7.-10. Jh. und und verband sie ethnisch mit der im Flusstal der Selenge
nomadisierenden Uiguren. Sein wesentliches Unterscheidungsargument fiir die Chojcegor-
Gruppe bildete u.a. eine flir diese Griber typische Keramik, die sogenannten ,,Kyrgyzischen
Vasen®, die mit viereckigen oder rautenformigen Stempelmustern dekoriert sind.
Kennzeichnend waren fiir ihn auch Besonderheiten der Beigabenausstattung (flache, schmale
Eisenpfeilspitzen, Horn- und Knochengriff des Reflexbogens, Reste des Ledergiirtels mit
Bronzegarnituren sowie herzformige Giirtelhdnger mit Menschenkopf und Rosinendekor)
sowie charakteristische Elemente des Grabbaus (nicht so groBle Steinaufschiittung und bis
0,50 m tiefe Grabgrube), des Grabbrauches (alle Toten lagen in gestreckter Riickenlage) vor
allem aber als besonders charakteristisch die von der Sarantuj-Gruppe vollig abweichende
Ausrichtung der Toten (mit dem Kopf nach Osten ausgerichtet) sowie das Fehlen von

. 54
Tierknochen ~".

>3 Ju.D. Tal’ko-Gryncevi¢ 1900, 23.
% P.B. Konovalov 1999, 139-140.
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Auch wenn der groBeren Teil von Sosnovskijs Ausgrabungsberichten nie publiziert worden
ist™, seine chronologische und typologische Gliederung der mittelalterlichen Nomadengriber
sowie die ethnische Definition der Chojcegor- und Sajantuj-Gruppe bildet ein bleibendes

Verdienst, die Grundlage aller weiteren Forschungen zur altmongolischen Gréberkunde.

In den 1950ger Jahren wurden Siidsibirien durch intensive landwirtschaftliche
ErschlieBungsarbeiten viele archidologische Denkméler entdeckt. In diesem Zusammenhang
hatten die russische Archdologin E.A. Chamzina und die Anthropologin N.N. Mamanova in
1954 und 1956 in Tapchar, 27 km siidlich der Burjatischen Hauptstadt Ulan-Ude umfassende
Rettungsgrabungen durchgefiihrt. Sie gruben hier 6 Griberbezirke aus, darunter Tapchar I,
IV und VI, die Chamzina in das 10.-13. Jh. datierte. Die Gréiberfelder bestehen - wie nach
unserer Erkenntnis wohl iiblich fiir mittelalterliche mongolische Friedhofe - aus 4-20

Griibern’®.

Auf der Basis ihrer Forschungsergebnisse fiillte Chamzina die Liicke zwischen der
Chojcegor- und Sajantuj-Stufe mit einer so genannten Ubergangsstufe/-phase, die sie
Tapchar-Stufe (,,Tapcharisches Stadium®) nannte. Eigentiimlich fiir das Grabbrauchtum der
Tapchar-Gruppe war, dass die Verstorbenen in der nicht so tiefen Grabgrube beigesetzt
worden waren und dass die Grdber durchweg nur mit relativ flachen Aufschiittungen aus
mittelgroBen Felssteinen bedeckt waren. Die Toten lagen stets in ausgehdhlten Baumsérgen,
waren aber selten in Birkenrinde gehiillt. In allen Grdbern hatte man neben den Skeletten
senkrecht auf den Boden gestellte Unterschenkelknochen vom Schaf beobachtet und diese Art
der Deponierung als eine charakteristische Sitte des altmongolischen Grabbrauchtums
erkannt’’. Damit war zugleich ein wesentliches Kriterium gefunden, die Griber der Tapchar-
Gruppe ethnisch als mongolisch zu bestimmen und somit als frithmongolische Stufe oder

Periode zu klassifizieren.

L.R. Kyzlasov folgte Sosnovskijs Gliederung der friihmittelalterlichen Gréber und filigte der
Chojcegor-Gruppe weitere in der Nahe des Eravnin Sees (im nord-ostlichen Gebiet von
Burjatien) von ithm und seiner Kollegin L.G. IvaSina ausgegrabene Gréber hinzu, so Griber
aus den Friedhdfen von Buchusan, Charga I und II sowie Altan®. Allerdings waren die

Grabfunde aus dem Eravnin Gebiet in mancher Hinsicht anders als typische Chojcegor-

>> Die unverdffentlichten Berichte sollen im Archiv des Archiologischen Instituts der Russischen Akademie der
Wissenschaften in Sankt- Petersburg aufbewahrt sein.

*° E.A. Chamzina 1969, 152-153.

" E.A. Chamzina 1970, 117-118.

¥ L.R. Kyzlasov 1981, 56-61.
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Gréber, wie sie von Sosnovskij definiert wurden. So fehlen zum Beispiel in den Gribern
Tierknochen iiberhaupt und die Grabgrube waren relativ seicht, lagen nahezu unter der
Oberfliche™. Hinsichtlich der allgemeinen Kulturzugehérigkeiten dieser Griberfelder meinte
Kyzlasov, dass diese Griber als Denkmaéler der turkspriachiger Volkerschaften anzusehen

sind, die im Nordosten des heutigen Burjatien anséssig waren.

Wichtige Beitrdge zur Erforschung der altmongolischen Grabkultur lieferten in den 1960-
70ger russische Ausgrabungen im Ostlichen Transbaikalien, besonders in den Flusstilern von
Onon und Ingoda, in einem alten Kerngebiet der Mongolen also. 1959 grub S.V. Kiselev ein
reiches mongolisches Kindergrab in der Nidhe der altmongolischen Stadt Charchira aus.
Leider starb er nur wenige Jahre (1962) nach seiner Entdeckung; so blieben seine Materialien,
zundchst unpubliziert. Erst 1999 konnte der mongolische Archdologe D. Bajar die Fotos
dieser reichen Grabfunde mit seinem eigenen Kommentar sowie Beschreibungen
veroffentlichen®. Weitere Griber aus der gleichen Region, die Griber von Cindant und
Ononsk sind von L.V. Aseev®!, LI. Kirillov, E.V. Kovy&ev® und V.F. Nemerov® freigelegt

und in das 11. — 14. Jh. datiert worden.

In den 1980ger Jahren wurde die Erforschung der mittelalterlichen mongolischen
Gréberbezirke im siidwestlichen Transbaikalien von P.B. Konovalov und N.V. Imenochoev
fortgesetzt. Sie hatten an einigen altbekannten Fundorten neue Ausgrabungen organisiert, um
alte Beschreibungen zu tiberpriifen. Durch solche Kontrollausgrabungen hat man auf dem
Berg Chojcegor neben den alten Grabungen von Ju.D. Tal’ko—Gryncevi¢ Gréber freigelegt, in
denen Unterschenkelknochen vom Schaf niedergelegt waren. AuBBerdem fanden sich in den
alten unverdffentlichen Berichten von Sosnovskij zuvor unbekannte Notizen iiber diesen
mutmaBlich eigentiimlich mongolischen Brauch, Unterschenkelknochen vom Schaf ins Grab
zu geben, Knochendeponierungen, die zuvor viele Forscher ebenso wie ,tiirkische*
Giirtelgarnituren und ,kyrgyzische® Scherben einfach iibersahen hatten®. Diese wichtige

Beobachtung konnten Konovalov und Imenochoev durch weitere Ausgrabungen 1980-

% L.R. Kyzlaslov / L.G. Ivagina 1989, 43-48.

% D. Bajar 1999.

1 1.V. Aseev / L1 Kirillov / E.V. Kovy&ev 1984.

82 E V. Kovy&ev 1981b, 73-79.

%V F. Nemerov 1982, 168-177; Ders. 1987, 212-227.
% p.B. Konovalov 1999, 141.

26



1990ger Jahren in Kibalino®, in Derestujskom Kultuk®, in Pod&ernyj und Jonchor bestitigen,

ebenso wie 2003 E.V. Kovy&ev in Malaja Kulinda®'.

Aufgrund ihrer Grabungsergebnisse und besonders ihrer Beobachtung der mitmaBlich
regelhaften Tibia-Beigabe kamen P.B. Konovalov und N.V. Imenochoev zu einer
chronologischen Neuordnung und ethnokulturellen Neubestimmung der friih- und
hochmittelalterlichen Hiigelgriber in Transbaikalien. Die von Sosnovskij herausgearbeiteten
Gruppen oder Stadien Chojcegor und Sajantuj wurden als zwei abfolgende chronologische
Stufen einer einzigen Kultur, ndmlich altmongolischen (Grabkultur) interpretiert. Nach
Konovalov und Imenochoev gliedert sich die altmongolische Grabkultur danach in zwei

Stufen oder Perioden:

1. Chojcegor - Stufe (7.-10. Jh.): Die Friihstufe der altmongolischen Grabkultur ist
charakterisiert durch Grabinventare mit ,tiirkisierten Formen und ein gemischt
tiirkisch-mongolisches Bestattungsbrauchtum.

2. Sajantuj - Stufe (11.-14. Jh.): Zu dieser Gruppe/Zeitstufe gehdren die typischen
mongolischen Gréaber mit Steinpackungen. Konovalov und Imenochoev schlugen vor,

sie als einen verdnderten oder entwickelten Typ der Chojcegor-Gréber zu bezeichnen.

Die in Transbajkalien erforschten Kulturzeugnisse erdffneten die Mdoglichkeiten, viele
Probleme des Grabbrauchtums und Grabbaus der mittelalterlichen Mongolen zu erschlieBen
oder neu zu verstehen. Sie hatten so auch eine paradigmatische Bedeutung fiir die
entsprechenden Gréber in der Mongolei selbst. Die bis heute bekanntesten Fundorte in

Transbaikalien sind:

- Cikoj, Siragol, Chilok, Zida und Derestuj Kultuk (von Tal’ko-Gryncevi¢)
- Zarubino (von Debec)

- Tunkin (von Petri)

- Okoski (von Kiselev)

- I’movoj Pad’, Enyskej, Kumyn und Sajantuj (von Sosnovskij)

- Segenut, Nauska und Burchotuj (von Okladnikov)

- Tapchar, Teletnjakov (von Chamzina )

% p B. Konovalov / S.V. Danilov 1981, 64-73.
% N.V. Imenochoev / P.B. Konovalov 1985, 69-86.
7 E.V. Kovy&ev 2004, 181-196.
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- Jonchor, Pod¢ernaja (von Konovalov und Danilov)

- Ol’chon (von Aseev)

- Im Gebiet Cita (von Kirillov, Kovy&ev, Konstantinov und Nemerov)
- In Angar (von Sedjakina)

- In Malaja Kulinda (von Kovy&ev)®™.

Ahnliche Griber wie sie fiir die altmongolische Grabkultur charakteristisch sind, finden sich
nach den Ergebnissen archidologischer Forschungen ausserhalb des eigentlichen mongolischen
Gebiets an der unteren Wolga69, so in Uvek, Carev, Bachtijarovka, Demockin, Rudni”, in

172

Olen’ Kolodez’ am Don’', in Tljavgulovskij, Ural’skie im Ural’’, auf dem Griberfeld in

Kudyrge im Altaj”® (Russische Fedoration), in Zdanovsk im Flusstal Irty§’* (Kazachstan), auf
dem Griberfeld Siittii-Bulak” (Kirgizstan) in Zhondigou™ und in Jingzhoulu”’ (Innere
Mongolei / Chinesische Volksrepublik). Gegen eine lange Dauer der mongolenzeitlichen
Belegung spricht der geringe Typenwandel einzelner Fundgattungen, der zwar einer
Aufteilung in Alteres und Jiingeres zulisst, bei der sich aber keine klaren Entwicklungsstufen,
sondern hochstens Entwicklungstendenzen herausarbeiten lassen. Absolutchronologisch
datierte Befunde sind rar. Erschwert wird die chronologische Beurteilung durch den Mangel

an historisch datierenden Funden wie Miinzen oder festdatierten Importen (termini ante quem

non) sowie ein nur kleines sample naturwissenschaftlich datierter Befunde.

8 C. Torbat / Z. Batsajchan 1997, 140-145.

% G.A. Fedorov-Davydov 1966.

" E.V. Snajdstejn 1987, 69-82.

"' K. Ju. Efimov 1999, 93-108.

2V A. Ivanov/ V.A. Kriger 1988.

 A.A. Gavrilova 1965, 44-45.

" F. Ch. Arslanova 1070, 54-59.

5 B. Anke/ M. Moskalev/ O. Soltobaev/ K. Tabaldiev/ A. Nierlich 1997, 512-570.
76 Liu Xinsheng / Hao Xiaofei 1997, 73-78, 84.

77 Chengji Sihan 2004, 260-261.
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1.2. Die Grabinventare: Datierung und Kulturgeschichte

In der Mongolei sind bis 2003 insgesamt 229 altmongolische Gréber des 11.-17. Jahrhunderts
bekannt geworden. Belegt sind Hiigelgrdber mit Steinschiittung / Steinpackung, davon 139
ungestort (68,13%); 52 gestort (25,49%), 13 ohne Bestattung (Kenotaphe: 6,37%).
Felsspaltengriber sind dagegen nur 25 bekannt, davon 6 ungestort (24%) und 19 gestort
(76%).

Im Folgenden ist die in diesen Gribern iiberlieferte Sachkultur unter chronologischen und

kulturgeschichtlichen Aspekten dargestellt.

Die im Abschnitt der Grabinventare iiberlieferte Sachkultur liefert wesentliche Anhaltspunkte
zur Datierung der altmongolischen Grdber. Wenn auch die Mehrzahl der Altsachen wie
Bekleidung, Tracht-und Korperschmuck, Waffen und Pferdegeschirr von nur geringer
chronologischer Empfindlichkeit ist, so lassen sich doch zumindest chronologisch
verwertbare Entwicklungstendenzen feststellen, die eine grobe vorldufige Periodisierung

erlauben.
1.2.1. Bekleidung

Die alltdgliche Kleidung der Mongolen war wie bei anderen Steppennomaden auch durch
Einfachheit und Funktionalitit gekennzeichnet. Die Ménner und die Frauen trugen im Alltag
fast die gleiche Kleidung, die aus einem langen Rock mit kurzen, bis zum Ellbogen
reichenden Armeln, verschiedenen Arten von Pelzjacken, einfachen Hosen, weichen

Reitstiefeln ohne Absitzen und recht vielfiltigen Kopfbedeckungen bestand’.

Etwa 20% (= 42 Griber) der insgesamt 204 altmongolischen Gridber vom Typ 1 (Griber mit
Steinaufschiittung) enthalten Trachtzubehor’”. Kleidungsreste fanden sich auch in 6 der
insgesamt 25 Felsspaltenbestattungen®. Urteilt man nach der Lage der Gegenstinde am
Skelett, so sind alle Verstorbenen in reich geschmiickten, moglicherweise speziell fiir das

Ritual bestimmten Kleidern, mit Schuhwerk und Kopfschmuck bestattet worden.

8 Rubruk / F. Risch 1934, 57-62; Carpini / F. Risch 1930, 58-60; B. Spuler 1965, 446-449.

" Kat. Nrs.: 2, 8, 15, 41, 59, 61, 62, 63, 64, 69, 75, 80, 86, 88, 90, 101, 107, 120, 125, 127, 128, 131, 133, 136,
137, 138, 140, 141, 143, 144, 150, 154, 155, 159, 163, 177, 178, 183, 184, 188, 199, 204.

80 Kat. Nrs.: 207, 212, 215, 220, 223, 229.
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Aufgegliedert nach Gattungen ergibt sich fiir die geborgenen Uberreste von Bekleidung/

Textilien nachfolgende Fundverteilung:

- Kopfbedeckung: 27

- Mantel oder Reste der dhnlichen Kleidung: 18
- Stiefel aus Leder oder Filz: 10

- Sonstige: 5

Die reichhaltigen und vielseitigen Kleidungsfragmente aus den altmongolischen Gribern
wurden bisher noch nicht textilgeschichtlich analysiert. Wéhrend wir die meisten
Trachtiiberreste aus Schaffell, Wolle, Filz oder Leder sicherlich als Erzeugnisse einheimisch
mongolischen Handwerks betrachten konnen, stammen die Seidenstoffe aus China und
Mittelasien. Offensichtlich war der Brauch weit verbreitet, zumindest an Feiertagen oder bei

staatlichen Festakten Seidengewinder zu tragen®'.

Bei Festen und feierlichen Staatsakten erschienen die mongolischen Groflen, die dann zu
Tausenden am Hofe versammelt waren, offensichtlich einheitlich gekleidet. Nach Benedikt
von Polen trugen wiahrend der Wahl Kuyuks (Giliyiik Khan) fiinftausend Teilnehmer am
ersten Tag ,,Baldachin®, am zweiten Tag weillen, am dritten Tag roten Samt. Die gleiche
Kleiderpracht finden wir in Marco Polos Schilderung vom Geburtstagsfest Khubilais: ,,An
seinem Geburtstage legt der Khan ein edles Gewand mit geschlagenem Golde an. Und wohl
zehntausend Barone und Ritter tragen Kleider in derselben Farbe und in einem #hnlichen
Schnitt wie der Grof3khan. Sie sind zwar nicht so kostbar, aber von derselben Farbe und aus
Seide und Gold. Auch haben alle einen gro3en goldenen Giirtel. Diese Kleider gibt ihnen der
GrofBlkhan. Ich versichere Euch, dass die Edelsteine und Perlen an manchen dieser Kleider

mehr als zehntausend goldene Byzantinen wert sind***.

Fiir eine Rekonstruktion der mongolenzeitlichen Bekleidung stehen der Archiologie vor
allem Bildzeugnisse aus China und Persien zur Verfiigung, dazu die in den Attributen sehr
detalliert gearbeiteten mongolischen Steinslulpturen. Doch sowohl auf den diversen Bildern
mit Mongolendarstellungen als auch an den altmongolischen Steinstatuen werden die
Trachtteile oft ohne Details der Binnenzeichnung nur in Umrissen wiedergegeben. Auf den

trachtgeschichtlich besonders aufschlussreichen ostmongolischen Steinstatuen findet man

¥ Ch. Njambuu 1993, 13-14.
%2 Nach M. Feddersen 1941, 24.
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neben verschiedenen Formen von Kopfbedeckungen / Hiiten, den typisch mongolischen fast
ausschlieBlich nach rechts schlieBenden Deel, dazu (Leder)-Giirtel mit Metallpldtchen/

Applikationenen sowie als Fullbekleidung Stiefel aus Leder oder Filz.

Frauenkopfbedeckung

Etwa 50% der gesamten Uberreste an Bekleidung gehoren zu einer Kopfbedeckung aus
Birkenrinde, dem Boytay, der im Grabbrauchtum der mongolischen Frauen eine offenbar
wesentliche Rolle gespielt hat. Als der typische Kopfputz der verheirateten mongolischen
Frauen gehort der Boytay zu den fiir die mittelalterlichen Mongolen ethnisch
kennzeichnenden Trachtbestandteilen, der sie deutlich von den anderen Voélkerschaften

unterschied.

Die erste bemerkenswerte Erwidhnung des Boytay, der weiblichen Haubentracht, stammt aus
der Geheimen Geschichte der Mongolen (im folgenden GG), der ,,Mongyol-un Niguca
Tobciyan®. Im GG § 74 heiBt es von Ho’eliin Ujin, der Miitter Cinggis Khans: ,,Als die
Tayici’ut-Briider abgezogen waren und Ho’eliin Ujin, die Witwe, die Sohne und die Kleinen,
Miitter und Sohne, im Lager zuriickgelassen hatten, da zog Ho’eliin Ujin, als geschickte Frau
geboren, ihre kleinen S6hne auf. Sie setzte die Haube auf, dass sie fest sa3, sie band den Giirtel
um, ihr Gewand zu schiirzen — so lief sie am Onan-FIuf3 aufwérts und abwarts. Sie sammellte
Wildépfel und Traubenkirschen und fiitterte Tag und Nacht ihre Kehlen®. Eine analoge Formel
findet sich in GG § 254. Als Cinggis Khans iltere Sohne Jo¢i und Cayadai wegen der
Bestimmung des Statthalterschaft und Thronfolge in Streit gerieten, ermahnte Koko Cos die
Sohne zusammenzuhalten und erinnerte an die schweren Zeiten des Anfangs: “Als euer Vater,
der Qan das ganze Reich begriindete ...hat eure Mutter [Bérte Ujin] zusammen mit ihm Miihsal
erduldet:

Sie band die Haube auf, bis sie fest sal.

Sie legte den Giirtel straff um, bis ihr Gewand kurz geschiirzt war.
Sie band die Haube auf, bis sie straff sal3.

Sie legte den Giirtel um, bis er fest war.

Euch, die Thren, zog sie auf.

Wihrend sie schluckte,

gab sie euch ihre eigene Hilfte.

Wihrend ihre Kehle wie zugeschniirt war,

% Geheime Geschichte / M. Taube 1989, 23-24 (§74); Mongolisch in Geheime Geschichte / B. Sumyabaatar
1990, 83-84: “Taiciyud aqa degli Hogeliin-uzin-(n)i belbistin-(n)i kéglid ekes kdgiid-i nutuy-tur gezli negiigdezli
Hégellin-izin eme mergen térezl ictiged koglid(i)-jen tezigeriin ukitala boytalazu qozitala biiselezii Onan miiren
Ogede irada glijizli olirsun moilqo temgiiz{i tidir siini qoyoloa tezigebe”.
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gab sie euch ihren gesamten Teil
,84

und ging selbst leer aus™".
In den oben zitierten Abschnitten der um 1240 aufgeschriebenen Geheimen Geschichte wird
die offensichtlich traditionelle Redewendung boytalaZu/ boytolaZu erwihnt, die von
Mongolisten als “setzte sich die Boytay-Kopfbedeckung auf” interpretiert wird®. Der
Wortstamm soll die Name einer sehr hohen Kopfbedeckung sein, der speziell von
verheirateten Mongolinnen der damaligen Zeit getragenen so genannte Frauenkrone,
mongolisch boytay genannt*®. Dieser Kopfputz wird in den zeitgendssischen chinesischen

87

Quellen als “gugu guan™’ oder “ku-ku®, in westlichen Quellen als “Kopfputz”, als

“ornamentum capitis™® bezeichnet. All diese Namen bedeuten einstimmig auf einen

Kopfschmiick oder ein Kopfgestell. Nahezu wortgetreue Bezeichnungen finden sich bei

5990 5991

= .o 92 .
, Guvaini “boghtagh™” und im
293

tiberliefert bei Rubruk “bocca™”, Rasid-ad-din “bughtaq

persisch-mongolischen Worterbuch Mukaddimat al-Adab bogtaq

Diese einzigartige und sehr auffillige Kopfbedeckung der vornehmen mongolischen Frauen
fiel fast allen Mongoleireisenden des 13. Jh. in’s Auge und ist dementsprechend héufig
beschrieben worden. Die erste Beschreibung findet sich im Bericht des chinesischen
Gesandten Chao Hung der siidlichen Song-Dynastie (1127-1279) iiber seinen Aufenthalt bei
den Mongolen in den Jahren 1220-1221. Er schreibt: ,,Die Frauen der Stammeshéduptlinge
tragen alle die Gugu- Koptbedeckung. Ihr (Gestell) wird aus Eisendraht geflochten; es sieht
so dhnlich aus wie eine ,,Bambusfrau®. Es ist etwa drei Ful} lang, mit rot- oder blaugewirktem
Brokat {iberzogen und mit Perlen und Gold geschmiickt. Oben ist es noch ein Stab, den man

zum Schmuck mit roten und blauem Stickgarn (umwickelt) hat“**.

# Geheime Geschichte / M. Taube 1989, 186-187 (§ 254); Geheime Geschichte / B. Sumyabaatar 1990, 763-
765: “Qan ecige tan-u gamuy ulus-i baiyulurun gara terigli-ben gantuqalazu qara ¢isu-ban nambuyalazu qara nidd-
ben hirmes Ul kin gabtayai ¢iki-ben dere-diir Gl talbin gqancu-ban derelezii qormai-ban debiis¢ii Silusun (i)-jan
undalazu $igi-jan qonaylazu manlai-jin kéliisen ula-dur kiirtele ula-jin kélesiin manlai-dur yartala éliimlen ki¢ijen
jabaqui Cay-tur eke tan-u gamtu-bar zoboldurun qoraitala boytalazu qoyozitala biiselezli nigitaila boytolazu
niduratala blselezl tan (i)-jan ésgeriin zalgiqui zayura zarim (i)-jan 6gCli qoyolai-jan quéizu qotola (i)-jan 6gci
goyosun jabuqui btilegei”.

85 Geheime Geschichte / 1. de Rachewiltz 2004, 352-353.

S°P. Pelliot 1925, 221; A. Mostaert 1952, 330-334.

%7 Chao Hung / P. Olbricht / E. Pinks 1980, 79; P’eng Ta -Ya / Sii T’ing/ P. Olbricht / E. Pinks 1980, 119.

¥ Ch’ang Ch’ung / A. Waley 1963, 67.

% Carpini / P. A. van den Wyngaert 1929, 35.

% Rubruk / Wyngaert 1929, 182-183, 258.

°! Ragid-ad-din / O.I. Smirnova 1952, 180.

%2 Juvaini / J.A. Boyle 1958 , 262.

% Mukaddimat al-adab / N.N. Poppe 1938, 434.

% Chao Hung / P. Olbricht / E. Pinks 1980, 79. Unter einer Bambusfrau (chu fi-zhen) ist ein etwa ein Meter
langes Bambusrohr zu verstehen, dessen gesamte Auflenseite gelocht ist. In der heiflen Jahreszeit legte man
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1222 berichtet der chinesische Taoist Ch’ang-Ch’ung von seiner Begegnung mit Cinggis
Khan. Uber die Frauen des Hoflagers schreibt er: “The married woman wear a head-dress of
birch-bark, some two feet high. This they generally cover with a black woollen stuff; but
some of the richer women use red silk. The end (of this head-dress) is like a duck; they call it
ku-ku. They are in constant fear of people knocking against it, and are obliged to go

backwards and crouching through the doorways of their tents™’.

Form, Maf3 und Machart des boytay werden in den meisten fremdlédndischen Reiseberichten
ausfiihrlich beschrieben. Im 1236-1337 verfassten ‘Kurzen Bericht iiber die schwarzen
Tatan’(“Hei-Ta shih-liieh”) von P’eng Ta-ya heif}t es kurz: “Die Frauen tragen auf dem Kopfe

den Gugu™®

. Dieser Gugu wird dann von Sii T’ing ausfiihrlich beschrieben: “Ich, T’ing, habe
die Anfertigung des Gugu gesehen. Man nimmt gespaltenes Holz als Gestell und umwickelt es
mit roter Seidengaze oder Goldbrokat. Oben auf dem Scheitel bringt man eine vier bis fiinf Ful3
lange Weidenrute an oder einen aus Eisen geschlagenen Stab und umwickelt diesen mit blauem
Filz. Die Vornehmen unter ihnen befestigen daran unsern chinesischen Eisvogelfederschmuck

oder bunte Seidenstoffe und lassen sie flattern. Die Einfacheren nehmen Fasanenfedern”™’.

Aus westlicher Sicht verdanken wir die erste Beschreibung dem pépstlichen Gesandten
Johannes de Plano Carpini (1245-1247): ,,Auf dem Kopfe haben diese (verheirateten Frauen)
ein rundes Ding, aus Weidenruten oder Rinde gemacht, das eine Elle lang ist und nach oben
zu einer viereckigen Platte endet. Dieser (zylinderformige Hut) nimmt von unten nach oben
an Umfang stets zu und hat oben eine lange und diinne Rute aus Gold oder Silber oder Holz
oder auch eine Feder; er ist an einer Filzmiitze, die bis auf die Schultern reicht, angenéht.
Diese Miitze und das daran befestigte Gestell (instrumentum) ist mit Bukeran, Purpur oder
Baldachin iiberzogen, und ohne dieses Gestell gehen die Frauen niemals unter die Leute, und

daran erkennt man sie vor den anderen (unverheirateten) Frauen®*®.

Eine noch ausfiihrlichere und detailiertere Beschreibung finden wir im Reisebericht des
flamischen Franziskaners Wilhelm von Rubruk, der 1254 fiir etliche Monate in der

Mongolischen Hauptstadt Karakorum weilte. Er berichtet: “Auflerdem haben sie einen

dieses Rohr in China beim Ruhen oder Schlafen auf Hénde oder Fiile. In den schwiilen Nichten ldsst man so
durch die Locher die im Rohr eingelagerte Luft ab und erfrischt sich auf diese Weise.

% Ch’ang Ch’ung / A. Waley 1963, 67.

% P’eng Ta -Ya/ Sii T’ing/ P. Olbricht / E. Pinks 1980, 119.

7 P’eng Ta -Ya/ Sii T’ing/ P. Olbricht / E. Pinks 1980, 119.

% Carpini / F. Risch 1930, 58-59.
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Kopfschmuck, den sie ,,bocca* (andere Lesart ,Botta*) nennen. Man macht ihn aus
Baumrinde oder einem anderen mdglichst leichten Stoff. Er ist dick und rund, so dass man ihn
[nur] mit zwei Hinden umspannen kann, mindestens eine Elle hoch und oben viereckig wie
ein Sdulenkapitell (quadrum superius sicut capitellum unius columpne). Sie liberziechen den
Bocca mit kostbarem Seidentuch. Innen ist er hohl, und oben auf der Mitte des Kapitils oder
viereckigen Platte befestigen sie eine kleine Gerte aus Federrohr oder schlankem Schilfrohr,
deren Lédnge ebenfalls eine Elle und mehr betrdagt. Oben schmucken sie dieselbe mit einer
Pfauenfeder und ringsum der Linge nach mit kleinen Schwanzfedern des wilden Enterichs
oder auch mit kostbaren Steinen. Die reichen Damen setzen diesen Schmuck oben auf dem
Kopf und verbinden ihn fest mit einem Kopfschultertuch (almucia), das oben ein
entsprechendes Loch hat. Dahinein stecken sie ihre Haare, die sie auf dem Hinterkopf zu
einem Knoten zusammenfassen und in jenem Bocca unterbringen; unter dem Kinn binden sie
diesen gut fest. Wenn daher mehrere Damen zusammen reiten und man sie von ferne sieht, so
gleichen sie Soldaten mit Helmen auf den Kopfen und erhobenen Lanzen. Der ,bocca’

niamlich sieht wie ein Helm aus und die Gerte dariiber wie eine Lanze*”.

Von diesen Schilderungen weicht die des Vincenz von Beauvais darin ab, dass er den oberen
quadratischen Abschluss des Boytay nicht erwéhnt: ,,Die verheirateten Frauen tragen alle auf
dem Kopfe einem Korb (canistrum), fast anderthalb Ful3 hoch, der iiberall rund ist und oben
breiter wird, ringsum {liberzogen und geschmiickt mit Seide oder Samitum und mit Perlen und

Schmuck besetzt. Oben sind Pfauenfedern zur Zierde angebracht*'®

. Eine Erklérung fiir die
Entstehung des boytay liefert das Itinerar (frithes 14. Jh.) des Florentiners Ricoldo da Monte

Crucis'®!.

% Rubruk / F. Risch 1934, 61-62; Nach M. Feddersen 1941, 26.

"% M. Feddersen 1941, 26-27.

1% Ricold / Laurent 1864, 186: Etwas anders beschriebt Ricoldo den Boytay. Zugleich gibt er eine drollige
Erkldrung fiir sein Aufkommen und seine Form. Er erzéhlt ndmlich, die tatarischen Frauen hitten in einer
siegreichen Schlacht tapfer mitgekdmpft, und fahrt dann fort: “Zum Andenken also an diesen Sieg erlaubten die
Tataren, grole Kronen zu tragen, die eine Elle und mehr hoch sind. Damit ihre Frauen aber nicht zu {ibermiitig
wiirden, bestimmten die Tataren, dass diese Kronen oben die Form eines Fulles haben sollten. Tatsdchlich ist
oben auf solcher grofen Krone eine Art FuB}, gleichsam um zu bezeugen, dass sie nicht allein den Sieg
gewannen, sondern mit dem Beistand ihrer Ménner, die ihnen halfen, und damit ihnen gesagt werde: ‘IThr diirft
wohl Kronen tragen, vergesst aber nicht, dass ihr dennoch unter der Gewalt eurer Ménner seid’. Von der Form
eines FuBles spricht auch der Franziskaner Odorico Portu Naonis, der 1314-1321 das Yuan Khanat bereist hat:
,»Alle verheirateten Frauen tragen auf dem Kopfe den FuB} eines Mannes, gut anderthalb Ellen hoch. Oben auf
jenem Fufle sitzen Kranichfedern, und der ganze Ful3 ist mit groBen Perlen verziert; wenn es irgendwo auf der
Welt groBBe und schone Perlen gibt, so im Schmuck dieser Damen (Odoricus / Wyngaert 1929, 473). — Der
Vergleich mit dem Fuf} findet sich dann auch noch bei Jean de Mandeville (M. Feddersen 1941, 27). Weitere
zeitgendssische Quellen: Ibn Battiita / H.A.R. Gibb 1993, 481, 485; der Bericht des chinesischen Beamten Yang-
Yun’-fu (1333-1370), der in der Regierungszeit des letzten mongolischen Kaiser Toyontemiir unter den
Mongolen gedient hat: Czao Chun / N.C. Munkuev 1975, 80; der Bericht von Ruy Gonzales de Clavigo, der sich
als Gesandter des spanischen Konigs Heinrich III 1404 im Temuriden Palast in Samarkand aufhielt (Ruy
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Aus persischsprachigen Quellen iiber die Mongolenzeit erfahren wir auch, dass die persische
Redewendung bogtaqg bar sar nihadan ,,den boqtaq auf den Kopf setzen* bedeutete, eine Frau
von einer einfachen Konkubine zur legitimen Gattin zu machen. Verheiratete Frauen wurden
daher damals in den persischsprachigen Mongolengebieten wie dem Ilkhanat als bogtdg-

daran bezeichnet, als ,Boqtaq Trigerinnen*'**

. Der urspriinglich von den verheirateten
Mongolinnen in der Steppe getragene boqtaq hat sich so mit dem Mongolischen Weltreich
fast liber ganz Eurasien hin verbreitet. Heute jedoch ist der Boytay selbst bei den Mongolen

nicht mehr bekannt.

Aufgrund der genannten Beschreibungen ldsst sich bestétigen, dass dieser Kopfputz nur von
Frauen getragen worden ist und zwar von allen mongolischen verheirateten Frauen im
gesamten Gebiet der Mongolischen Weltreiches. So berichtet der arabische Reisende Ibn
Battuta aus der ersten Hilfte des 14. Jahrhunderts, das am Hof des Herrschers der Goldenen
Horde, Ozbek Khan, die Gemahlinnen den boytay trugen: ,,I have seen them, when one of
them would be in a waggon, being drawn by horses, and on attendance on her three or four
girls to carry her train, wearing on her head a bughtaq, wich is a conical headdress decorated
with precious stones and surmounted by peacock feathers ... on the khatun’s head is a
bughtaq wich resembles a small crown decorated with jewels and surmounted by peacock

feathers, and she wears robes of silk encrusted with jewels, like the mantles worn by the

Greeks™'®,

Auch im 15. Jh. wurde der boytay noch getragen. Im Bericht von Ruy Gonzales de Clavigo,
der 1404 als Gesandter des spanischen Konigs Heinrich III. am Hof von Tamerlan weilte,
heif}t es: ,,Bibi-Khan hatte vor ihrem Gesicht ein mit diinnem weilem Tuch und am Kopf ein
mit rotem Stoff umwickeltes Kopfgestell, das aussah wie ein Helm, den man Kampfe trégt;
das Tuch hingt bis zu Ihrer Schulter herab. Dieser Helm ist sehr hoch und war mit sehr
schonen, eingesetzten grofleren, leuchtenden Perlen, Rubinen, Tiirkisen und anderen
Edelsteinen geschmiickt. Das auf die Schultern hinabreichende Tuch war aus goldgewirkten
Stoffen gemacht und war ebenfalls mit Edelsteinen geschmiickt. Auf den Helm waren lange

Federn gesteckt, von denen einige runterhingen und etwa eine Elle lang sind”'*.

Gonzales de Clavigo / 1.S. Mirakova 1990, 125-126); die 1403/8 verfasste chinesische Enzyklopidie “Yung-lo
ta-tien” (W. Hung 1951, 434-444).

"2 G. Doerfer 1963, 210-212.

'% Tbn Battiita / H.A.R. Gibb 1993, 481, 485.

1% Ruy Gonzales de Clavigo / 1.S. Mirakova 1990, 125-126.
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Die verschiedenen Quellen ergdnzen einander. Der chinesische Beamte Yang-Yun’-fu,
berichtet Anfang des 14. Jahrhunderts: “Treten mongolische Frauen mit Gugu in den Karren
ein, werden die iiber ein chi langen Federn rausgezogen und von den begleitenden
Dienerinnen gehalten”. Ausfiihrlicher findet sich der boytay in der chinesischen Enzyklopidie
“Yung-lo ta-Tien” beschrieben: “Die gugu wird mit dunkel roter Seide mit Mustern
umwunden. Thr Gestell wird aus Bambus gemacht. Je leichter ihr Gestell, desto leichter wird
die gugu leicht. Es gibt vornehmere oder groflere, danach mittlere, und zuletzt kleine gugu.
Ihre Vorderseite wird durch Drachen, Phonix, Pavillon, Stupa und groBere Perlen
geschmiickt. Ndhte werden anschaulich durch aufgefadelte Perlen und Eisenschmuck mit
verschiedenen (getriebenen) Figuren oder sind verhiillt durch das musterbestickte Seidentuch,
das die Haube umwickelt. Auch sind dort in wellenartigen Reihen sehr winzige Bliiten genéht
sowie eine Stupa aus hochwertigen Edelstein in einem aus Golddraht umflochteten Rahmen
appliziert. Oben auf der Kopfbedeckung befindet sich ein Untergestell aus Bambus, darin sie
eine Fasanenfeder oder eine Quaste befestigen. Solche Fasenenfedern bringen sie vom Berg
Wutai Shang her. Wegen dieser Schwanzfedern ziichten heute die Bewohner des Chen’ding
Gebietes solche Fasane auf ihren Hofen. Diese Vogel sind sehr teuer. Ebenfalls applizierte
man einen Biindelfederschmuck hinten der in den verschiedensten Fraben eingefédrbten gugu-
Kopfbedeckung. Wenn daher mehrere Frauen zusammen reiten, so sehen sie aus wie

fliegende Facher«'®,

Die verschiedenen zeitgendssischen Beschreibungen des boytay werden ergénzt und bestétigt

durch eine reiche bildliche Uberlieferung. So finden sich Darstellungen des boytay auf

Felszeichnungen'” ebenso wie auf Fresko-Malereien in Felshohlentempeln'®’, auf

109 110

Wandmalereien in Gedankstitten'®® und Kiippelgribern'®. Neben chinesischen Malereien' ',

111

yiianzeitlichen Mandala''' und persischen Miniaturdarstellungen''? bilden vor allem die

195 (a0 Chun / N.C. Munkuev 1975, 80-81.

"% H. Appelgren-Kivalo 1931, 8; A.P. Okladnikov 1962, 45-54.

"7 A. Griinwedel 1902, 233-235, Fig. 506; A.v. Le Coq 1926, 24, Tafel 25; A.v. Gabain 1961, 46; Anning Jing
1994, 72, Fig. 12; Cho Oh Soon 1993, 86-130.

1% A Kessler 1993, 156, Fig. 102.

1% Shaanxi Provincial Institute of Archaeology 2000, 16-21, 48.

"% Jin Weinuo 1988, 66, 109-110.

"] Watt / A. Wardwell 1998, 95-100, no.25; L. Komaroff / S. Carboni 2002, 185, Fig. 125-126.

"2E . Blochet 1912; Ders. 1926; Ders. 1934; Ders. 1975; H. Gliick/ S. Kramrisch / E.Wellesz/ J. Strzygowski
1933, Taf. 89, 93, Abb. 239, 246; E. Esin 1963, 148-149, Fig. 4, PLI; M. Ipsiroglu 1964; Ders. 1965; Ders. 1980;
F.R. Martin 1968, PI. 44; E.D. Philips 1969, 193, 196, P1.4, 31; R. Hillenbrand 1977, 64, Fig. 65; B. Gray 1979,
121-125; E.J. Grube 1980, Taf. 4; F. Cagman/ Z. Tanidi 1986, 69, Taf. 43-44; A. Eggebrecht 1989, 44, Abb. 19;
H.W. Haussig 1992, 278; Rubrouck/ Kappler 1997, 103, 115, 147, 172, 176, 191; A. Martyniouk 2002; K.
Rithrdanz 1997, 295-306; Ders. 2005, 254-280; D.J. Roxburgh 2005, 197, Fig. 43; U. Erdenebat 2006.
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mongolischen Kaiser und Kaiserinnenportrirts'® sowie zeitgendssische mongolische
Steinstatuen''* aus dem 13.- 14 Jahrhundert die aussagefahigsten Bildzeugnisse zu Form und
Trageweise des boytay. Ebenso wie die Schriftquellen beweisen sie, dass der Boytay eine fiir
die verheiratete mongolische Frau kennzeichende Kopfbedeckung war, die die Frauen aller

mongolischen Stdmme in typischer Weise von anderen Steppenvdlkern unterschied.

Die archiologische Erforschung der altmongolischen Griber zeigt, dass Uberreste des boytay
sich nicht nur im mongolischen Kernland, wie in der AuBeren und der Inneren Mongolei oder
in Burjatien gefunden haben, sondern ebenso im russischen Altai, in der IrtyS-Region
Kazachstans, im kirgisischen T’ien-San sowie im Siidural, an der Wolga oder am Don'".
Diese Funde sind wichtige archédologische Belege fiir die mongolische Expansion und die

Mongolisierung der eroberten Gebiete.

Boytay-Funden in Grabern widmete sich als erster der russische Archdologe L.P. Zjablin. In
seinem 1955 verdffentlichten Artikel ,,Uber die ,.tatarische Kurgane** sprach er als erster die
,Bokka-Miitze* (boytay) neben einem Sattel mit eigenartigem Sattelbogen als einen
Gegenstand an, der mit Sicherheit tatarisch-mongolischer Herkunft sei und darum
Grabinventare mit bocca oder boytay auch eindeutig als mongolisch bestimme, die
mongolischen Gréber damit deutlich von anderen Nomadengrdbern unterscheiden lasse. In
diesem Zusammenhang berichtete er {iber einen interessanten boytay-Fund, der im russischen
Astrachan® Gebiet ausgegraben worden war. Auf der Schiittung dieses Kurgans fanden sich
dariiber hinaus die Reste einer Jurte''®. Zur Verbreitung des boytay in den siidrussischen
Steppengebieten stellte G.A. Fedorov-Davydov zusammenfassend fest: “Wenden wir die bei
den Archédologen beliebte Methode des Kartierens archidologischer Bodenfunde verschiedener
Art an und tragen wir die Bestattungen mit einer Bokka (boytay) und diejenigen in einer
Nische in eine Karte ein, so ergibt sich, dass nahezu alle diese Graber im unteren Wolgagebiet
liegen. Im Westen reichen sie bis zum Don, im Siiden bis zum Nordkaukasus. Westlich des

Don treten solche Griber fast nicht auf'!””.

13 Harnod Hakanchulu 1992; Wang Yao T’ing 2005a, 58-71; Ders. 2005b, 298-311; A. Mostaert 1927, 147-156;
L.P. SyCev 1968, 86-92; D. Bajar 1998; Anning Jing 1994, 40-86; Weng C. Fong 1995, 47-60; A. Weitz 2004,
243-280.

"4 D. Bajar 1994, Ders. 1995b; Ders. 2002.

'3 7. V. Dode 2008, 52-63.

"6 L P. Zjablin 1955, 95-96.

""" G.A. Fedorow-Dawydow 1973, 111.
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Nach Fedorov-Davydov wurden in den 60ger Jahren an unterer Wolga und Don insgesamt
Reste von 22 Boytay aus mongolischen Frauengribern des 13.-14. Jh. geborgen''®. Von
Bedeutung sind die relativ gut erhaltenen Uberreste von Boytays in Nomadengribern der

Wolgasteppen von Uvek, Carev, Demo&kin und Rudni'"”.

Vor allem in den Gridbern des 13.-14. Jahrhunderts im urspriinglichen Herrschaftsgebiet der
Goldenen Horde sind in den letzten Jahren vermehrt Uberreste von Kleidung und
Kopfputz/Kopftracht gefunden worden: So wurden 1996 aus einem mongolischen Frauengrab
im Gebiet Olen’ Kolodez’ als Uberrest eines boytay Fragmente von einem seideumwickelten
Rohr aus Birkenrinde geborgen. Dieses Rohr war mutmaBlich auf einem 13 mm starken
Kopfputz aus Leder befestigt. Der obere Teil dieser Kopfbedeckung wurde anldBlich der
Grablegung abgetrennt und im Grab auf der dstlichen Seite des Verstorbenen deponiert. Das
aus Birkenrinde gerollte Rohr dhnelt einem umgekehrten Stiefel, dessen Schaft auf dem Kopf
steckt, wihrend die Sohle nach oben zeigt. Das Kopfgestell war mit einer zylinderférmigen,
vergoldeten Kapsel aus Silber mit zwei Osen sowie mit bliitenverzierten Silberappliken
geschmiickt. Dariiber hinaus sind in diesem Grab blaue und violettfarbene Glaspastenperlen

in gréBerer Anzahl gefunden worden, Perlen, die mutmaflich den boytay dekoriert haben'?.

In Nomadengrabern im Ural Gebiet sind Reste von insgesamt 10 Boytay gefunden worden.
Die Griber datieren in das 12. - 14. Jahrhundert. Alle boytay sind zylinderférmig und aus
Birkenrinde gefertigt. An den Réndern der Birkenrindenrohre wurden Néhte festgestellt. Die
Rohre messen in der Lange 10-15 cm oder 25-35 cm. Thr Durchmesser schwankt zwischen 3-
8 cm. Manchmal haben sich an den Rohren Seidenreste vom Bezug erhalten oder silberne
Schmuckappliken (z.B.: Tljavgulovskij: Kurgan 5 und Ural’skie: Kurgan 5) des Kopfgestells.
Der im 5. Ural’skie-Kurgan gefundene Boytay-Schmuck wurde mit einem Giirtelbeschlag
gefunden, der eine persische Inschrift trigt'?'.

Auch aus der Waldsteppe des russischen Altai sind boytay-Funde bekannt geworden, so aus
drei Gribern mit Erdaufschiittung in Teleutskij Vzvoz-I; alle Griber datieren in das 13.-14.
Jahrhundert'**,

8 G.A. Fedorov-Davydov 1966, 36; Nach Myskov hat sich die Zahl der Funde seither nahezu verdoppelt (E.P.
Myskov 1995, 36).

"9°E V. Snajdstain 1987, 79.

120K Ju. Efimov 1999, 103-105, Abb. 7-8. 1-5.

121y A. Ivanov / V.A. Kriger 1988, 18, Abb. 11:11; 14:38; 13: 17, 30.

122 A.A. Tigkin / V.V. Gorbunov / A.A. Kazakov 2002, 50, 52, 58, 95, Abb. 27, 32, 56.
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Die Gertist aller Kopbedeckungen wurde aus Birkenrinden gefertigt. An den Rédndern der
Birkenrindenrohren sind Spuren von Lochern und Nihten zu sehen. Die altaischen Funde

dhneln stark den Funden aus den Nomadengribern der Goldenen Horde'>.

Auch in den altaischen Gribern fand sich der obere Teil der Kopfbedeckung abgetrennt und
war entweder im Bereich den Fiile oder der Knie des Verstorbenen niedergelegt worden. Die
neueren besser beobachteten Befunde geben uns die Moglichkiet, Teile des boytay durch
Vergleich auch in frither untersuchten Gréabern zu identifizieren und richtig zu beschreiben.
So kann z.B. in Kudyrge Grab 17, einer Frauenbestattung des 13.-14. Jahrhunderts - Zeitstufe
Casovennaja Gora — ein Birkenrindenfragment samt Applikationen aus Birkenrinde und
getriebenen Silberornamenten aufgrund der Analogie eindeutig als die oberen Teile eines

Boytay indentifiziert werden'?*,

Zwei Grédber mit boytay sind aus Kazachstan bekannt. Die bereits 1961 gegrabenen Gréber in
Zdanovsk sind aufgrund ihrer AuBen-und Innenausstattungen, aufgrund der Bestattungsweise
sowie der Besonderheiten der Grabinventare in das 13.-14. Jahrhundert datiert worden'®.
Auch eine seit 1959 im Bezirks-Museum von Pavlador aufbewahrte einzigartige
Kopfbedeckung aus Silber deuten die meisten Forscher als eine Form der mongolischen
Frauenkopfbedeckung, obwohl Form und Material nicht mit den Angaben in den
Schriftquellen iibereinstimmen. Der Fund stammt aus dem Flusstal des IrtyS. Dieser “Boytay”
hat eine ungewdhnliche Ellipsen-Form, misst 20 cm x 28 cm, im oberen Teil 4-6 cm, die

Hohe betrigt 43,5 cm '*°.

In Kirgizstan wurden 1995 allein auf dem Griberfeld von Siittii-Bulak die Uberreste von vier
Boytay-Kopfbedeckungen endeckt. Im Kurgan 10 wurden hinter dem Kopf der Toten
Stoffreste mit Applikationen, Glasperlen, Reste der Kopfbedeckung aus Birkenrinde, verziert
mit vegetabilem Dekor gefunden. Neben dem Kopf fand sich ein rhombischer Gegenstand aus
Birkenrinde, dazu ein dreieckiger bronzener Zierbeschlag mit Nieten, weitere Gewebereste,
drei bronzene Zierbeschlige, teilweise mit Silber {iberzogen, sowie zwei bronze Kapseln mit
je drei Osen, davon eine mit vegetabilem Dekor. Ein weiterer rhombischer Gegenstand aus

Birkenrinde lag auf Hohe des linken Ohres. Das Grab war ungestort, die gefundenen

' M.G. Kramarovskij 2001b, Abb. 3a: 2-3.

124 A.A. Gavrilova 1965, 44-45, Tafel XX VI, XX VIII, XXIX.
123 F Ch. Arslanova 1970, 58.

126 F Ch. Arslanova 1970, 54-57.
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Gegenstinde lagen wie unberiihrt in situ'”’. Im Kurgan 17 entdeckte man den hélzernen
Aufsatz einer Kopfbedeckung mit rhombischen Zierbeschldgen. Die Ausgriber interpretierten

diese Funde als Teile eines Boytay und machten eine entsprechende Rekonsruktion'®.

Von besonderer Bedeutung fiir die Rekonstruktion der Frauentracht, insbesondere der
Koptbedeckung in mongolischer Zeit ist Kurgan 21 von Siittii Bulak. Im Bereich des rechten
Oberschenkels konnte ein vollstidndig erhaltener Kopfputz aus Birkenrinde geborgen werden.
Die anndherend kreisrunde Haube verbreitet sich nach oben hin ldanglich gestreckt mit einem
pyramidenstumpfformigen AbschluB. Auf dem oberen AbschluB sind mittig kleine
geschnitzte, holzerne Plastiken mit Dekoren angebracht, die sich in einem langen,
ausgezogenen Stabende fortsetzen. Die in den Kurganen 10 und 17, Siittii-Bulak I, sowie
Kurgan 11, Siitti-Bulak II, geborgenen Vergleichsstiicke belegen, dass diese frei
herabhéngenden Zierteile aus Birkenrinde auch an Kopfbedeckungen aus anderen organischen

Materialien (Stoff, Filz, Leder) getragen wurden'*’.

Seit den 80ger Jahren wurden auch aus verschiedenen Orten der Inneren Mongolei Funde von
mongolischen Frauenkopfbedeckung dokumentiert. Als Beispiel nennen wir hier die gut
erhaltenen Funde aus Birkenrinde im Gréberfeld von Zhongdigou, Shiziwang Banner, oder
von Jingzhoulu, nahe der Stadt Ulanhad'’. Nach den chinesischen Grabungsberichten
gehoren alle Birkenrindenfunde zum oberen Teil des Boytay-Kopfputzes, der mit bronzenen
Kapseln geschmiickt war sowie mit Applikationen aus Kupferblech, die mit pflanzlichem

Dekor oder mit Brahmiischrift versehen waren'>'.

Aus dem ehemaligen angestammten Herrschaftsgebiet der Mongolen, aus der heutigen
Mongolei ebenso wie aus Transbaikalien/Burjitien sind naturgemdfl die meisten
altmongolischen Grédber bekannt worden, die meisten Graber auch mit Birkenrindenfunden,
die wir dank klarer Befunde wie im kirgisischen Siittii Bulak heute eindeutig als das

rohrformige Oberteil eines Boytay identifizieren konnen. Auch gut erhaltene eindeutige

"*"B. Anke / M.I. Moskalev / O.A. Soltobaev/ K.S. Tabaldiev / A. Nierlich 1997, 518-522, Abb. 5-7.

'8 B. Anke / M.I. Moskalev / O.A. Soltobaev/ K.S. Tabaldiev / A. Nierlich 1997, 522, Abb. 7/ 5, 13.

12 B. Anke / M.1. Moskalev / O.A. Soltobaev/ K.S. Tabaldiev / A. Nierlich 1997, 524-525, 562, Abb. 12.

BOLj Xinsheng / Hao Xiaofei 1997, 73-78, 84; Chengji Sihan 2004, 260-261.

Bl Solche Schriften wurden als eine buddhistische Formel ,,om* in Brahmischrift identifiziert. Die Grabfunde
der Mongolen, wie goldene Schalen oder bronzene Spiegel mit dieser mystischen Formel sind charakteristisch
fiir das 14. Jahrhundert. Die mystische Silbe ,,om* hat ihren Ursprung im Brahmanismus. Mit ihr beginnen und
enden Gebete, Messen und Religionsschriften — sie symbolisiert Brahma, Vishnu und Shiva. Spater wurde die
Silbe von der buddhistischen Tradition tibernommen und hat sich als Symbol Buddhas und seiner Lehre weit
verbreitet (R.N. Saletore 1987, Abb. 1084).
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Boytay-Funde aus der Mongolei selbst geben dank gut dokumentierter Grabungen wie sie
etwa 1986-1989 im Chentij Ajmag durchgefiihrt worden sind, eine weitere Moglichkeit liber
den Vergleich die in vielen &lteren Berichten noch als “unbekannte Gegenstinde”
bezeichneten Birkenrinden-Funde als Uberreste eines Boytay zu sichern. Etliche Boytay-
Funde aus Transbaikalien oder der Mongolei sind noch bis vor kurzem in &lteren
Grabungsberichten filschlich entweder als Reste eines Gefilles bzw. einer ,,Feldflasche aus
Birkenrinde®, als Reste von ,,einem Kocher* oder einfach nur als ,,unbekannte Gegenstdnde
aus Birkenrinde* beschrieben worden. Eindeutig falsch beschrieben oder falsch gedeutet sind
die Birkenrindenfunde aus den mongolenzeitlichen Gribern von Anga>> und Zida'* in
Siidbaikalien, von Morin Tolgoj"**, Bulgan Uul'*’, Charchorin'*®, Zaraa Tolgoj"’, Buural
Uul'*® in der zentralen Mongolei sowie von Char Aarag'*’, Chadat Tolgoj'*’, Chaan Uul'",
Sajchan-Ovoo'* in der Siid-Mongolei und von Bulgan Choguu'*’, Chalzan Chosuu'** in der

West-Mongolei.

Ungeachtet des unterschiedlichen Erhaltungszustands der jeweiligen Funde und der
unterschiedlichen  Ausgrabungstechnik, ungeachtet der Geschicklichkeit und der
Beobachtungsgabe des jeweiligen Ausgrdbers kann allgemein festgestellt werden, dass die
Uberreste der Boytay-Kopfbedeckung sich simtlich in Frauengribern fanden und zwar in der
Grabgrube zu einer der beiden Seite des Kopfes der Verstorbenen oder auf Brust oder Becken
der Toten. Dabei waren die oberen und unteren Teile des Boytay stets abgetrennt und je fiir
sich niedergelegt worden. Obwohl die Teile der Birkenrinden mit Seidenbezug in den meisten
Fallen nur fragmentarisch erhalten sind, kann man durch ihre aufgefadelte Zier aus Glasperlen
oder rhombus- und rundférmigen Applikationen aus Kupfer, Silber oder anderen Metallen sie

eindeutig als Teile der altmongolischen Boytay-Kopfbedeckung erkennen.

B21V. Aseev 1980, 50, 70.

133 N.V. Imenochoev 1988, 111-113.

134D Navaan / T. Sanzmjatav /Ch. Lchagvasiiren 1983, 7; Ch. Lchagvasiiren 1994, 67.
135 Ch. Lchagvasiiren 1994, 39.

3¢ G. Menes / D. Bajar 1989, 127-135; V.E. Voitov 1990, 132-149.

7D, Navaan 1981, 6; Ders. 1986, 6-7.

38 D, Navaan 1982, 5; D. Navaan / T. Sanzmjatav /Ch. Lchagvasiiren 1984, 9; Ch. Lchagvasiiren 1989b, 137-
138; Ders. 1994, 61.

13 D. Navaan 1986, 5.

40D, Navaan 1976b, 12.

V.V, Volkov 1963, 47-51.

142 Ch. Lchagvasiiren 1994, 53-54.

"Ch. Lchagvasiiren 1994, 49-50.

1% Ch. Lchagvasiiren 1994, 48-49.
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Durch die sogenannte ,,Paldoethnographische Expedition” der Mongolischen Akademie der
Wissenschaften wurden aus Gribern von Burchan Tolgoj'®, Dolood'*, Chanan'*’, Sar
Gozgor'*® am oberen Cherlen einige eindeutig als Teile von Boytays erkennbare Funde zutage
gefordert. Die best erhaltenen Fundstiicke stammen von Burchan Tolgoj Grab 4 und sind

2005 in Deutschland restauriert worden'®.

Das Griberfeld Burchan Tolgoj liegt norddstlich des Flusses Cherlen, im Kreis Delgerchaan.
Sechs Gréiber wurden dort 1988 ausgegraben. Grab 4 barg eine Frauenbestattung in 170 cm
Tiefe unter einer flachen Steinschiittung. Ausser der Kopfbedeckung waren der Verstorbenen
ein Bronzespiegel, ein Spinnwirtel, eine Ahle mit Holzgriff und ein zerbrochener Holzkamm
mit ins Grab gegeben worden. Von der Bekleidung hatte sich einzig der Rest eines

Lederstiefels mit hohem Schaft erhalten.

Die Kopfbedeckung aus Birkenrinde mit Seideniiberzug war mit Glasperlen und einer
Kupferrohre verziert. Die Kopfbedeckung ist 32, 8 cm hoch, 23,5 cm breit. Der Boytay besitzt
eine elliptische rohrenformige Form, die sich nach oben trichterformig ausweitet. Der
unmittelbar auf dem Kopf aufliegende Teil fehlt. Zusammengesetzt ist die Kopfbedeckung
aus mehreren mit Pflanzenfasern aneinander genédhten Stiicken Birkenrinde, die mit zwei
diinnen Seidengeweben bedeckt waren. Die oben aufliegende braune Seidenschicht weist ein
gleichmifBiges Muster goldener chinesischer Schriftzeichen auf, die ein langes gliickliches
Leben (shou) und Gliick (fu) verheilen. Das darunter liegende Seide ist grober gewebt und
weist keinerlei Verzierung auf. Aufgrund einer Vielzahl von kleinen eng aneinander
liegenden Lochern in den Randbereichen des Kopfaufsatzes ist davon auszugehen, dass die
Seide an den Randbereichen angendht war und die Birkenrinde nur lose umhiillte. Die Rinde
bildet demnach nur ein Grundgeriist. Verziert ist die Kopfbedeckung mit Stringen aus blauen
und weillen Glasperlen, die am oberen Rand angenidht sind. Darunter schlieBen sich
aufgendhte zu Quadraten angeordnete Seidenstreifen an. Eine kleine Rohre aus Kupfer

verziert den mittleren Bereich.

145 G. Menes 1988a, 9-12.
146 G. Menes 1989a, 7.

7 G. Menes 1987a, 55-58.
148 G. Menes 1989a, 12.

149 A Steffen 2005, 46-51.
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Tabelle 3: Altmongolische Frauengriber mit Kopfbedeckungen aus Birkenrinde

Fundort Kat. Nr. | Lage Material

1 | Archangaj, Ondor-Ulaan, 8 Neben dem linken Birkenrinde
Bulgan Uul, Gr. 1 Oberarm

2 | Bulgan, Biiregchangaj, 15 Auf der Brust Birkenrinde
Zaraa Tolgoj, Gr. 1

3 | Bulgan, Chutag-Ondér, 41 Links des Schidels Birkenrinde
Elst Chotol, Gr. 10

4 | Chentij, Delgerchaan, 62 Links des Schédels Birkenrinde
Burchan Tolgoj, Gr. 3

5 | Chentij, Delgerchaan, 63 Auf der linken Birkenrinde mit
Burchan Tolgoj, Gr.4 Schultern Seideniiberzug

6 | Chentij, Delgerchaan, 64 Links des Schédels Birkenrinde
Burchan Tolgoj, Gr. 5

7 | Chentij, Delgerchan, 69 Am Kopf Birkenrinde
Chanan, Gr. 4

8 | Chentij, Delgerchaan, 75 Im nordlichen Teil der | Birkenrinde
Dolood, Gr. 4 Grabgrube

9 | Chentij, Delgerchaan, 86 Auf der Brust Birkenrinde
Sar Gozgor, Gr. 1

10 | Chentij, Moron, 90 Um den Fiille Birkenrinde
Candagan Tal, Gr. 2

11 | Chovd, Darvi, 101 Im Scheitelbereich Birkenrinde
Bulgan Chosuu, Gr. 1 vom Kopf

12 | Chovd, Most, Chalzan ChoSuu, 107 In der nord-6stlichen Birkenrinde
Gr. 1 Ecke der Grabgrube

13 | Dornogov’, Altansiree, 127 Links des Schidels Birkenrinde
Chadat Tolgoj, Gr. 2

14 | Dornogov’, Altansiree, 128 Im Kopfbereich Birkenrinde
Char Aarag, Gr.1

15 | Dundgov’, Delgerchangaj, 131 Links des Schidels Birkenrinde
Chaan Uul, Gr. 2

16 | Dundgov’, Sajchan-Ovoo, 133 Uber die Fiifle Birkenrinde
Sajchan-Ovoo, Gr.1

17 | Ovérchangaj, Charchorin, 143 Auf dem linken Birkenrinde
Karakorum, Gr. 2 Schulter

18 | Ovérchangaj, Charchorin, 150 Auf den Becken Birkenrinde
Narijny Am, Gr.1

19 | Selenge, Chongor, 154 Auf der Brust Birkenrinde mit
Buural, Gr. 2 Seideniiberzug

20 | Selenge, Chongor, Buural, Gr.3 | 155 Um die Fiilen Birkenrinde

21 | Selenge, Chongor, Buural, Gr. 7 | 159 Im Beckenbereich Birkenrinde

22 | Selenge, Chongor, 163 Unter dem Schédel Birkenrinde mit
Buural, Gr. 11 gelbem Seideniiberzug

23 | Siichbaatar, Uulbajan, 183 Links des Kopfes Birkenrinde
Zalaa, Gr. 1

24 | Tov, Altanbulag, 188 Rechts des Schidels Birkenrinde

Morin Tolgoj, Gr.3
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Der eigentiimliche Kopfputz der mongolischen Frauen beeindruckte viele zeitgendssische
Mongolei-Reisende so stark, dass sie ihre Eindriicke in mehr oder minder ausfiihrlichen
Beschreibungen festgehalten haben, Berichte, die uns heute ebenso wie die zahlreichen
Bildquellen helfen, die archdologischen Befunde zu verstehen und die Frauengrébern

niedergelegte Boytay-Kopfbedeckung entsprechend zu rekonstruieren' ™.

Der Boytay besteht, wie die meisten Quellen belegen, iiblicherweise aus zwei Teilen. Die
Kopfbedeckung wurde auf dem hochgesteckten Haar mit Hilfe von perlenverzierten Bandern
befestigt'”'. Der untere Teil der Kopfbedeckung besteht aus einer Filzmiitze oder einem
Stirntuch aus Seide. Die obere Teil verjiingt sich trichterformig nach unten und besteht meist
aus einem Geriist aus Birkenrinde, um welches vermutlich je nach Jahreszeit Seide, Brokat
oder Filz gewickelt wurde. An der Miitze wurde ein kleines, senkrechtes Rohr aus
Birkenrinde oder aus einem anderen geeigneten Material befestigt. Nach Rubruks Angabe
haben sich die mongolischen Frauen gleich am Tag nach der Hochzeit den Schédel von der
Mitte des Hauptes bis zur Stirn rasiert, dann den hochgesteckten Zopf durch eine Miitze mit
einer oben befindlichen Offnung gesteckt'>>. Dieses den Zopf fassende lange Rohr aus
Birkenrinde wurde durch ein viereckiges Plittchen abgeschlossen, welches Rubruk mit einem
Saulenkapitell vergleicht. An dem Plittchen wurde ein Stibchen aus Blattstielen, Federn oder
diinnen Schilfrohren befestigt. Das Obermaterial wurde mit kleinen Jadeperlen verziert und
die Spitze mit kostbarem Fasanfedern geschmiickt. Auf der Vorderseite wurden Stickereien
und Perlenschmuck angebracht. Schmuckmotive bildeten u.a. Drachen, Phonix, Stupa und
Flamme. Das alles wurde durch mit Mustern durchwirktes (Seiden)Gewebe bedeckt und mit
Pfaufedern geschmiickt. Archdologische Funde belegen auf diese Art von Dekor, so die
aufgefddelten Perlen in Form von Feuerflammen von Burchan Tolgoj, Gr. 3 (Kat. Nr. 62)
oder die in wellenartigen Reihen auf die Miitze/ und Miitzenbénder gendhten winzigen
Bliimchen aus Glaspasten von Zaraa Tolgoj, Gr. 1 (Kat. Nr. 15), Candagan Tal Gr. 2 (Kat. Nr.
90), Karakorum Gr. 2 (Kat. Nr. 146), Buural Uul Gr. 2 (Kat. Nr. 154). Archéologisch
dokumentiert sind auch verschiedenen Metallapllikationen und Kapseln die Boytays
schmiickten, so in Gr. 2 von Chadat Tolgoj (Kat. Nr. 127), Gr. 1 von Char Aarag (Kat. Nr.
128), Gr. 2 (Kat. Nr. 154), 7 (Kat.Nr. 159) von Buural, und Gr. 3 von Morin Tolgoj (Kat. Nr.

188), die lirspunglich auch an der Miitze als Schmuck befestigt gewesen waren, dokumentiert.

130 7. Batsajchan 1994, 15-27; Ders. 1995, 258-262.

51 Quelle sind u.a. die Portrits der mongolischen Kaisergemahlinnen: deutlich sind hier die Bander auf den
Schultern der mongolischen Kaisergemahlinnen zu sehen.

2 Zur mongolischen Frisur siehe: A. Mostaert 1927, 147-156; A.A. Juréenko 2002, 63-68.
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Dank verschiedener Ausgrabungen, die in den letzten fiinf Jahren in der dufleren und inneren
Mongolei durchgefiihrt worden sind, konnte auch das aus Bildquellen bekannte so genannte

,Pektoral* archiologisch belegt werden'>

. Das ,,Pektoral” ist ein Anhédnger in Form eines
zweiteiligen goldenen oder silbernen Plittchens mit Figurenrand. Auf der Riickseite war der
Anhénger hiufig mit filigranen Pflanzenmustern verziert. Zwei bis drei riickwértig angebrachte
Schlaufen dienten der Befestigung. Die Aullenseite ist drei bis vier Millimeter héher und weist
ebenfalls Filigranarbeit auf'>*. Dieser Filigranschmuck bestand aus einem Spiralmotiv aus zwei
sich rankenden, geflochtenen, diinnen Dréhten. In der Mitte der acht Blumenrosetten und einer
Reihe groBer Wellenranken sind runde Plittchen aus geschwiérztem Silber angeldtet. Die grofite

Blumenrosette ist mit einem Bergkristall geschmiickt. Diese ,,Nester* dienten wahrscheinlich

als Einfassung fiir Edelsteine und Perlen'®.

Aufgrund der jetzt vorliegenden Befunde ist klar geworden, dass ein Pektoral dieser Art nicht
als Anhénger einer Pferdeschmuckgarnitur, sondern als Schmuck einer reichen mongolischen
Boytay-Kopfbedeckung des 13.-14. Jahrhunderts anzusehen ist. Ahnliche Zierteile finden wir
auf den mongolischen Kaisergemahlinnenportrits dargestellt, dort hauptséchlich in Form von

Flammen oder Blumen'>°.
Kopfbedeckung der Miinner

Im Gegensatz zur Haubentracht der verheirateten Frauen sind Uberreste von
Kopfbedeckungen der Minner in Gribern eher die Ausnahme. Zeitgendssische
Beschreibungen sind rar und zudem undeutlich: Typisch ist die AuBerung von Carpini, die
[mongolischen] Ménner hitten ganz andere Filzmiitzen (pileola) als andere Volker, es wiirde
ihm aber nicht gelingen, sie verstindlich zu beschreiben'”’. Aussagekriftiger sind
Bildzeugnisslsg, denn so A. Martyniouk, ,,... nicht nur in Wort, sondern auch in Bild erfolgten
die Aufnahme und Wiedergabe vom Wissen iiber das fremde Volk und seine Geschichte.

Wenn auch der Frater Rubruk seine Unfdhigkeit, das von ihm Gesehene und

'3 Aohan wenwu 2004, 199; D. Tumen / D. Navaan /M. Erdene 2006, 51-55; Sh. Baatar 2006, 55-60, Fig. 4-5:
Gold hat decorations and gilded pectoral from Tavan Tolgoi, Tomb No. 5, Sukhbaatar Aimak, Ongon Sum,
Mongolia; Annie Chow 2007, 156: Gold filigree headdress ornament. Unearthed from a tomb in East Ujimqin
Banner, Xilin Gol League, Inner Mongolia.

13 (ber die Filigrantechnik mongolischer Funde von 10. bis 17. Jhs. siche: M.G. Kramarowsky 2002, 32-34; C.
Delacour 2005, 85-102.

135 M.G. Kramarowsky 2002, 61, 97.

1% Wang Yao- T’ing 2005b, 308-311.

17 Carpini /F. Risch 1930, 59-60.

1% Uber mongolische Mannerkopfbedeckungen siche in: B. Gray 1976, 20-23, Fig. 21.
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Wahrgenommene in bildlichen Darstellungen umzuleiten, kummervoll beklagte, konnten
einige seiner Zeitgenossen diesen Mangel wettmachen. Die im 13. Jahrhundert und spéter in
Europa, im Vorderen Orient und im Fernen Osten entstandenen Miniaturen liefern dem
Beschauer eine Menge der die schriftlichen Berichte erginzenden Informationen, die die
Erkenntnisse der Zeitgenossen iiber die Mongolen wiedergeben oder sogar auf einer
Direktbeobachtung beruhen. Diese mittelalterlichen Mongolendarstellungen kénnen ebenso

als eine wichtige und wertvolle Quelle zu diesem Thema betrachtet werden®'>’.

Der bekannteste mongolische Ménnerkopfputz stammt aus einer Felsspaltenbestattung in
Cagaan Chanan in der siidlichen Mongolei (Kat. Nr. 229). Da die Fundstiicke in Felshohlen
mit relativ gleichmiBigem und trockenem Klima lagen, also vor Wind, Sonne, Schnee und

Regen geschiitzt waren, ist ihr Erhaltungszustand {iberraschend gut.

Die Entdeckung der Felshohlenbestattung erfolgte im Dezember 1998, als ein Einheimischer
beim Pflanzensammeln vor der Hohle Cagaan Chanan im Kreis Nojon ein Holz aus dem
Boden ragen sah. Als der Finder mit dem Sichel um das Holz herum bohrte, kam eine Nische
zum Vorschein, in der auf mehreren quer gelegten Holzern eine ménnliche Mumie lag. Diese
war mehrfach in gelbrote Seide gewickelt, wobei nur der Kopf sichtbar war. Auf der Brust lag

die Kopfbedeckung.

Die Ménnerkopfbedeckung, bestehend aus Kappe, Nackenschutz und angesetztem Schirm, ist
auf der AufBenseite mit mehreren zurechtgeschnittenen und aufgeklebten Stiicken eines
Seidengewebes verziert, das durch eingezogene vergoldete Seidenfaden das Ornament zweier
hintereinander schwimmender Enten zeigt. Ein Stiick Gewebe in grober Leinwandbindung,
auf das beidseitig eine weille, dicke, filzdhnliche Papierschicht aufgeklebt ist, bildet den
Trager fir Kappe und Nackenschutz. Die komplette Innenseite der Kopfbedeckung ist mit
einer roten Papierschicht beklebt, woriiber sich eine feine gelb-braune Gaze ausbreitet. Der
Schirm besteht aus einem Tréiger aus Pappe, der aulen mit Seide beklebt und mit weillen
Féden am vorderen Bereich der Kappe befestigt ist. Die AuBlenseite der Kappe ist mit vier
Seidenstiicken verziert, die mittels schmaler brauner Lederstreifen in sechs Segmente
unterteilt sind. Auch der Nackenschutz ist mit mehreren Seidenstiicken belegt, der Schirm mit
einem einzigen Stiick. Die AuBlenkanten der Seidenstiicke sind teilweise mit einem gelben

Seidenfaden umsdumt. Auffallend sind schwarze Linien auf der Papierschicht, die die Kanten

139 A. Martyniouk 2002, 12.
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der Seidenstiicke vorgeben, so dass eine Uberlappung der einzelnen Seidenstiicke
ausgeschlossen ist. Die Kanten des Schirms waren mit schmalen Lederstreifen eingefasst. Der
Nackenschutz ist an zwei Seiten mit je zwei breiten sehr diinnen Lederstreifen beklebt.
Verziert war die Kopfbedeckung urspriinglich mit vier violett farbigen Seidenbéndern, die in
Ohrenhohe zu beiden Seiten der Kappe sowie seitlich auf dem Nackenschutz aufgenéht
waren. Von den Béndern ist nur eines vollstdndig erhalten. Biindel rot gefarbter Haarbiischel
schmiicken die Mitte des Nackenschutzes und die Mitte der Kappe, auf der zusétzlich sechs
bliitenformige mit Leder eingefasste Seidenstiicken appliziert sind. Ein darauf aufgenéhtes
rundes Seidenstiick bildet mit zwei angebrachten Schlaufen den Abschluss. Mdglicherweise
dienten die Schlaufen zur Befestigung von Halbedelsteinen. Unter den Bliitenbléttern befindet
sich der Rest einer kleinen dunkelbraunen Feder. Der Spalt des Seidenbezugs am Hinterkopf
lasst vermuten, dass der Hut viel getragen wurde und sich mit der Zeit der Kopfform des

Tragers angepasst hat'®.

Wesentliche Hinweise zur Datierung der Kopfbedeckung liefern Vergleiche mit den Portréts
der mongolischen Kaiser und Kaiserinnen des 13.-14. Jahrhunderts, die im Pekinger
Kaiserpalast aufbewahrt wurden. Diese Malereien wurden erst wieder in den 20er Jahren des
letzten Jahrhunderts bekannt, nachdem sie iiber viele hundert Jahre der Offentlichkeit nicht
zuginglich im Kaiserpalast lagen. Die Kopfbedeckungen der mongolischen Kaiser haben ein
gewdlbtes Kopfteil und eine schmale Krempe. Der hintere Teil hat einen breiten, angesetzten
Nackenschutz. Auf dem hochsten Punkt der Kopfbedeckung ist meist ein groBer runder
Halbedelstein befestigt. Der runde Kopfteil ist meist aus vier oder sechs Teilen
zusammengendht. Die Kopfbedeckung aus Cagaan Chanan ist sehr &hnlich der
Kopfbedeckung, die auf dem yiianzeitlichen Kaiser-Portrét abgebildet wurde, und zwar ist es

die vom vierten Kaiser Oljeitii Temiir (1294-1307) getragen wird.

Vergleichbare Kopfbedeckungen sind auch auf den Wandmalereien der Hohlen von

Dunhuang / Mogao dargestellt'®’

. Von chronologischer Bedeutung sind nicht zuletzt auch
zwel festdatierte Bilder mit entsprechenden Darstellungen. Sie geben wichtige Anhaltspunkte
fiir die Datierung des Hutes von Cagaan Chanan. Da ist einerseits ein 1280 datiertes Bild von

Liu Guandao mit dem Titel ,,Khubilai auf der Jagd“162 und andererseits ein 1330-1332

' Ein archiologisches Vergleichsobjekt in gutem Erhaltungszustand konnte in einer yuan-zeitlichen
Grabkammer bei Zhangxian, Volksrepublik China geborgen werden: Wenwu, 1982, 2, Fig.1

'*I'N.. Shatzman Steinhardt 1990/1991, 212, Fig. 24.

12 Shen Zongwen 1992, 439; L. Komaroff / S. Carboni 2002, 73, Fig. 77.
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datiertes Bild (Mandala) mit dem Portrit des mongolischen Yiian Kaisers Tuy Temiir (1329-
1332)'%. Auf all diesen Bildern sind die gleichen Kopfbedeckungen dargestellt.

Auf den Portréts der mongolischen Yiian Kaiser wie auch auf den persischen Miniaturen der

Mongolenzeit sicht man unterhalb der Hutkrempe eine Kette'®.

Auch auf mehreren
Steinfiguren des 13.-14. Jahrhunderts in der Ost Mongolei sind solche Ketten an der

Kopfbedeckung dargestellt.

Eine vergleichbare Kette fand sich auch im Felsspaltengrab von Cagaan Chanan. Die Kette
aus Cagaan Chanan wurde dreimal gefddelt und besteht aus verschieden farbigen opaken und
transparenten Glasperlen, Samen der sibirischen Kiefer, fiinf grolen Perlen einer
inhomogenen Masse und einer roten Koralle. Alle Perlen sind auf einem einzigen rot-
orangefarbenen Faden aufgezogen, der insgesamt in drei Durchgéngen durch Hauptperlen
verlauft. Pro Durchgang werden zwischen den Hauptperlen jeweils drei kleine Samenkapseln
der sibirischen Kiefer aufgenommen und der Faden durch die anschlieBende Hauptperle
gefiihrt. Somit entstehen zwischen den Perlen, durch die der Faden jeweils dreimal
durchgefiihrt wurde, drei parallele Perlenstringe mit insgesamt neun Perlen. Mdglicherweise
wurde diese Kette nicht allein als Schmuckstiick verwendet, sondern war an einem Ende an
einem Gebrauchsgegenstand angebunden. Die Kette dhnelt in ihrer Machart und Form den
Ketten, die auf mongolischen Steinfiguren des 13.-14. Jhs. dargestellt sind. Auch auf
yuanzeitlichen Kaiserbildern sind vergleichbare Perlenketten an Kopfbedeckungen und

Schmuckstiicken abgebildet.

Allein die Bildzeugnisse machen hinreichend deutlich, dass die Funde von Cagaan Chanan in
die Yiian-Zeit datieren. Wenn wir versuchen wollen, einen genaueren Zeitraum innerhalb der
Yiian-Zeit zu bestimmen, so hilft uns der Vergleich unserer Kopfbedeckung mit den

Darstellungen auf den Kaiserportrits.

Oben wurde erwdhnt, dass auf den Portrdts der mongolischen Kaiser die Kopfbedeckungen
von Cinggis, Ogedei und Khubilai noch keine Krempe hatten, sondern dass diese Kaiser noch
die traditionelle Koptbedeckung der Nomaden trugen. Nach Khubilai jedoch hatten, wie die
Kaiserportridts zeigen, alle Herrscher Krempen an der Kopfbedeckung. Solche
Kopfbedeckungen haben ihren Ursprung mutmaBlich in der Zeit von Khubilai. Dafiir spricht

193 7. Watt / A. Wardwell 1998, 95-99.
%4 B. Gray 1976, 21, Fig. 10 a.
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eine interessante Legende im “Yiian-shi”: ,,In frilheren Zeiten hatte die Koptbedeckung der
Mongolen keine Krempe. An sonnigen Tagen und an Tagen, an denen es viel geschneit hatte,
war das Licht fiir die Augen zu grell. Eines Tages kam Khubilai von der Jagd mit leeren
Hinden zuriick und sagte zu seiner Frau Cimbai, dass er durch das Sonnenlicht an diesem Tag
nichts sehen konnte. Da hat Cimbai an seine Kopfbedeckung in der gleichen Nacht eine
Krempe angeniht. Am Morgen hat Khubilai die Kopfbedeckung, an die Cimbai die Krempe
angendht hatte, aufgesetzt. So kam er mit viel Beute nach Hause zuriick. Da hat er sich bei
seiner Frau bedankt und seitdem haben alle Soldaten solche Krempen an den

Kopfbedeckungen®'®.

Darum tragen auch die Yiian Kaiser, die nach Khubilai an der Macht kamen, wie Oljeitii
Temiir (1294-1307), Khaisan Khiileg (1307-1311), Ayurbalbada (1311-1320), Tuy Temiir
(1329-1332) und Rincenpal (1332) Krempenhiitte und Mintel in gleicher traditioneller
Machart. Von diesem Hintergrund lieBe sich der Hut von Cagaan Chanan in die Zeit zwischen
1294 und 1332 datieren. Die Aufkunft der Hutkrempe gibt einen brauchbaren terminus ante

quem non, in jedem Fall aber einen sicheren Terminus ad quem.

Gestiitzt wird dieser Zeitansatz durch eine C'* - Probe (Menschenknochen) von Cagaan
Chanan. Die an der Universitit Erlangen / Niirnberg datierte Probe (Erl-3311) ergab: 599+/-
38 bp bzw. 1301 - 1410 calAD (2 Sigma). Auch diese Datierung weist tendenziell in die

jingere Yiian-Zeit (s.u. Datierung).

Miintel (Deel)

Uber die Tracht der Mongolen erfahren wir aus den zeitgendssischen Reiseberichten, dass ihr
Schnitt bei den Ménnern und unverheirateten Frauen der gleiche ist. ,,Sie gebrauchen®, sagt
Carpini, ,.keine Mintel, Kutten, Kapuzen und Pelze; sie tragen aber Tuniken aus Bukeran
oder Purpur oder Baldachin, die wie folgt gestaltet sind: Von oben bis unten sind sie
geschlitzt und vor der Brust verdoppelt (ante pectus duplicantur); auf der linken Seite werden
sie durch einen, auf der rechten durch drei Verschliisse zusammengehalten, und auch auf der
linken Seite sind sie bis zum Armel geschlitzt. Pelzrocke jeder Art werden nach demselben
Muster gemacht. Das obere Pelzkleid hat jedoch die Haare nach auflen, ist aber vom Geséll an

offen und hat einen Rockschloss, der bis auf die Knie nach riickwérts reicht. Die verheirateten

195 Nach S. Nacagdorz 1999, 54-55.
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Frauen tragen eine sehr weite, bis zum Boden reichende Tunika, die vorn geschlitzt ist®.
Rubruk bestitigt, dass die Tracht der Médchen sich, abgesehen von ihrer groferen Linge,
nicht von der minnlichen unterscheidet. Uber die Tracht der verheirateten Frau schreibt er:
“Am Tage nach der Hochzeit rasiert sich die junge Frau den Schidel von der Mitte des
Kopfes bis zur Stirn. Sie tridgt dann ein weites Kleid wie eine Nonnenkutte, doch {iiberall
weiter und ldnger, das vorn geschlitzt ist und das man auf der rechten Seite zusammenbindet.
Darin unterscheiden sich ndmlich die Tataren von den Tiirken, dass die Tirken ihre Kleider

links zusammenbinden, die Tataren aber immer rechts*'°.

Die Frauen tragen linge Gewinder mit weiten Armeln. Solche Gewinder sind u.a. dargestellt
auf den buddhistischen Malereien der Mogao-Grotte in Dunhuang'®’, der Yulin-Grotte in

Anxian'® | Gansu sowie auf persischen Miniaturen'®.

Solche Frauengewénder wurden 2005 aus einer Felsspaltenbestattung im Ort Ich Nartyn
Culuu im Dornogov‘ Ajmag in der Mongolei zutage gefordert. Dort fanden sich zwei
Seidenroben und ein ldngerer Mantel aus Schaffell. Die Aufschlidge der drei Gewénder sind
unterschiedlich, obwohl sie urspriinglich wohl von der gleichen Frau, eben der Grabherrin
getragen worden sind. Einer war nach links, die anderen beiden nach rechts gebunden.
Dartiiber hinaus fanden in diesem Grab eine Koptbedeckung aus Birkenrinde, eine Lederhose
und sowie gut bearbeitete Lederstiefel. Dabei zeigte sich, dass die Mongolen im 13.-14
Jahrhundert neben Pelz, Leder und Filz sowie einheimischen Wollstoffe ebenso importierte

Stoffe aus Wolle und Seide zum Néhen ihrer Kleidung benutzten'”’.

AuBer der links schlieBenden Seidenrobe von Ich Nartyn Culuu ist noch eine weitere links
schlieBende, gut erhaltene Robe aus dem reichen mongolischen Kindergrab von Chirchira'”!
bekannt. Links schlieBende Maintel sind auch auf Mongolendarstellungen persischer

Miniaturen'* sowie auf mongolischen Kuppelgrabmalereien der Yiianzeit'” zu beobachten.

166 Nach M. Feddersen 1941, 125-26.

17 Uber die mongolenzeitliche Malereien in der Mogao Hohle siehe: Dunhuang Institute for Cultural Relics,
Togo Bakuko Kutsu (The Mogao Grottes of Dunhuang), 5 Vols., Tokyo: Heibonsha 1980-1962, Vol. 5.

' U. Erdenebat 2006, 25-26.

'% K. Rithrdanz 2005, 264.

"7 U. Erdenebat /S. Chiirelsiich 2007, 332-359.

"' D. Bajar 2000, 11-12, Abb. 5.

"2 M. Ipsiroglu 1964, Tafel 4; L.T. Gjuzal’jan / M.M. D’jakonov 1965, 31, Tabl. 1.

'3 Xiang Chunsong 1983, 40-46; Hu Lingui 1998, 78-80; Kaogu Yu Wenwu 2000, 16-21, 48; Liu Hengwu
2000, 67-71.
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Mit dem Aufstieg der Mongolen erlebten auch ihre Bekleidungsgewohnheiten eine erhebliche
Verfeinerung, was auch von den Zeitgenossen zur Kenntnis genommen wurde. So bemerkt z.
B. der chinesische Gesandte P’eng Ta-ya: ,,lhre Kleidung ist nach rechts umgeschlagen und
hat einen eckigen Kragen. Frither war sie aus Filz, Wolle oder Leder; neuerdings ist sie aus
Hanfseide oder aus goldgestrickten (Stoffen). An Farben nimmt man rot, violett, purpur und

griin, als Muster Sonne und Mond, Drachen und Phonix«!"™.

Der Uberrest eines Seidenstoffes aus dem Grab von Cagaan Chanan (Kat. Nr. 229) belegt,
dass die Mongolen zu dieser Zeit prunkvolle Seide genutzt haben. Es handelt sich um das
Fragment eines seidenen Textilgewebes aus blauen und goldgelben Seidenfiden in Lampas-
Technik, bei der das Muster weitgehend durch Zierschiisse in einem Grundgewebe gebildet
wird. Mehrere Medaillons mit Innenzeichnung werden durch ein wabenformiges Muster
voneinander getrennt. Der Rand ist so gearbeitet, dass sich eine Bliitenform mit 16 Blittern
ergibt. Vom umgebenden Bienenwabenmuster sind die Medaillons durch einen
ungemusterten Rand getrennt. Dieser dullere Rand weist an seinem Rand eine doppelte Linie
auf. In der Mitte des Medaillons sieht man eine Bliite auf einem Stengel mit mehreren
Blittern, die das Medaillon in zwei gleich groe Teile gliedert. Seitlich davon sind zwei Tiere
(Qilin) dargestellt, die sich mit dem Riicken fast beriihren und die Kopfe einander zugewandt
haben. Kopf und Ohren sind grof3, unter dem Kinn haben sie ein spitzes Bartchen, der Hals ist
kurz und stark. Auf dem Kopf hat das Tier entweder eine Méhne oder wahrscheinlicher ein
Geweih. Die Brust ist nach vorne gewdlbt, seitlich schlieBen sich nach hinten gerichtete spitz
zulaufende Fliigel an. Der Schweif ist lang und diinn und dhnelt dem eines Rindes, die Beine
sind gebogen, so als sei das Tier liegend dargestellt. Neben dem Hals und der Hinterhand des
Tieres wurde jeweils ein kleiner Kreis dargestellt. Und unter dem Schwanz ist eine quer
liegende Schleife dhnlich wie die arabische Ziffer 8 zu sehen. Uber der Blume ist ein Mond,
daneben ist auf beiden Seiten jeweils ein kleiner Kreis dargestellt, moglicherweise stellen

diese Sterne da.

Das Seidenfragment ist mit einem Stiick Baumwollgewebe per Naht verbunden, wobei es sich
um Reste des Innenfutters handeln konnte. In seinem Grundmuster, den ,,Waben®, der

Medaillonform und auch in der Anordnung der Tiere innerhalb des Medaillons weist es starke

1" P’eng Ta-Ya / Sii T’ing / P. Olbricht/ E. Pinks 1980, 121.
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Ahnlichkeit mit einem Seifenstoff auf, der mit anderen Textilien in einem Hortfund bei

Jininglu/ Innere Mongolei niedergelegt wurde'"”.

Uber die Vielfalt der mongolischen Minnertracht im Wechsel der Jahreszeiten berichtet
Rubruk: ,,Was ihre Kleidung und Tracht anlangt, mogt Thr wissen, dass sie aus Cathaia
(Nordchina) und anderen Gegenden des Ostens sowie auch aus Persien und anderen stidlichen
Gegenden seidene und golddurchwirkte Stoffe und Baumwollzeug, die sie im Sommer tragen,
bekommen. Aus Russland dagegen, dem Land der Moxel, aus Grof3bulgarien (an der Wolga),
aus dem Land der Baschkiren, d.i. GroBungarn, und aus dem Land der Kirgisen, alles
Gegenden im Norden, die voller Wélder sind, sowie aus vielen anderen nordlichen Gegenden,
die ihnen unterténig sind, werden Thnen kostbare Pelze aller Art gebracht, wie ich sie niemals
in unseren Landstrichen gesehen habe. Mit ihnen bekleiden sie sich im Winter. Im Winter
richten sie sich immer mindestens zwei Pelze her, einen, dessen Haarseite auf der blo3en Haut
ist, und einen anderen (dariiber), dessen Haare nach auflen stehen, zum Schutz gegen Wind
und Schnee. Zumeist sind das die Felle von Wolfen, Fiichsen oder Luchsen. Wenn sie sich in
ithrer Jurte aufhalten, haben sie einen anderen feineren Pelz an. Die armen Leute fertigen sich
den duBeren Rock aus Hunde- oder Ziegenfellen. Auch Hosen machen sie sich aus Fellen. Die
Reichen fiittern auch ihre Kleider mit Watte aus Seide, die auB3erordentlich weich, leicht und
warm ist, die Armen fiittern die Kleider mit Tuch, mit Baumwollzeug und mit einer feineren
Wolle, die sie aus der groberen herauszuzupfen verstehen. Aus der groberen stellen sie den
Filz her zum Bedecken ihrer Jurten und Vorratskisten sowie auch fiir ihre Betten. Aus Wolle,
der sie ein Drittel Pferdehaare beimischen, machen sie auch ihre Striche. Aus Filz fertigen sie
ferner Sattelunterlagen und Regenmaéntel, so dass sie also viel Wolle verbrauchen. Damit habt

Thr eine Vorstellung von der Tracht der Ménner'".

Zum Schnitt der mongolischen Oberkleider/Méntel bemerkt der Chinese Sii T’ing: ,Ich,
T’ing, habe mir (ihre Kleidung) einmal ndher angesehen. Sie ist genau so geschnitten wie
unser altes Kultgewand. Eigentlich gibt es nur einen unteren Kragen. Er ist genau wie der
Kragen des Taoistengewandes bei uns in China. Wenn (P’eng Ta-ya) mit dem, was er den
eckigen Kragen nennt, den viereckigen oberen Kragen gemeint hat, so wird dieser doch (nur)

von den Chinesen hergestellt. Der Tatan-Herrscher, seine Minister und andere hoher gestellte

175 Zhao Feng 1999, 191; Die Seiden dhneln in ihren Dekorationen und technischen Besonderheiten auch yiian-
zeitlichen chinesischen Seidenstoffen, die 1976 bei Ausgrabungen im Gebiet von Jininglu, Innere Mongolei,
zutage kamen: Koke qota 1987, Abb. 108, 110.

76 Rubruk / F. Risch 1934, 57-59.
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Personen haben ihn nie getragen. An den Hiiften legt man das Kleid ganz dicht in unzdhlige
feine Falten. Vom chinesischen Kultgewand, das nur zwdlf Falten hat, (unterscheidet sich das
Gewand) der Tatan lediglich darin, dass es viel mehr Falten hat. Aulerdem nehmen sie rote
und purpurne Seide, drehen daraus Schniire und binden sie um die Hiiften. Sie nennen sie

Hiftschniire. Damit wollen sie ndmlich, dass beim Reiten durch das feste Umwickeln der

Hiiften (das Gewand) weit absteht. Das ist iiberaus prachtig anzusehen

177

Tabelle 4: Die altmongolische Griber mit Resten von Oberbekleidung

Fundort Kat.Nr. Fundlage Was
1 Archangaj, Batcengel, 2 Im Bereich der Eisenplatte einer Riistung
Gurvan Modot, Gr. 2 linken Hand
2 Chentij, Delgerchaan, 59 Nicht dokumentiert | Drei gut erhaltene
Buchyn Chosuu, Gr. 1 Seidenméntel
3 Chentij, Delgerchaan, 80 Im Korperbereich Reste einer Kleidung aus
Rasaan Ders, Gr. 1 Textil
4 Chentij, Delgerchaan, 88 Auf der Brust Reste einer Kleidung aus
Ustyn Am, Gr. 1 Textil mit Kupferknopf
5 Chovd, Darvi, 101 Auf dem Kopf Reste einem Seidentuch
Bulgan Chosuu, Gr. 1
6 Dornod, Cholénbujr, 120 Nicht dokumentiert | Reste der Kleidung aus
Olzijt, Gr. 1 Textil
7 Dornod, Gurvanzagal, 125 Im Kopfbereich Reste einer
Cagaan Culuut, Gr.3 aufgesetzt Kopfbedeckung aus Stoff
mit Metallbesatz
Im Korper Reste eines Mantels aus
der griinen Seide, mit
Seidenfaden befestigte
Bronzeknopfen
8 Dundgov’, 131 Zwischen den Reste einer Kleidung aus
Delgerchangaj, Chaan Oberschenkeln brauner Seide, mit
Uul, Gr. 2 vegitabelim Dekor
9 Omnégov’, Manlaj, 136 Unter dem Textilfragmente einer
Char Argalant, Gr. 1 Oberkorperbereich griinfarbigen Kleidung
10 | Ovérchangaj, Bogd, 137 Am Kopf Mit einem Textilen
Baga Tevs, Gr.1 Gesichtsschutz
11 | Ovérchangaj, Bogd, 138 Nicht dokumentiert | Seidenfragmente mit
Ich Gazar, Gr.1 Doppelsaum
12 | Ovérchangaj, 140 Nicht dokumentiert | Textil- und
Charchorin, Baga Arcat, Lederfragmente
Gr.2
13 | Ovorchangaj, 141 Nicht dokumentiert | Reste eines blaufarbigen
Charchorin, Baga Arcat, Mantels und weitere
Gr.3 Textilfragmente
14 | Ovorchnagaj, 144 Am Kopf Reste einem Seidentuch
Charchorin, Maamuu

"7 P’eng Ta-Ya / Sii T’ing / P. Olbricht/ E. Pinks 1980, 121.
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Tolgoj, Gr.1
15 | Selenge, Chongor, 159 Im Beckenbereich Reste einer Kleidung aus
Buural, Gr. 7 Pelzwerk
16 | Sichbaatar, 177 Auf dem Reste einer Kleidung aus
Erdenecagaan, Chovdyn Oberkdrper Textil mit bronzenen
Enger, Gr.1 Knopfe
17 | Tov, Altanbulag, 184 Nicht dokumentiert | Seidenfragment
Altanceceg, Gr.1
18 | Ulaanbaatar, Chan Uul, 199 Unter dem Kopf Reste einer Kleidung aus
Ziilin Boginy Am, Gr.1 Textil
19 | Uvs, Ziilingov’, 204 Unter dem Kopf Textilfragmente
Saran Tolgoj, Gr. 1 Am rechten Arm Reste der Armel eines
Mantels aus Seide mit
vegitabilem Dekor
20 | Bajan-Olgij, Ulaanchus, | 212 Unter den Becken Reste einer Kleidung aus
Alchamyn Chavcal, der rotfarbigen Seide,
Fels-Gr. 1 mit Lammfellfiitterung
21 | Chentij, Dadal, 215 Am Kopf Eine Kopfbedeckung aus
Tiichnen, Fels-Gr. 1 Pelzwerken
Am Oberkorper Reste der blauen
Textilmantel
22 | Dornogov’, 223 Nicht dokumentiert | Reste der Kleidungen aus
Chatanbulag, Checiiii Fell
Uul, Fels-Gr.1
23 | Omnégov’, Nojon, 229 Nicht dokumentiert | Eine Kopfbedeckung aus
Cagaan Chanan, Fels- Seide und Papier, Reste
Gr.1 der anderen Bekleidung
aus Textil mit
Wollenfiitterung

Einige der von zeitgendssischen Berichterstattern aufgefiihrten Besonderheiten der
mongolischen Kleidung, wie die ,,unzéhlige(n) Falten an den Hiiften* oder das ,,Festbinden
der Kleidung mit den Hiiftschnuren* sind auch archiologisch belegt, so in einem Grab von

Buchyn Chosuu (Kat. Nr. 59).

2003 wurden aus einem beraubten Grab in Buchyn ChoSuu im Chentij Ajmag unter anderen
drei Seidenméntel geborgen. Sie sind alle auf die gleiche Weise aus einem oberen Teil mit
zwei lingen Armeln und einem weiten Rockteil mit zahlreichen feinen Falten
zusammengesetzt. Die Roben sind nach rechts umgeschlagen und an der rechten Seite mit
Hiiftschnuren aus Seide festgebunden. Zwei der drei Méntel waren aufwendig aus edelsten
Materialien / Textilien gefertigt und teilweise mit Goldstickereien versehen. Nach der
Restaurierung konnte man feststelle, dass es sich um sogenanntes ,lampas Gewebe™ mit

goldenen "nasij" Streifen aus der Yiian-Periode handelt'’®. In den letzten Jahren sind mehrere

'8 Eine genauere Beschreibung dieser drei mongolischen Minteln aus dem Grab Buchyn Choduu gibt Oka
Ildiko ,,Three mongolian Coats from the 13-14th Century at Bukhiin Khushuu®. In: Archaeological Research in
Mongolia. 1st International Conference August 19th-23rd, 2007, Ulaanbaatar/Mongolia.
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dhnliche mongolische Roben von dieser Art hauptsichlich in der Inneren Mongolei gefunden

worden'”’
Fupbekleidung

Ein in der Hohle von Cagaan Chanan (Kat. Nr. 229) gefundener Stiefel gibt uns eine
Vorstellung von altmongolischer Fullbekleidung. Der Stiefel besteht aus einem dreiteiligen,
hohen Schaft aus mittelbraunem Ziegenleder und einer vierlagigen Ledersohle. Die innere
Fersenkappe ist mit einem Stiick Leder und Birkenrinde verstirkt. Zwischen den einzelnen
Schaftteilen des Oberleders ist jeweils ein schmaler Lederstreifen (Biese) eingefiigt, der die

aufeinander stoSenden Stiicke mit einer Naht aus Tiersehnen verbindet.

Auch die Stiefel aus anderen mongolischen Grébern (siche Tabelle 5) wie auch die in der
zeitgendssischen Malerei iiberlieferten Stiefel sind offensichtlich von gleicher Machart wie
der von uns gefundene. Von der Seite gesehen haben solche Stiefel zwei Néhte. Die langste
Naht fithrt vom oberen Rand des Schaftes gerade herunter bis zur Sohle, die Naht beginnt
dort, wo der hochgestellte, nach oben bogenférmige, das Knie schiitzende Teil des Stiefels
endet. Die zweite Naht beginnt etwa in Kndchelhdhe und fiihrt vorne iiber den ganzen Ful3 bis
auf die gegeniiberliegende Seite und endet auf der Innenseite des Kndchels an der langen

Naht. Solche Stiefel haben die gleiche Hohe eine spitze Kappe, die Laufsohle ist fingerdick.

Vergleichbare Stiefel hat man in Russland, im Grab eines mongolischen Fiirsten (13.-14. Jh.)
am Berg Okoski, in der Provinz Cita entdeckt'®’. Reste solcher Stiefel fanden sich auch in
einem altmongolischen Steinhiigelgrab in Siveet, Ongon Sum, Siichbaatar Ajmag (Kat. Nr.
178)"*" sowie in einem Felsspaltengrab von Chiijten Chosuu, Delgerchaan Sum, Chentij
Ajmag (Kat. Nr. 220)'". Die Stiefel aus diesen Bestattungen sind unterschiedlich gut

erhalten.

7 A. Kessler 1994, 161, Figure 106: Unearthed in 1978 from Onggut tombs at Dasujixiang Mingshui,
Daerhanmao Mingan United Banner, Collection of Inner Mongolia Museum, Huhehaote; Chengji Sihan 2004,
256-257: Unearthed from Mingshui Village, Damao Banner, Baotou City. — Roben dieser Art sind auch auf
zahlreichen persischen Miniaturen sowie in Grabmalereien dargestellt und sind natiirlich auch an den
mongolischen Steinstatuen bezeugt.

80D Bayar 1999, 14, Abb. 14.

"I D. Bayar 1995, 88.

'82.G. Menes / L. Bilegt 1992, 155-159.
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Interessant ist die Ahnlichkeit in Form und Machart mit einem Stiefel aus sehr viel spiterer

Zeit. Dieser Stiefel wurde in einer Familie im Changaj Sum, Archangaj Ajmag seit 7

183

Generationen tiberliefert *°. Der Schaft dieses Stiefels ist aus Leder gefertigt. Das Leder ist

doppellagig und zwischen den Lagen finden sich viereckige mit Leder verbundene

Metallplattchen.

Tabelle 5: Die altmongolische Griaber mit Resten von Fufbekleidung

Fundort KatNr. | 27 | Fundlage Was

1 | Chentij, 61 m | Beim rechten Reste eines
Delgerchaan, Unterschenkel und Lederstiefels
Burchan Tolgoj, Gr. iiber dem linken Fiif3e
2

2 | Chentij, 63 w | Um die Fiie Reste von Lederstiefel
Delgerchaan, mit langem Schaften
Burchan Tolgoj, Gr.
4

3 | Dornod, 125 w | Um die Fille Reste des Lederstiefels
Gurvanzagal,
Cagaan Culuut, Gr.
3

4 | Ovérchangaj, Bogd, | 138 ? | Nicht dokumentiert | Eine Sohle des
Ich Gazar, Gr. 1 Lederstiefels

5 | Siichbaatar, Ongon, | 178 w | Um die Fille Reste des Lederstiefels
Siveetijn Gurvan
Ovoo, Gr. 1

6 | Bajanchongor, 207 ? Nicht dokumentiert Reste eines
Bombdogor, Ovgor Lederstiefels mit
Cencher, Fels-Gr. 1 Filzfiitterung

7 | Chentij, Dadal, 215 w | Bei den jeweiligen Weiche Schaffelstiefel
Tiichnen, Fels-Gr.1 Fiilen mit Filzsocken

8 | Chentij, 220 m | Am linken Fuf} Reste eines
Delgerchaan, Lederstiefels
Chiijten Chosuu,
Fels- Gr.1

9 | Dornogov", 223 ? Nicht dokumentiert Reste eines Stiefels aus
Chatanbulag, Filz
Checiiii Uul, Fels-
Gr.1

10 | Omnégov*, Nojon, | 229 m | Nicht dokumentiert Ein Lederstiefel
Cagaan Chanan,
Fels-Gr.1

'8 Kh. Perlee 1975, 42-45.
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1.2.2. Tracht-und Korperschmuck

Giirtel

Der Giirtel war zu allen Zeiten ein wichtiger Trachtbestandteil der reiternomadischen
Minnertracht'®*. Giirtel sind mehr als nur Trachtbestandteil. Sie sind auch Wiirdezeichen,
Ausweis der sozialen Position und auch der sozialen Identitdt: Der Giirtel abzugeben bedeutet

sich zu unterwerfen.

Giirtel sind unverzichtbarer Bestandteil auch der mongolischen (Ménner)tracht.

Erstaunlicherweise sind aus mongolischen Gréabern des 11.-17. Jahrhunderts in der Mongolei

'8 UUber die Funktion, Form und Typologie des Giirtels bei den turkmongolischen Nomaden im Mittelalter siche
in: V.N. Dobzanskij 1985, 81-89; Ders. 1991; M.G. Kramarovsky 2000, 146-158, Ders. 2001b; - Unser Wissen
liber vormongolenzeitliche Giirtel der (spdten) FEurasischen Nomaden wurde von Cs. Balint gut
zusammengefasst: ,,Sofern die Chronologie der Grabstatuen richtig ist, zeigt sie, dass sich die Anzahl der kleinen
Nebenriemen und der Zierbeschldge gegen Ende der Tiirkenzeit bedeutend erhdht (von urspriinglich vier bis auf
sechzehn Stiick). Das Vorkommen dieser Nebenriemen wird an das Ende des 7. und in das 8. Jahrhundert datiert.
Bei Ausgrabungen kamen einige gliicklicherweise erhalten gebliebene Ledergiirtelfragmente zutage, bei denen
die Anordnung der verschiedenen Beschlagtypen beobachtet werden kann. Unter den tiirkenzeitlichen
Giirtelbeschldgen sind die sogenannten schildférmigen Beschlige (in der sowjetischen Fachliteratur als
,heraldische® Beschldge bzw. mit dem in der osteuropdischen Steppenarchéologie gebrduchlichen Terminus
Beschlige vom Typ Martinovka benannt) am charakteristischen. Sie kommen von Tuva iiber die kazachische
Steppe, das Kama-und Mitteldnepregebiet und den Nord-Kaukasus bis in das Karpatenbecken vor, wo sie um 6.
und 7. Jahrhundert bei den Frithawaren auftreten. Daneben sind die rechteckigen Blechbeschlige am weitesten
verbreitet, deren eine Seite gerade, die andere hingegen leicht geschwungen ist. Bei den letzteren ist sehr haufig
ein kleiner, rechteckiger Durchbruch zu beobachten, durch den wohl ein schmaler Riemen gezogen war, an dem
etwas aufgehidngt werden konnte. Es scheint, als konnte man hier die Entwicklung vom Gebrauchsgegenstand
zum Symbol beobachten: Der reiche trug mehrere Waffen und sonstiges Gut an seinem Giirtel, Wohlhabende
dokumentieren also Besitztum und soziale Stellung mit ihren vielteiligen Giirtelgarnituren. Fallweise finden sich
zwei Beschlagtypen, die wir spiter auch in der und bei den landnehmenden Ungarn im 10. Jahrhundert kennen.
Der eine Typ ist rundlich oder gedrungen, der andere schlank und herzférmig. Merkwiirdigerweise ist die
Schnalle am Hauptriemenende nicht bei allen Giirteln erhalten geblieben. Der im allgemeinen aus Bronze-
manchmal aus Silberblech gefertigte Giirtel- und Pferdegeschirrschmuck wurde mit Hilfe zweier an Riickseite
des Beschlags festgeloteter schmaler Bénder befestigt, deren beide Enden durch den Riemen gefiihrt und in der
Art eines Splintes auseinandergebogen wurden. Interessant ist, dass dieselbe Befestigungsmethode auch beim
Giirtelschmuck der Frithawaren sowie bei Beschlagtypen der osteuropdischen Steppen zu beobachten ist, bei
deren Herstellung — wie heute allgemein angenommen wird — vermutlich auf byzantinische Vorbilder
zurlickgegriffen wurde. In Zentralasien kommen gegen das 8. Jahrhundert immer héufiger bronzene und silberne
gegossene Giirtelbeschlage vor. Auf die an sich zahlenmidBig weniger bedeutenden zentralasiatischen
Giirtelbeschldge und Hauptriemenzungen verweist man gewdhnlich als wichtige Parallele zu den spatawarischen
Greifenverzierungen. Sie sind aber so selten und ihre Motive sind — abgesehen von den um Jahrhunderte &lteren
sogenannten Ordosbronzen — den Verzierungen der tiirkenzeitlichen Giirtelbeschlige so fremd, dass es
keineswegs evident ist, dass die Zentralasiatischen Greifendarstellungen aus dem 6. bis 8. Jahrhundert auf lokale
Vorbilder zuriickgehen. Zunichst waren die Beschlidge vollig unverziert. Spéter versah man sie mit halbrunden,
buckelférmigen Verzierungen und — noch spéter (?) — mit Ranken und Palmetten. Letztere hdngen offensichtlich
mit dem weitreichenden Einfluss der chinesischen Goldschmiedekunst wihrend der T’ang-Dynastie zusammen.
Es ist zwar nur ein Detail, dennoch verdient es als chronologische (?) Besonderheit erwdhnt zu werden, dass
unter den Glirtelteilen auch ein geschnitzter Knochengegenstand vorkommt, der wohl zu Befestigung von
Lederriemen gedient hat. Wie die Grabstatuen und mittelasiatischen Fresken zeigen, hing er immer vom Giirtel
herab. Aufgrund der Typochronologie der Grabstatuen werden diese Anhénger in das 8. Jahrhundert datiert,
wihrend dhnliche Funde bei den Friihawaren im Karpatenbecken im 6. und 7. Jahrhundert, in der kazachischen
Steppen aber bereits im 4. und 5. Jahrhundert vorkommen* (Cs. Balint 1989, 247-248, Abb. 23, 117).
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bisher nur relativ wenige Giirtel mit Metallbeschldgen bekannt geworden (s.u). Zahlreiche
Mongolendarstellungen vor allem in der persischen Malerei zeigen, dass neben dem
Ledergiirtel mit Gold-und Silberbeschligen die Vornehmen es sich leisten konnten, auch

einen seidenen Giirtel zu tragen'®

. Die Reste eines solchen Seidengiirtels sind aus einem
Felsspaltengrab in Alchamyn Chavcal, West Mongolei (Kat. Nr. 212) geborgen worden. Sie
lagen im Beckenbereich des Toten. Das Grab ist durch C'* - Daten in das 11. Jahrhundert

datiert'®

. Der Giirtel war aus einer blauen Seide gefertigt und mit einem hellen Stoff
gefiittert. Zur Verstirkung war zwischen die beiden Stoffe mit blauem Faden ein weiler Filz

eingendht. Die erhaltene Lange des Girtels betrdgt 24,0 cm bei einer Breite von 3,5-4,0 cm.

Gilirtelschnallen aus Bronze oder Eisen sind zumeist durch abgerundet rechteckige Rahmen
(Kat. Nr. 58, 71, 74, 148, 153) gekennzeichnet. Sie sind durchschnittlich 3,9 x 2,8 cm groB.
Der Dorn oder die Riemenzunge ist gleichmdBig dick und etwa 4,1 cm lang (Kat. Nr. 38,
180). Auch Giirtelgarnituren aus Knochen (Kat. Nr. 38) sind belegt. Charakteristisch sind die
zwei bis drei Biigel aus geschnitzten Knochen zum Aufhidngen des Sébels oder des Kochers.

Sie sind etwa 2,10-6,50 cm lang und 1,80-4,50 cm breit.

Die von den vornehmen mongolischen Miannern getragenen Ledergiirtel sind zumeist durch
zwei bis vier kleinen Nebenriemen charakterisiert'®’. Das heilit, dass die Anzahl der
Nebenriemen in der Mongolenzeit deutlich weniger geworden ist, ein wichtiges Kriterium
mongolenzeitliche Giirteln von vormongolischen unterscheiden zu kénnen. Die mongolischen
Ledergiirtel wurden iiblicherweise mit vergoldeten Zierbeschldgen aus Silber oder Bronze in

Form einer vierblittrigen Blumenrosette oder Halbmonds geschmiickt'®.

In der Mongolei wurden bisher nur drei solcher Prunkgiirtel aus mongolischen Grébern zutage
gefordert. Einer dieser Giirtel stammt aus einem zerstorten Grab von Buchyn Chosuu, Chentij
Ajmag (Kat. Nr. 59). Von der Garnitur sind noch 17 Teile erhalten. Alle Teile sind aus
Bronze und vergoldet. Sie bestehen aus einer Schnalle, einer linglichen gleichschenklig
fiinfeckigen Spitze, zehn mittelgroBen und vier kurzen gleichschenklig filinfeckigen

Blechmarken, sowie vier gleichen Zierbeschldgen in Form einer Blumenrosette oder eines

185 K. Rithrdanz 2005, 259 (Wiirdenverleihung durch den Ilkhan).

18 C14 Datierung: GaK-15935 (Gakushuin Universitit, Tokyo, Japan): 870+70 B.P; AD 1080.

87D, Bajar 1994, 81-86, Abb. 13-14, Ders. 1999, 15-16, Abb. 15.

'8 Zahlreiche Beispiele des mongolischen Ledergiirtels siehe in: M.G. Kramarovsky 2002, 19-30, 56-58, 82-83,
86-87, 89-93, 96, 102, .
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Doppelvajra'® sowie einem schmalen blumenférmigen Beschlag. Die Schnalle ist zweiteilig.
Sie besteht aus einer rechteckigen Koppel mit Dorn und einem reliefierten Einhéngebiigel,
welcher mit einem gewolbten Ornament verziert ist. Die beiden Seiten der Koppelplatte sind
unverziert. Dort befinden sich zwei Locher flir das Riemenbefestigung. Die lédngliche Spitze
hat die Form eines abgerundeten Rechtecks, ihre Auflenkante ist mit einem spiralférmigen
Muster verziert. An jeder der fiinf Ecken der Spitze befindet sich ein kleines Kiigelchen.
Innerhalb des rechteckigen Rahmens sind fiinf rundférmige Fassungen gearbeitet, in die
urspriinglich Perlen eingesetzt waren. Die Rahmen der mittleren lénglichen Blechbeschléige
weisen je drei runde Fassungen auf, die Rahmen der schmalen kleinen Beschlidge dagegen nur
je eine. Die vier gleichen, rosettenformigen Beschldge dhneln sich sehr stark in ihrem Umriss,
der einem buddhistischen Vajrakreuz gleicht. Sie haben je in der Mitte der Rahmen eine
Fassung, in die Tiirkisperlen eingelegt sind. Diese Perlen sind noch vollstindig erhalten. Eine
Perle war in der Mitte durchbohrt, so dass man eher vermuten konnte, dass sie urspriinglich zu

einer Kette gehort hat.

Von einer reicheren Giirtelgarnitur aus einem Grab von Buural Uul (Kat. Nr. 157) sind 7
Elemente erhalten. Auf dem Becken des Verstorbenen wurden dort vergoldete
Silberbeschlige eines Giirtels gefunden. Sie waren mit Horn-und Pflanzenmustern aus Gold
verziert. Bemerkenswert ist die ldngliche, rechteckige Giirtelspitze mit abgerundeten Ecken,
deren Vorderseite mit einer Relief eines fliegenden Raubvogels (Falke?) verziert ist. Die
Schnalle des Giirtels ist zweiteilig. Sie besteht aus einer rechteckigen Riemenplatte mit Dorn.
Die Platte ist reliefverziert mit einem stilisierten Hornornament. Der Giirtel hat finf
Biigel/Haken, davon zwei in einer rechteckigen Form und drei weitere mit abgerindet
rechteckigem Rahmen. Dekor und Form dieser Giirtelgarnitur weisen auf eine Verbindung zur
Handwerkstradition des koreanischen GroB-Silla Reiches (668-935) und der Liao-Dynastie
der Kitan (907-1125) schlieBen'”. Dieser sehr wahrscheinliche Zusammenhang kénnte eine

Datierung des Grabes in die frithmongolische Zeit stiitzen (10.-12. Jh.).

In eben diese Zeit datiert ist aufgrund eines C'* - Datums das Felsspaltengrab von Arcat Del
(Kat. Nr. 206). Hier fanden sich vier Fragmente eines Liederriemens mit Bronzebeschldgen.

Die Beschldge sind als frontal ansichtige Tiergestalten gearbeitet. Im Zentrum der oberen

"% Der Doppelvajra in Kreuzform (Vajrakreuz) ist wie der einfache Vajra, ,,Diamantzepfer, Donnerkeil“, ein
Symbol fiir Unzerstorbarkeit, Festigkeit und Dauer, und damit eng verwandt mit der Swastika.

1% Unified Silla 2003, 55, Fig. 60-61 (Belt — gilt-bronze- Busosan-sa temple Site, Buyeo, Buyeo National
Museum; Munchon-ri, Eumseong, Cheongju National Museum); Chengji Sihan 2004, 188-189 (Gold Ornaments
of Belt. Liao Dynasy (AD. 907-1125). Unearthed from Nailingao, Naiman Banner, Tongliao City).
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Hilfte der Beschldge sehen wir einen Tierkopf mit spitzen Ohren in Frontansicht, der seitlich
durch nach auf3en spitz zulaufende Fliigel eingefasst ist; von den Fliigeln gehen zwei schmale,
quergekerbte Grate (Vorderbeine) aus, die schrig zur unteren Mitte verlaufen und durch einen
Metallstift befestigt sind; zu Seiten der Vorderbeine sind die Hinterbeine dargestellt. Die
Beschlédge sind durch zwei Niete und einem riickseitig sitzenden Bronzeblechband befestigt.
Ein weiteres Stiick des Giirtels besteht aus einem Riemen mit 43 Bronzebeschldgen mit
dazwischen verlaufenden, gekerbten Graten. Die Beschldge wurden durch zwei Niete mit den
riickseitig sitzenden quadratischen Metallblechen befestigt. Vergleichbare Fundstiicke kennen
wir aus Gribern des 10.-12. Jahrhunderts in Tuva'®'. Auch einige Dekorationselemente dieser
Giirtelgarnitur erinnern an Liao-zeitliche Motiven, wie sie von Funden aus der Inneren
Mongolei bekannt sind'*>. Die stilgeschichtliche Datierung und das Radiokarbondatum (s.0.)

bestétigen so einander.

Ein besonderer Fund ist der Giirtel aus einem Grab von Dadart (Kat. Nr. 202). Einige
mongolische Forscher behaupteten, es handele sich hier um den ,,goldene(n) Giirtel des

193
Jamuga*

. Von dieser Giirtelgarnitur fanden sich noch insgesamt 32 Elemente erhalten.
Zwischen Unterarm und Becken des Verstorbenen fanden sich mehrere goldene
Giirtelbeschliage. Die Giirtelspitze ist viereckig mit einem dreieckigen Abschluss. Besonders
bemerkenswert ist ein Anhdnger in Form eines Kifers. Die Giirtelschnalle ist zweiteilig. Sie
besteht aus einem Viereck mit Scharnier, an welchem ein kleiner, im Querschnitt dreieckiger
Dorn befestigt ist, sowie einem ovalen Biigel mit aufgesetzter vegetabilischer Verzierung.
Charakteristisch fiir diese Girtelgarnitur sind 28 gleichartige Aufsdtze in Form einer
sechsbldttrigen Rosette. Vergleichbare Stiicke sind auf dem Territorium der Goldenen Horde

gefunden und ins 13.-15. Jahrhundert datiert worden'”*

. Russische Archédologen vertraten die
Ansicht, dass diese Art von Beschldg-Dekor auf eine Verbindung zur Handwerkstradition der

. . . 1
unterworfenen Liao schlieBen lisst®>.

P! A.D. Grag / D.G. Savinov/ G.V. Dluznevskaja 1998, Abb. 27.

192 A Madaro 2007, 170.

19D, Navaan/ D. Ojdov 1984, 181-183.

"% M.G. Kramarovsky 1991, 255-273; M. Piotrovsky 2000, 63-66, 69, 93-95.
% M.G. Kramarovsky, 2002, 57-58, 81.
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Taschen

Die in Grabfunden tiberlieferten Taschen (mong. Qabturgal%) sind entweder aus Stoff oder
Leder gefertigt. Ledertaschen kommen sowohl in Mianner- (Kat. Nr. 136, 229) als auch in
Frauengribern (Kat. Nr. 15, 31, 90, 106, 127, 144, 159) sowie in Gribern unbestimmter
Geschlechtszuordnung (Kat. Nr. 5, 224) vor. Die Erhaltungszustand der meisten Stiicke

erlaubt keine Klassifizierung.

Die Taschen waren in der Regel wohl aus Leder gemacht, hingegen vom Giirtel herab und
enthielten, den archdologischen Beobachtungen nach, einen Feuerstein und eine Pflanze
(Edelweill) zum Feuerzunder (Kat. Nr. 5, 136, 224). Taschen aus Stoff waren wohl eher fiir
kleinere Gebrauchsgegenstinde geeignet wie Kdmme (Kat. Nr. 15, 127, 229), Ohrgehinge
(Kat. Nr. 31) oder Spiegel (Kat. Nr. 90, 106, 159). Am stirksten verbreitet waren vermutlich
einfache Seiden- oder Ledertaschen ohne Metallbeschldge. Die mit Silberbeschligen
verzierten Examplare sind jedoch nicht von ungefdhr die bekanntesten Fundstiicke aus dem

mongolischen ,,Fiirstenkindergrab® von Okoski (13.-14. Jh.)""",

Besonders gut erhaltene Funde von Seidentaschen stammen aus einem Felsspaltengrab von
Cagaan Chanan (Kat. Nr. 229). Es handelt sich um zwei kleine Beutel, die unter anderem aus
Seide gearbeitet sind. Der erste breitrechteckige Taschenbeutel besteht aus zwei Hélften. Die
Tasche besitzt ein Triagergewebe in Leinwandbindung, auf das beidseitig vier jeweils leicht
iiberlappende Streifen aus Seide in unterschiedlichen Webtechniken aufgenédht sind. Unter
drei Streifen sind jeweils eine Reihe weiller, gelber, roter und blauer nach unten zeigender
Textildreiecke eingesteckt und mit gelbem Seidenfaden befestigt. Der Beutel war
offensichtlich nicht gefiittert. Die Randbereiche der beiden Hailften sind jeweils mit
briunlichen Stoffstreifen umgeschlagen, die auBer an der Offnung mit gelben Seidenfiden
zusammengendht sind und beide Hélften verbinden. Im Beutel befand sich bei der Bergung

ein dreieckiger, braungelber Stoffrest, auf dem Abdriicke von Kammzihnen zu sehen sind.

Der aus zwei Hilften bestehende zweite Stoffbeutel besitzt eine glockenformige Form mit
leicht geschwungener Oberkante. Beidseitig verziert ist der Beutel mit fiinf Reihen weiler,

gelber, roter, griiner und blauer Dreiecke aus Textil, die mit der Spitze nach oben zeigend

1% Eine zusammenfassende Beschreibungen zu mongolischen Umhingetaschen siche in: G. Doerfer 1963, 384-
385; D. Bajar 1994, 91-97, Abb.18-22.
T D. Bajar 1999, 16-17, Abb. 15.
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jeweils mit der Unterkante unter einen aufgendhten Stoffstreifen gesteckt und mit einem
braunlichen Faden aufgeniht sind. Als Triger dient ein grobes Leinentextil. Die seitlichen
Rénder der einzelnen Hélften wurden mit blauer Seide umgeschlagen und mit blauem Faden
zusammengeniht. Die Innenseite ist mit gelbem Stoff gefiittert. An der Offnung des Beutels
sind feine Nadeleinstiche zu sehen. Bei der Bergung befanden sich Reste eines weillen

Pulvers (Medizin?) im Beutel.

In ihrer Form gleichen sie Umhéangetaschen wie sie auf ostmongolischen Steinfiguren (13.-14.
Jh.) dargestellt sind. Thre Machart samt den gezackten Verzierungen scheinen eine unter den
Steppennomaden seit Generationen iiberlieferte Tradition zu sein. Zum Beispiel wurde in den
Nojon Bergen, Batsiimber Sum, Tiiv Ajmag bei Ausgrabungen ein solcher Seidenbeutel
gefunden. Ein gleiches gezacktes Ornament zeit auch die Zopftasche aus dem 1924

gegrabenen Grab eines Xiongnu-Fiirsten in Noin Ula (Grab 6)'**.

Tabelle 6: Die altmongolische Gréaber mit Tracht-und Koérperschmuck / Spiegel

Kategorie und Typ der Mainner | Frauen | Kinder | Geschlecht Summe
Grabfunde nicht bestimmt
Erwachsen | ?
Kapsel 5 5
Spiegel 1 20 1 2 1 |25
Kamm | 1 1 10
Ohrgehinge 6 19 2 5 1 ]33
Fingerring 1 1 4
Kette/Perle 15 5 3 5 [28
Beutel/Etui/Tasche 1 9 1 11
Giirtelschnalle / -garnitur 3 1 1 |5
Beschlag 5 2 1 |8
Schnalle 4 4 4 2 |14
Knopf 1 2 3
Schmuck / Metallschmuck 6 1 7
Haarnadel 1 1
Zierbeschlédge 3 3

Haar-und Ohrschmuck

Die Sitte, Haarnadeln zu tragen, war nach dem Zeugnis der Griaberfunde bei den Mongolen

wohl nicht so verbreitet wie bei den Chinesen und ihre anderen Nachbarvolkerschaften. So

198 § 1. Rudenko 1962, 117-121, Taf. XIX, LI, LIL.
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bildet der Fund von drei vergoldeten Haarnadeln aus Silber und Bronze aus einem Frauengrab
nahe der altmongolischen Hauptstadt Karakorum (Kat. Nr. 144) chrer eine Ausnahme'”. Die
Haarnadeln lagen im Koptbereich der Verstorbenen. An einer Haarnadel hatten sich noch
schwarzfarbige Haarreste erhalten. Das Grab ist durch zwei Silber-Miinzen der Goldenen
Horde mit arabischer Miinzlegende aus der Regierungszeit von Dschanibek Khan (1342-
1357) friihestens Mitte des 14. Jh. Datiert, wahrscheinlich nach 1357 (758 H.)**. Die Miinzen
lagen am Mund der Toten, waren urspriinglich wohl im Mund der Toten gelegen. Haarnadeln
wie in Karakorum sind sonst meistens aus Funden aus dem siid-mongolischen Gebiet (Innere
Mongolei) des Yian-Khanats (1272-1368) bekannt sowie aus Funden des sinisierten
Nomadenreiches der Liao (916-1125), der Jin (115-1234) und der Xixia/Tanguten (982-
1227)*.

Kamm

Kédmme als Toilettengerdt sind sowohl in mongolischen Frauen- als auch Ménnergriabern
belegt. Sie sind aber fast ausnahmslos zerbrochen in’s Grab gegeben worden (Kat. Nr. 15, 63,
106, 127, 131, 137, 138, 151, 159, 229). Kédmme sind in der Regel aus Holz oder Knochen
gearbeitet. Sie gehoren zu den typologisch unempfindlichen Formen und sind aus sich heraus

nicht datierbar.

Das holzerne Kammfragment aus dem Grab von Cagaan Chanan (Kat. Nr. 229) besitzt eine
einseitige Reihe mit intakten Zdhnen. Parallel zur Griffkante verlaufen beidseitig drei
langliche Riefen. Auf der Kammoberseite verldauft in Mitte eine weitere Riefe, was vermuten

1aBt, dass der Kamm mit Einlegearbeiten verziert war.
Ohrring
Ohrgehénge aus Gold, Silber oder Bronze gehéren gemessen an der Hiufigkeit ihres

Vorkommens offensichtlich zu den beliebtesten personlichen Schmuckstiicken (Siehe Tabelle

7), die wie es scheint ohne deutliche Préferenzen nach Geschlecht, Alter oder Stand allgemein

199 Auch in der Stadtsiedlung sind in Zusammenhingen des spiten 13. - friihen 14. Jh. Haarnadeln gefunden
worden; mdl. Mitt. H.-G. Hiittel.

20 G. Menes / D. Bajar 1989, 127-136; V.E. Vojtov 1990, 132-149.

2! Xiang Chunsong 1983, 40-46; M. Piotrovsky 1993, 228-231; Nei Menggu Wenwu Kaogu 1991:1, 89-100,
ADb. 6-9, 11-13; Ders. 1999:2, 52-56, 59; Abb. 2; Ders. 1992:2, 92-124, Abb. 21; Qidan Wangchao 2002, 136-
137; Aohan wenwu 2004, 200; Chengji Sihan 2004, 262; Annie Chow 2007, 142-143.
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getragen worden sind®>. Wihrend sich in Minnergribern Ohrringe in der Regel einzeln
finden®”?, kommen sie in Frauengribern eher paarweise vor (vgl. Tabelle 8). Dabei diirfen wir
nicht iibersehen, dass einige Ohrgehidnge in den mongolischen Gridbern wahrscheinlich

absichtlich zerbrochen beigegeben worden sind (so in den Grabern: Kat. Nr. 172, 178, 184).

Tabelle 7: Die altmongolische Graber mit Ohrschmuck

Gréber Geschlechts- | Material | Anzahl | Form Lage
bestimmung

1 Kat. Nr. 6 Frau Bronze 1 Fragezeichen Rechts des
mit drei Schidels
Kiigelanhingsel

2 Kat. Nr.11 | Erwachsen Bronze 2 Nicht Neben dem Kopf
dokumentiert

3 Kat. Nr. 31 | Frau Silber 1 Fragezeichen Zwischen den
mit einer Oberschenkeln in
Kiigelanhidngsel | einer Stofftasche

4 Kat. Nr. 42 | Mann Bronze 1 Fragezeichen Rechts vom Kopf
mit einer
Kiigelanhdngsel

5 Kat. Nr. 44 | Frau Bronze 2 Fragezeichen Neben dem Kopf
mit einer jeweils
Kiigelanhingsel

6 Kat. Nr. 59 | Mann Gold 1 Fragezeichen- Nicht dokumentiert
formig

7 Kat. Nr. 61 | Mann Bronze 1 Ringformig Auf dem linken

Wacken des
Schidels

8 Kat. Nr. 64 | Frau Bronze 2 Fragezeichen- Neben dem Kopf
formig mit einer | jeweils
Kiigelanhdngsel

9 Kat. Nr. 67 | Mann Bronze 1 Ringférmig Rechts vom Kopf

10 | Kat. Nr. 69 | Frau Metall (?) | 2 Fragezeichen- Neben dem Kopf
formig an der jeweils
Anhingsel mit
einer Tiirkis-
Perle

11 | Kat. Nr. 75 | Erwachsen Gold 1 Fragezeichen- Nicht dokumentiert
formig

12 | Kat. Nr. 78 | Frau Silber 1 Fragezeichen- Rechts des
formig mit einer | Schidels
Kiigelanhingsel

13 | Kat. Nr. 89 | Kind Bronze 1 Ringformig Neben dem Kopf

14 | Kat. Nr.106 | Frau Silber 1 Nicht Bei der linken
dokumentiert Hand

15 | Kat. Nr.107 | Frau Bronze 1 Nicht Neben dem Kopf
dokumentiert

292 Sje fehlen auch nicht auf den Malereien mit Mongolendarstellungen aus dem 13.-14. Jhs.vgl. in: K. Rithrdanz
2005, 256, 258-263, 270; Wang Yao-T’ing 2005b, 305-311.

2% Dies scheint bereits seit friihnomadischer Zeit typisch zu sein.
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16 | Kat. Nr.125 | Frau Bronze 1 Fragezeichen- Neben dem Kopf
formig mit einer
Kiigelanhdngsel

17 | Kat. Nr.134 | Erwachsen Gold 1 Fragezeichen- Am Schlidfenbein
formig mit einer
Kiigelanhingsel

18 | Kat. Nr.142 | Frau Bronze 1 Nicht Am rechten
dokumentiert Schléfenbein

19 | Kat. Nr.143 | Frau Gold 1 Fragezeichen- Zwischen den
formig mit einer | Steinen
Kiigelanhingsel

20 | Kat. Nr.144 | Frau Silber 2 Fragezeichen- Neben dem Kopf
formig jeweils

21 | Kat. Nr.150 | Frau Bronze 2 Fragezeichen- Links des Schidels
formig mit einer | und rechts der
Kiigelanhidngsel | Hiifte

22 | Kat. Nr.151 | Erwachsen Bronze 1 Nicht Neben dem linken
dokumentiert Ellbogen

23 | Kat. Nr.154 | Frau Silber 1 Fragezeichen- Rechts des

vergoldet formig mit drei | Schidels

Kiigelanhingsel

24 | Kat. Nr.155 | Frau Bronze 1 Fragezeichen- Links des Schidels
formig mit einer
Kiigelanhidngsel

25 | Kat. Nr.157 | Mann Gold 2 Fragezeichen- Unter dem Schédel
formig mit einer | und auf dem linken
Kiigelanhidngsel | Unterschenkel

26 | Kat. Nr.163 | Frau Gold 1 Nicht Links des Schidels
dokumentiert

27 | Kat.Nr.172 | Kind Bronze 1 Fragezeichen- Rechts des
formig mit einer | Schidels
Kiigelanhingsel

28 | Kat. Nr.178 | Frau Metall (?) | 1 Nicht Unter dem Kopf
dokumentiert

29 | Kat. Nr.181 | Frau Silber 1 Fragezeichen- Neben der linken

vergoldet formig mit einer | Schultern

Lotus
dargestellten
Kugelanhingsel

30 | Kat. Nr.184 | Frau Bronze 1 Ringférmig Nicht dokumentiert

31 | Kat. Nr.212 | Erwachsen Silber 1 Fragezeichen- Im Bereich vom
formig mit einer | Kopf
verzierten
Anhingsel

32 | Kat. Nr.218 | ? Bronze 1 Nicht Nicht dokumentiert
dokumentiert

33 | Kat. Nr.220 | Mann Silber 1 Fragezeichen- Links des Schidels
formig mit einer
Kiigelanhingsel

Die Ohrgehédnge sind in zwei Grundtypen gegliedert. Die meist verbreitete Form (Typ 1) ist
so genannte ,fragezeichenformige* Ohrgehidnge mit Kiigelanhingsel. Jedes Teil dieses

Ohrgehénges besteht aus einem Drahtstiel, dessen Spitze als Fragezeichen geformt ist, und ein
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bis drei hohlen Kugeln, die am unteren Rand geldtet sind. Oberhalb der Kugeln wurde
manchmal der Stiel bis zur Hélfte mit diinnem Draht umgehiillt. Derartige Ohrringe waren
seit dem Anfang des zweiten Jahrtausends bei den eurasischen Nomadenvolkern sehr
verbreitet’”’. Sie waren vor allem bei den Mongolen besonders lang in Mode. Es handelt sich

um eines der charakteristischsten mongolischen Kopfschmuckteile des 11.-17. Jahrhunderts.

Tabelle 8: Verteilung der Ohrringe nach Geschlecht

Mann | Frau | Kind | Geschlechts- Summe
zuordnung
Ohrringe nicht bestimmt
Erwachsene | ?| Mal Prozent
Fragezeichen- | mit einer | 4 11 1 3 19 63,5%
formig Kiigel- (57,5
bezeichnete anhingsel %)
(Typ 1) mit zwei 2 2
bis drei (6%)
Kiigel-
anhdngsel
Ringformig (Typ 2) 2 1 1 4 12,1%
Nicht dokumentiert 5 2 1|8 24,4%

Den Typ 2 vertreten die sogenannten ringformigen Ohrringe, die meistens aus einem
einfachen ringformig umbogenen Bronze-Drahtstiel besteht (Siehe Tabelle 8). Ahnlich
geformte Ohrringe sind schon seit dem 7.-8. Jahrhundert in den Nomadengrédbern Siid-

Russlands®”, Siidsibiriens®® und der Mongolei*” bekannt.

Fingerring

Die Fingerringe aus mongolischen Frauengrabern (Kat. Nr. 125, 172) bestehen aus Bronze,
ein Exemplar (Kat. Nr. 159) aus Kupfer. Sie wurden meistens auf der rechten Hand (Kat. Nr.
125, 172) getragen. Die Grundform der gefundenen Fingerringe ist rechteckig. Sie bestehen
aus der Fingerform angepassten Metallstreifen mit darauf aufgeldteten rechteckigen Plittchen.
Auf diesen Plitchen sind gerundete Fassungen angebracht, in die urspriinglich wohl

Schmucksteine, vermutlich Halbedelsteine eingelegt waren.

204 L P. Zjablin 1955, 95; L.A. Evtjuchova 1965d, 286, Abb. 147; E.A. Chamzina 1970, 121; G.A. Fedorov-
Davydov 1981, 231; P.B. Konovalov/S.V. Danilov 1981, 72; R. Kenk 1982, 40; E.V. Kovycev 1984, Abb. 15,
17; N.V. Imenochoev 1992, 33; U. Erdenebat / S. Chiirelsiich 2007, 332-359.

255 A. Pletneva 1973, 49.

261 L. Kyzlasov 1986, 102.

27 L.A. Evtjuchova 1957, 207-208, Abb. 4
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Kleiderschnallen

Kleiderschnallen kommen in den mongolischen Grdbern sehr selten vor. Sie wurden aus
Silber (Kat. Nr. 19) oder Bronze (Kat. Nr. 60) angefertigt. Sie bestehen aus einem einfachen

rechteckigen oder runden Rahmen mit Dorn.

Knopfe

Bei den Knopfen waren zwei Arten in Gebrauch. Am héufigsten kommen die aus zwei
halbkugeligen Hilften zusammengesetzten Osenkndpfe aus Bronze (Kat. Nr. 88, 120, 125,
177, 220) sowie Knotenknopfe aus Seidenstoff (Kat. Nr. 131, 141, 199, 215) vor.

Perlen

Auller der perlenbesetzten Beschlige der Boytay-Kopfbedeckungen enthielten einige der
Griaber noch Perlschmuck in Form von Amuletten, Ketten, dazu ecinzelne Perlen. Die
Amulette werden vermutlich auf die Kleidung genédht oder an Ketten und Bandern um den
Hals getragen. In den einigen Kindergridbern (Kat. Nr. 45, 46) wurden am Hals blétterformige
zerbrochene Amulette aus Kupfer gefunden. Die Perlen sind meistens aus Glaspaste, zu

verschiedenen runden bzw. rohrenférmigen Typen gehorend.

1.2.3. Uberreste der Haartracht

Eines der wichtigsten, archiologisch indes nur selten nachweisbaren Trachtelemente bildet
die Haartracht. Die Haartracht ist nicht nur von historisch-ethnographischer Bedeutung,
sondern sie setzt auch politische Zeichen. So diente sie oft bei den fernostlichen Vélkern als
bekennendes Zeichen der Zugehorigkeit zu bestimmten Staatsgebilden und der Loyalitét
gegeniiber bestimmten Herschaftsbildungen. A. Martyniouk nennt als rigoroses und
bekannteste Beispiel den langen Haarzopf unter der mandschurischen Qing-Dynastie (1636-
1911). Thn zu tragen waren alle Untertanen unter Androhung der Todesstrafe verpflichtet. Es
gibt auch mehrere Beispiele fiir die gleiche Bedeutung der ménnlichen Frisuren im
unmittelbaren zeitlichen und rdumlichen Umkreis der mittelalterlichen Mongolen. Es ist daher
nicht verwunderlich, dass die zeitgendssischen Beobachter auf die genaue Beschreibung der

mongolischen Frisur sehr viel Miithe verwendet haben. Fiir sie gilt diese nicht nur als
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identifiziertendes Erkennungsmerkmal einer bis dato unbekannten Ethnie, sondern auch als

Zeichen der politischen Zugehdrigkeit zum Mongolischen Imperium®.

Uber die mongolische Frisur berichtet im Jahre 1221 Chao Hung: ,,Hinauf bis zu Cinggis und
herab bis zu den Leuten seines Volkes haben sie alle (den Kopf) zur p ‘o-tsiao-Frisur rasiert.
Sie hat Ahnlichkeit mit den drei Haarbiischeln, die man bei den chinesischen Kindern auf dem
Kopf stehen ldsst. Den (Haarbiischel) liber der Stirn schneidet man, wenn er etwas ldnger
geworden ist, kiirzer; die (Haarbiischel) an den beiden Seiten fasst man zu kleinen Zdopfen
(,,HSrnern) zusammen und lésst sie bis auf die Schultern herabhingen“*”’. Rubruk beschreibt
die Haartracht noch detailierter: ,,Die Ménner rasieren auf dem Kopfscheitel ein Viereck aus
und rasieren dann von den vorderen Ecken dieser Platte einen Streifen iiber die Naht des
Hirnschidels bis zu den Schlifen, auch die Schlifen rasieren sie und den Hals bis hinauf zur
Nackenhohle sowie die Stirn vorn bis zur Fontanelle, tiber welcher sie einen Haarbiischel
stehen lassen, der bis auf die Augenbrauen herabfillt. Ebenso lassen sie an den Ecken des
Hinterkopfes die Haare stehen. Diese flechten sie zu Zdpfen, die sie hoch bis zu den Ohren
zusammenknoten“?'’. Ahnlich beschrieben wird die mongolische Haartracht auch in den

211 . 212
und Carpini” “.

Reiseberichten von P’eng Ta-Ya
AuBlerdem schriftlichen Quellen 148t sich aus den Darstellungen der orientalischen Miniaturen
und Malereien sowie ost-mongolischen Steinstatuen ein klares Bild der Frisur mongolischer
Minner gewinnen: Der Kopf wurde teilweise rasiert, und zwar so, dass an beiden Seiten des
Kopfes und vorn in der Mitte {iber der Stirn die Haare stehenbleiben (mong. kekiili), erstere
wurden zu runden Zopfen (mong. sibilger) geflochten, die man hinter die Ohren band,

wahrend das Haarbiischel in der Mitte lose in die Stirn fiel.

Einen entscheidenden Beitrag zu Erkldrung der Namen dieser Frisur lieferte der belgische

Gelehrte A. Mostaert®"

Bajar’'* und A.G. Jurgenko®".

. Weitere wichtige Beitrdge zu diesem Thema verdanken wir D.

2% A Martyniouk 2002, 38-39.

299 Chao Hung /P. Olbricht/E. Pinks 1980, 69.

219 Rubruk /F. Risch 1934, 59.

21! peng Ta-Ya / Sii T’ing / P. Olbricht/E. Pinks 1980, 119.

212 Carpini /F. Risch 1930, 54-56.

23 A, Mostaert 1927, 147-156. — Grundlage neben Schriftquellen sind bildliche Darstellungen von Cinggis
Khan, Ogedei, Khubilai und Temiir.

214 D, Bajar 1995a, 252-257.

15 A.G. Juréenko 2002, 63-68.
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Andeutungsweise wird auf die Haartracht in Paragraph 56 der ,,Geheimen Geschichte der
Mongolen“ angespielt als die Mutter des spiteren Cinggis Khan iiber den Verlust ihres
Briutigams Ciledii klagt: ,,Mein ilterer Bruder Ciledii — nie wehte sein Haarschopf gegen den

Wind, nie hungerte sein Magen in der Steppe. Wie wird er seine beiden Haarflechten einmal

auf seinen Riicken werfen, einmal auf seine Brust werfen, einmal nach vorn, einmal nach

hinten, wie wird er das jetzt machen!“*'°.

Hinsichtlich der Namen fiir Haarschopf und Zopfe ist auch § 214 der Geheimen Geschichte

bedeutsam?!’. Hier ist von einer seitlichen Haarflechte die Rede”'®.

216 Geheime Geschichte / M. Taube 1989, 17 (§56): Mongolisch in Geheime Geschichte /B. Sumyabaatar 1990,
58-59 (§56): ,,Aqa min-u Ciledii kei 6gede kekiil(i)-jen keisiimiiser keger yazar-a kegeli-ben 6losiimiiser biiligi.
Edoge ker ele qojar sibiilger(i)-jen nigente aru deger-jen oyorCu nigente ebiir-gen degere oyorcu nigente
uruysida nigente qoinaysida ker ele kizii odumui®.

17 Geheime Geschichte /B. Sumyabaatar 1990, 605-612 (§214): “Basa ebiiges elige-ji baraysada Gsiten kisiten
Tatar irgen-i doraidayulzu &siil 6sen kisal kisan Tatar irgen-i ¢iyun-dur ulizu {ilidgen kidaqui-dur alaydarun
Tatar-un Qargil-Sira oyurcay bolon yarcu zici jadazu 610scii orozu irezii eke-diir ger-te orozu sai erigiilsiin biju bi
kegezii sai erigiilsiin bogesii tende sayu kegegdezii horenezii iseri-jin alayun-a iiziigiir-e sayuzu biikiii-diir Tului
tabun nasutu yadanaca orozu irezii zi¢i giijizii yarcu odun biikiii-ji I'argil-Sira bosuyad kogiiken-i suyu-dur(i)-jan
gabcizu yarcu jabuqui-dur Boroyul-un gergei Altani eke-jin ger-tiir dorona sayuzu biilege. Eke qailazu kogiin
baraba kegekiii-liige Altani udayaraldun giijizii yarul¢azu I'argil-Sira-jin qoinaca giijicezii sibilger in-ii barizu
nogoge yar(i) Jar(l) -jan kituyai zuyulun biikiii yar in-ii barizii tataqu1 -luya kituyai-ban aldazuyui. Ger-iin imere
Zetei, Zelme qojar muqular qara hiiker Zelen alazu biikiii-diir Altani-jin dayun-dur Zetei, Zelme qojar siike barizu
nuduryasi-jan hulayadazu giijiizii irezii Tatar-un Iargil-Sira-ji siike-ber kituyai-bar miin tende alazuyui. Altani,
Zetei, Zelme yurban kogiin-ii amin aburaysan Zuldu teme&eldiigesii Zetei, Zelme qojar iigiileriin: Man-i tigei
bogesil 6tor giijiizii-kiir¢ii ese alayasu Altani eme kiigiin jakin biilege. Zuldu man-u-yai bi-7e kegebe. Altani
liglileriin: Min-u dayun ese sonosuyasu ta ker irekiin biilege. Nama-ji giijizii giiji¢ezii sibilger in-ii barizu kituyai
zuyuluysan yar in-ii tatazu kituyai ese aldaysan bogesii Zetei, Zelme qojar-i kiiréii iretele kogiin-ii amin-dur qor
iilii kiirgekii biilege kegebe. Ugiilen barayasu Zuldu Altani-jin bolba. Boroyul-un gergei Boroyul-dur ngege
kilyun bolon Tului-jin amin-dur tusa bolba”.

18 Geheime Geschichte /M. Taube 1989, 150-151 (§214): Und als wir das haBerfiillte und feindselige Tatar-
Volk niederwarfen, das unsere Ahnen und Viter getotet hatte, Rache nehmend und Vergeltung iibend, als wir die
Tatar-Leute, sie am Achsstift messend, vernichteten und niedermachten, als sie so getotet wurden, ging Qargil
Sira von der Tatar als Fliichtling davon. Aber von Not und Hunger getrieben, kam er zuriick, trat in die Jurte und
sagte zur Mutter (Hoeliin): >Ich bin ein Bettler<. Als ihm erwidert wurde, er mdge sich dort hinsetzen, wenn er
ein Bettler sei, setzte er sich in die duBlerste Ecke, in den Tiurwinwel am Bett an der Westseite. Da kam Tolui von
drauBen herein, fiinf Jahre alt. Doch als er wieder hinausrennen wollte, stand Qargil Sira auf, klemmte das Kind
unter seine Achsel und ging hinaus — im Gehen tastete er nach seinem Messer und zog heraus. Da hatte Boroquls
Frau Altani in Mutters Jurte an der Ostseite gesessen. Als die Mutter schrie: >Er bringt den Jungen um!<, lief
Altani mit ihr zusammen hinaus, ihr hinterher. Sie holte Qargil Sira ein, ergriff von hinten seine seitliche
Haarflechte, und mit der anderen Hand packte sie die seine, mit der er das Messer zog. Als sie sie zuriickrif3, lie3
er sein Messer fallen. Nordlich der Jurte schlachteten Jetei und Jelme ein hornloses schwarzes Rind fiir die
Verpflegung. Auf Altanis Schrei kamen Jetei und Jelme herbeigerannt, das Beil gepackt, die Fauste rot (vom
Blut). Sie erschlugen gleich dort den Qargil Sira von den Tatar mit dem Beil, mit dem Messer. Als sich Altani,
Jetei und Jelme um das Verdienst stritten, das Leben des Jungen gerettet zu haben, sagten Jetei und Jelme:
>Wenn wir nicht gewesen wéren, wenn wir nicht schnell herbeigelaufen wiren und ihn getdtet hitten — was hitte
Altani, eine Frau, tun kdnnen? Er hitte dem Leben des Jungen Unheil gebracht. Das Verdienst ist unser!< Altani
sagte: >Wenn ihr meinen Schrei nicht gehdrt hétte — wie héttet ihr kommen kénnen? Wenn er das Messer nicht
hatte fallen lassen, weil ich ihm nachlief, ihn einholte, seine seitliche Haarflechte packte und seine Hand mit dem
Messer zuriickril3, hitte er da nicht dem Leben des Jungen Unheil gebracht, ehe ihr beiden, Jetei und Jelme,
angelangt wiret?< Als sie ausgeredet hatten, fiel das Verdienst der Altani zu. Boroquls Frau, als zweite Deichsel
fiir Boroqul, half, das Leben Toulis zu retten®.
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Diese Haartracht ist bei den Mongolen auch bis zum spiteren Mittelalter im archédologischen
Befund der mongolischen Gréber belegt. So sind in den Felsspaltengrdbern von Cagaan
Chanan (Kat. Nr. 229) und Chiijten ChoSuu (Kat. Nr. 220) Uberreste der Haartracht
dokumentiert. Im Grab von Chiijten ChoSuu wurden gut erhaltene Haarflechten (mong.
sibilger) gefunden, die urspriinglich hinter den beiden Ohren des Verstorbenen gebunden
waren. Diese Zdpfe sind dreifach geflochten und mit denselben Haaren zusammengebunden.
Die Zopfe waren noch 17-28 cm lang erhalten und messen in der Breite 4-5 cm. Es handelt
sich hier um ein eindeutiges Beispiel mongolischer Ménnerhaartracht wie wir sie aus den
Schrift- und Bildquellen kennen. Eine naturwissenschaftliche (C!4) Untersuchung ergab fiir
das Grab von Chiijten ChoSuu ein Datum von 320+/-70 bp bzw. 1400-1850 calAD, gemittelt
hochstwahrscheinlich also eine Datierung in die Mitte des 17. Jhs. Damit ist dieses Grab die
bisher jiingste der bisher bekannten Felsspaltengriber in der Mongolei””’. Wir nehmen an,

dass die Mongolen bis zur ersten Hélfte des 17. Jahrhunderts bevor sie unter die Herrschaft

der Mandschuren kamen, noch ihre traditionelle Frisur ,,Kekiili - Sibilger trugen und so auch

noch am Vorabend der Mandschu-Herrschaft ihre Verstorbenen auf die gleiche Weise

bestatteten wie in den Jahrhunderten zuvor.

1.2.4. Bewaffnung

Die Waffenbeigabe ist in den altmongolischen (Ménner-) Gribern von zentraler Bedeutung®’.
Waffen sind zumeist nur in Ménnergrabern beigegeben: Charakteristische Waffenbeigaben
sind geschnitzte Knochenversteifungen eines Reflexbogens, lidnglich-blattformige eiserne
oder knocherne Pfeilspitzen, Bogenfutterale oder Pfeilkocher aus Birkenrinde, Platten oder

Lamellen der Panzerriistung sowie einschneidige Sébel mit Scheide (Sieche Tabelle 9).

219 Radiokarbondatierung (GaK-14709) eines Holzstiickes dieser Bestattung. Die Untersuchung wurde im Labor
der japanischen Gakushuin Universitét, Tokyo durchgefiihrt.

22 Uber mongolische Kriegfiihrung siehe in den zeitgenossischen Berichten: Carpini /F. Risch 1930, 160-182;
Chao Hung/ P. Olbricht/E. Pinks 1980, 53-56; P’eng Ta-ya/Sii T’ing/P. Olbricht/E. Pinks 1980, 165, 172, 174,
179, 183-191; Zusammenfassende Beschreibung in der modernen Literatur: R. Grousset 1975, 306-325; B.
Spuler 1965, 373-387; Ju.S. Chudjakov 1991, 154-157; Die Ausriistung und Bewaffnung mongolischer Krieger
im 13.-14. Jh. in den archdologischen Funde siche in: S.V. Kiselev/N.Ja. Merpert 1965b, 188-206; V.F.
Nemerov 1987, 212-227; M.V. Gorelik 1983, 244-269; Ders. 1987, 163-208; L.B. Ermolov 1987, 149-155; M.V.
Gorelik 1993, 149-179; Ju.S. Chudjakov 1991, 95-167; W. Swietoslawski 1994, 55-59; Z. Bazarsiiren 2000, 13-
159.
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Tabelle 9: Waffenbeigabe in altmongolischen Gréibern

Kategorie und Typ der Grabfunde Minner | Frauen | Kinder | Erwachsen | ? Summe
Pfeilspitzen 16 5 1 14 4 40
Bogen 6 1 3 10
Kocher 14 2 6 5 27
Bogenfutteral 2 2
Platte/Riistung 1 1
Hacke des Kochers 6 1 7
Bogen

Der Bogen hat als Waffe und Jagdgerdt in der Mongolei eine sehr alte Tradition, die
archdologisch bis in die Zeit der Xiongnu (3. Jh. v. Chr. — 3.Jh. n.Chr.) zuriickverfolgt werden
kann. Doch unterscheiden sich die in den mongolischen Grébern des 11.-17. Jahrhunderts in
der Mongolei gefundenen Bogengfragmente von jenen der Xiongnu-Zeit dadurch, dass sie zu

einer kleineren Art von Bogen mit geringerer Lamellenzahl gehoren.

Die Mongolen benutzten mehrere Arten von Bogen, von denen der Reflexbogen der stirkste
ist. In den Grébern sind ausschlieBlich Reflexbogen vertreten. Zu dieser Gruppe gehdren alle
Bogen in Kompositbauweise, deren Holztriger eine Rundung zum Riicken hin haben, die
durch aufgeklebte Sehnen gehalten wird. Der Belag hélt diesen Vorspannung erzeugenden
Reflex dann perfekt und steigert Elastizitit und Schnellkraft sowie Bruchsicherheit. Der
Reflex kombiniert die schon oben erwédhnten Materialien in idealer Weise: die ,,zugfeste™
Sehnenmasse an der Aullenseite, Holz als Tragergeriist und das druckfeste Horn (meist aus
Knochen gefertigt) auf der Bauchseite des Bogens. Durch das Herumziehen der Wurfarme zur
Bespannung erreicht der Bogenkdrper schon eine groBe Vorspannung und steigert das

Energie-Speicherungsvermdgen dadurch betrichtlich™'.

In den mongolischen Grébern mit Steinschiittung des 13.-14. Jahrhunderts fanden sich fast
ausschlieBlich nur die Knochengeschnitzte Versteifungen eines Reflexbogen (Siehe Tabelle
10). Zwei Typen sind vertreten: solche mit langlichen mittig frontalen Griffstiicken und

solche mit kurzen Endaufsdtzen mit eingeschnittenen Kerbungen die Sehnenschlaufe. Die

21 H. Eckhardt 1996, 60-61.
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Versteifungen der Bogen wurden anscheinend nicht nur aus Knochen gefertigt, denn man
fand auch Bogen, bei denen Knochenplatten lediglich am Griff vorhanden waren. Form und
GroBle dieser Knochenversteifungen lassen auf einen Bogentyp schlieen, der in den

eurasischen Steppen schon im 11.-14. Jahrhundert weit verbreitet war*>%,

Tabelle 10: Nachweise von Bogen in altmongolischen Gribern

Fundort Kat.Nr. | Lage Was Grofie
1 Bulgan, Chutag- 48 Am rechten Beingeschnitzte L.22 cm,
Ondér, Ellbogen Griffstiick B.1,7-2,0 cm
Og6omoér Uul, Gr.2 0,7 cm stark
2 Chentij, Delgerchaan, | 79 Neben dem Beingeschnitzte L. 16,5 cm,
Dund Chanan, Gr.1 rechten Knie Griffstiick B. 1,5-2,8 cm
0,8 cm stark
3 Chovd, Uen¢, Jamaa 108 nicht Holzerne L.34 cm,
Gol, Gr. 1 dokumentiert | Endstiicke B.2cm
Knochengriftf- L. 17 cm,
Stiicke B. 1-2 cm,
0,4 cm stark
4 Dornod, Cholonbujr, 114 Bei der Beingeschnitzte L. 14 cm,
Ogoomor, Gr. 20 rechten Hand | Griffstiick B. 1,5 cm,
0,4 cm stark
5 Dornod, Cojbalsan, 123 Neben dem Zwei Knochen- -
Kerulen, Gr. 3 linken Griffstiicke
Oberschenkel
6 Selenge, Chongor, 157 Beingeschnitzte L.17 cm
Buural, Gr. 5 Griffstiick
7 Bajanchongor, 206 parallel zur Zerstorte Erh. L. 103 cm,
Bombogor, Arcat Del, rechten Reflexbogen B. 2,6
Fels-Gr.1 Sargwand, 0,4-2,0 cm stark
neben der
rechten Hiifte
8 Bulgan, Chjalganat, 214 Nicht Zerstorte Erh. L. 25 cm,
Selenge, Fels-Gr. 1 dokumentiert | Reflexbogen B.1,5cm
9 Chovd, Bulgan, Baga 221 Nicht Zwei knOcherne -
Baavaj, Fels-Gr. 1 dokumentiert | Endstiicke
10 | Omnodgov*, Cogt- 228 Nicht Zerstorte Erh L. 136 cm, B.
Ovoo, Ich Bajany dokumentiert | Reflexbogen 4 cm, 0,7-2,6 cm
Aguj, Fels-Gr.1 stark

Die Bogen sind in Ménnergrabern (Kat. Nr. 48, 79, 114, 157, 206, 221) sowie in Gribern
unbestimmter Geschlechtszuordnung (Kat. Nr. 108, 123, 214, 228) belegt. Die in den internen
Grabungsberichten als unbestimmt beschriebenen Griber sind aber aufgrund ihrer

spezifischen Beigaben hochstwahrscheinlich ebenfalls als Méannergriaber anzusprechen (siehe

Tabelle 9).

22 Ju.S. Chudjakov 1991, 99-104.
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Im Gegensatz zu den Erdgrédbern mit Steinschiittung haben sich die Bogen in den Hohlen-und
Felsspaltengriabern fast vollstindig erhalten. So gibt es einige gut erhaltene Bogenfunde, bei
denen man die volle Ladnge messen konnte. Einer dieser fast komplett erhaltenen Reflexbogen
stammt aus einer Hohlenbestattung in der siidlichen Gobi**’. Das Grab wurde aufgrund
typologischer Untersuchungen in das 12.-13. Jh. datiert. Der stark gekriimmte Reflexbogen ist
vollig mit Birkenrinde umwickelt. In der Lidnge misst der Bogen 136 cm; in gespannten
Zustand ca. 120 cm. Die Endversteifung mit Einkerbung fiir die Bogensehne ist 0,7 cm breit.

Die Verstirkungen in der Griffmitte sind 20 cm lang und 2,2-3,5 cm breit. Die beiden

Endversteifungen sind 28 cm lang und 0,7-2,6 cm breit.

Der ilteste mongolische Bogen wurde wihrend einer Rettungsgrabung in Arcat Del (Kat. Nr.
206) in einem Felsspaltengrab geborgen. Naturwissenschaftliche Untersuchungen lassen ihn

zwischen der ersten Hilfte des 10. Jh. und Anfang des 11. Jh. datieren®*

. Der Reflexbogen
fand sich in entspannter Lage im Grab. Obwohl der Bogen sich in einer ungestorten Lage
befand, ist er nicht vollstindig erhalten. Ein Bogenarm ist nur zur Hilfte vorhanden und es
fehlt die die fiir das Spannen eines Bogens unerldsslich Sehne. Wir nehmen an, dass der
Bogen absichtlich zerstort und zerbrochen beigegeben worden ist. Der schwach gekriimmte,
zusammengesetzte Bogen besteht aus einem mehrteiligen, mit Sehnen verbundenen
bandformigen Holzkern (erhaltene Lénge 114,5 cm), der am Griff mit einem langlichen
Knochenstiick und am Bogenriicken mit einer gerillten Hornplatte verstérkt ist. Umgeben ist
der Kern mit aufgeleimten Tiersehnen, die abschlieBend mit schmalen Stiicken Birkenrinde
bedeckt sind. Die Verbindung der einzelnen Teile erfolgte durch eine Leimung.

Vergleichstiicke finden sich in den Nomadengribern von Shara Murun (Innere Mongolei)™,

Uzun Chaja und Oglachty (Chakassien, Russische Fedoration). Alle Griaber wurden ebenfalls
in das 10.-11. Jahrhundert datiert™".

Eine &hnliche Konstruktion kann auch fiir die Bogen aus der Liao-Zeit (916-1125)
nachgewiesen werden. Die Wandmalerei im Grab eines hochrangigen Qidan im Aohan
Banner in der Inneren Mongolei zeigt eine Gruppe von Dienern, die sich auf die Jagd

vorbereiten. Einer von ihnen hilt einen derartigen Bogen in der Hand*’. Aus dem 1018

223 Wayne Atex / G. Menes 1995, 71-75; U. Erdenebat 2001a, 18-24.
24 U. Erdenebat / E. Pohl 2005b. 81-89.

225 W A. Fairservis 1993, 183-188, Fig. 70-71.

26 L. Kyzlasov 1986, 101, Abb.4.

7 Qidan wang chao 2002, 113.
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datierten Grab der Liao-Prinzessin von Chen und ihres Gemahls Xiao Shaoju wurden
ebenfalls die Uberreste eines dhnlichen Reflexbogens und gut erhaltene Bogenbehilter aus

bemaltem Holz gefunden®.

Diese Fundstiicke lassen darauf schlielen, dass die Bogenfunde aus der dltesten Zeitstufe der
altmongolischen Grabkultur, noch mehr den symmetrischen tiirkenzeitlichen Bégen gleichen.
Sie waren stirker gebogen und ldnger als die asymmetrischen Bogen der Xiongnu. Bei den
ersteren war auch der Griffteil massiver. Die friihmongolischen Bogen unterscheiden sich von
den fritheren, aber auch von den spiteren Bogentypen zusétzlich darin, dass beim Griffteil
zumeist keine dritte schmale Knochenplatte vorhanden ist, welche die Stirnseite des Bogens

verkleidete?®’.

Die Uberlegenheit von Pferd und Bogen bildete fiir die Mongolen die wichtigste taktische und
logistische Voraussetzung fiir die Eroberung eines Weltreichs™’. Die hohe mongolische
Kunst des Bogenschieflens ist in zahlreichen Quellen {iberliefert. Zeitgendssische Zeugen des
13. Jhs. berichten: ,,Was ihr Reiten und SchieBen anbetrifft, tragen sie mit vier, fiinf Jahren
einen kleinen Bogen mit kurzen Pfeilen unter dem Arm, und wenn sie erwachsen sind,
betrieben sie alle vier Jahreszeiten hindurch die Feldjagd. Beim schnellen Reiten stehen sie
immer auf den Zehenspitzen in den Biigeln — ohne zu sitzen. Daher liegt ihre Kraft zu acht bis
neun Zehnteln in der FuBlbiege und nur zu ein bis zwei Zehnteln im Gesdf3. Schnell wie ein
Wirbelwind sind sie da, und wuchtig sie wie ein Berg driicken sie auf den Feind. Sie wenden
sich im Sattel nach links und drehen sich nach rechts wie Vogel im Flug. Daher vermogen sie,
wihrend sie sich nach links umschauen, sogleich auch schon nach rechts zu schieflen; sie

. . . . 231
schieflen also durchaus nicht nur nach rickwahrts“".

Das beriihmteste mongolische Selbstzeugnis ist die als ,,Stein des Cinggis“ bezeichnete

Steinstele, die mutmaBlich aus der Zeit um 1224/25 stammt™*

. Die altmongolische Inschrift
auf dem Stein lautet: ,,Als Cinggis Khan das Sartayul-Volk unterworfen hatte, schlug er ein

Lager auf. Da versammelten sich die Fiirsten des Reiches aller Mongolen bei Buga Sociyai,

228 Hsueh-man Shen 2006, 138.

229 Cs. Balint 1989, 251.

B0y, Veit 2005, 98.

»! peng Ta-ya/Sii T’ing/P. Olbricht /E. Pinks 1980, 165.
32D Cerensodnom 1987, 138-149.
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und bei einem SchieBwettkampf schoss Yisiingge™” mit dem Bogen 335 Klafter weit“. 335

Klafter™* sind ungefahr 713 Meter!
Pfeile / Pfeilspitzen

Die am héufigsten in den mongolischen Gribern auftretenden Bewaffnungszeugnisse sind die
Pfeile. Pfeile wurden zu verschiedenen Zwecken verwendet und dementsprechend haben sich

zahlreiche zweckgebundene Typen von Pfeilspitzen entwickelt*

. Pfeilspitzen gehoren zu den
wenigen typologisch und chronologisch empfindlicheren und darum mit Abstrichen

datierbaren Beigaben in altmongolischen Gribern (s.u.).

Mongolische Pfeilspitzen sind meistens aus Eisen, ein geringerer Anteil aus Knochen (Kat.
Nr. 122, 134) hergestellt. In den archdologischen Funden kommen holzerne Pfeilspitzen nicht
vor*°. Erhalten sind aber einige Pfeilschifte aus Holz. Von der Form her gleichen sie
allgemein den seit dem ersten Jahrtausend in der eurasischen Steppe verwendeten Typen mit
Schaftdorn. Die in den mongolischen Griber in der heutigen Mongolei vorkommenden

Pfeilspitzen vertreten drei Grundtypen (siehe Tabelle 11).

Tabelle 11: Pfeilspitzen in altmongolischen Gribern

Griber Grundtyp der Pfeilspitze
Blattformig (Typ 1) Mit Dreifliigelig
Mit Mit Mit flacher | viereckigem | (Typ 3)
dreieckiger abgerundeter | Schneide Querschnitt
Spitze Spitze (Typ 2)

33 Yisiingge (ca. 1190-ca. 1270) war ein Neffe Cinggis Khans, ein Sohn des Qasar und Kampfgenosse Cinggis
Khans und spiter anderer mongolischer Khane: Ogedei (1187-1241), Mongke (1208-1259) und Khubilai (1215-
1294). Wie es Sergej Kiselev bestitigte, entstand der Stein bei der Siedlung Charchira, die zum
Herrschaftsgebiet des Fiirsten Yisiingge gehorte (S.V. Kiselev 1965, 53-57).

2% 1n § 195 der ,,Geheimen Geschichte der Mongolen* wird erzahlt {iber auergewdhnliche SchieBtechnik eines
mongolischen Kriegers: ,,Wenn er schiet und den Bogen stark spannt, schieBt er iiber eine Strecke von
neunhundert Klaftern. Er, der anders ist als die anderen Menschen, der als sich winderer Mangqus geboren ist —
er wird Jo¢i Qasar genannt. Das ist er!“ (Geheime Geschichte / M. Tabube 1989, 124).

3 Uber die allgemeinen Begriffe des mongolischen Pfeiles siche in: K. Uray-Kohalmi 1953, 45-71; Ders. 1956,
109-161; Z. Batsajchan / G. Menes 1995, 87-96; Zu Typologie mongolischer Pfeilspitzen des 11-17 Jh. siehe in:
S.V. Kiselev/N.Ja. Merpert 1965b, 188-206; A.F. Medvedev 1966a; Ders. 1966b, 50-60; Ju.S. Chudjakov 1985b,
96-114; V.F. Nemerov 1987, 212-227; Ju.S. Chudjakov 1991, 104-125; Ders. 1994, 41-44; Ders. 1997; W.
Swietoslawski 1994, 55-59; Ders. 1996; Ders. 1999; V. Spinei 1996; 7. Bazarsiiren 2000, 128-139.

26 7u mongolischen Pfeilspitzen aus Holz vgl. ,,Geheime Geschichte der Mongolen™ (§ 116): ,,Danach, im
Friihling, als sie mit ihren Holzbdgen schossen, leimte Jamuga die beiden Hornspitzen eines zweijahrigen Rindes
zusammen, bohrte Locher hinein und gab diese tonenden Pfeilspitzen Temiijin, tauschte sie ein gegen Temiijins
Qodoli-Pfeile mit einer Zypressenholzspitze — so schossen sie abermahls Freundschaft. Auf diese Weise
besiegelten sie zum zweiten Mail ihre Schwurbriiderschaft” (Geheime Geschichte / M. Taube 1989, 50).
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Kat. Nr. 23 | 4 (Stiicke)
Kat. Nr. 42 1 1
Kat. Nr. 43
Kat. Nr. 48
Kat. Nr. 50
Kat. Nr. 58
Kat. Nr. 59
Kat. Nr. 67 1
Kat. Nr. 79

Kat. Nr. 90

Kat. Nr. 91
Kat. Nr. 93

Kat. Nr. 94

Kat. Nr. 97

Kat. Nr. 101
Kat. Nr. 103
Kat. Nr. 108
Kat. Nr. 114
Kat. Nr. 116
Kat. Nr. 122
Kat. Nr. 123
Kat. Nr. 126
Kat. Nr. 127
Kat. Nr. 131 1
Kat. Nr. 134
Kat. Nr. 136
Kat. Nr. 151
Kat. Nr. 153
Kat. Nr. 156
Kat. Nr. 157
Kat. Nr. 162
Kat. Nr. 163
Kat. Nr. 164
Kat. Nr. 167
Kat. Nr. 180
Kat. Nr. 186
Kat. Nr. 192 1 1
Kat. Nr. 196 | 1
Kat. Nr. 199 3
Kat. Nr. 202 | 3
Kat. Nr. 204 | 3
Kat. Nr. 206 | 4 3 4 4
Kat. Nr. 212 3

Kat. Nr. 214 | 2 1 1
Kat. Nr. 220 1
Kat. Nr. 224 1
Insgesamt 75<(+?) 18 <(+?) 15<(+?) 8<(+?) 7<(+7)
108< (87,8%) (6,5%) (5,6%)

WA=

W= [N W[ W[ [N [W === — W
[\

— (G [ | [ [ | = [ = [N | ON | 2

Vorherrschend sind die blattformigen Pfeilspitzen vom Typ 1 (87,8%). Dreifliigelige
Pfeilspitzen (5,6%) und solche mit einem viereckigen Querschnitt (6,5%) wurden in der

Mongolenzeit weitaus seltener verwendet. Von den Sonderformen ist der so genannte
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»singende oder pfeifende Pfeil nur einmal belegt (Kat. Nr. 134). Sein Schaftende weist
knapp hinter der eisernen Spitze (L. 8,0 cm, B. 1,7 cm) ein kugelférmiges Knochenstiick (L.
1,75 cm, B. 0,25) mit drei Lochern auf, dass im Fluge fiir ein durchdringendes Gerdusch des
Pfeiles sorgen sollte®’. Eher eine Ausnahme bildet wohl auch der Fund von drei durchborten,
dreikantigen Bronze-Pfeilspitzen im Felsspaltengrab von Alchamyn Chavcal (Kat. Nr. 212).

238 Wahrscheinlich benutzte man

Das Grab wird an den Anfang des 11. Jahrhunderts datiert
diese Pfeilspitzen aus sehr viel fritherer Zeit als Elemente einer Halskette oder eines

Amuletts®’.

In wenigen, besonders gliicklichen Fillen haben sich in den Gridbern ganze Pfeile erhalten,
Pfeile von 75 cm - 81,1 cm Linge. Die aus dem Felsspaltengrab von Arcat Del (Kat. Nr. 206)
stammenden Pfeile fanden sich in einem Birkenrindenkdcher. Insgesamt fanden sich 19 Pfeile
mit Holzschaft, 15 davon aufgesteckten Pfeilspitzen aus Eisen in verschiedenen Formen. Die
Pfeile weisen alle eine spiralformige rot-braune Bemalung unter einer Radialbefiederung®*
mit je drei Halbfedern (mong. imeskel) auf, die jeweils an den von der Federfahne befreiten
Kielenden am Holzschaft durch Umwickeln mit Sehnen- und Rindenstreifen befestigt sind.
Bemerkenswert sind originale Reparaturstellen an acht Pfeilen, wonach die holzernen Schifte
nach dem Brechen wieder zusammengefiigt und mit einer harzartigen Masse verklebt worden
sind**!. Die Pfeile steckten bei der Bergung noch mit dem befiederten Ende im Kécher, so

dass nur die Pfeilspitzen herausschauten.

Flug-und Treffsicherheit eines Pfeiles hdangt von einer guten Befiederung ab. Sie bewirkt auf
dem ersten Flugabschnitt eine Stabilisierung des noch schwingenden Pfeiles, im weiteren
Verlauf des Fluges eine geradlinige Ausrichtung und beim Auftreffen ein moglichst
schwingungsfreies Eindringen in das Ziel. Nicht jede Feder ist fiir eine gute Befiederung
geeignet. Wéhrend leichtere Pfeilschifte auch mit kleineren Federn gut fliegen, sind fiir
schwere Pfeile starke Schwanz-oder Schwingenfedern groferer Vogel erforderlich. Besonders

brauchbar sind steife, harte Federn, so dass Flatterbewegungen des Pfeiles erst gar nicht

57 K. Uray-Kohalmi 1943, 47-48.

3% Radiokarbondatierung (GaK-15935) eines Holzstiickes dieser Bestattung. Die Untersuchung wurde im Labor
der japanischen Gakushuin Univerisitét, Tokyo durchgefiihrt.

29D, Erdenebaatar 1996, 115.

20 Bei Befiederung wird nach Lage der Federn (am Schaft) hauptsichlich zwischen Radial-und
Tangentialbefiederung unterscheiden. Zur Radialbefiederung wurden immer halbierte, am Kiel gespaltene
Federn verwendet, tangential dagegen nur ganze, ungeteilte Federn verarbeitet” (H. Eckhardt 1996, 75).

1 A. Steffen 2005, 46-51.
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entstehen. Bei Pfeilen, die auf kurze Distanzen verschossen werden, ist die Auswahl der

Federn nicht so entscheidend wie bei weittragenden Geschossen®**.

Bei den Mongolen werden bis heute am hdufigsten Adler-oder Geierfedern verwendet. Von
den Adlerfedern sind nach dem ethnographischen Bericht von P.S. Pallas (1741-1811), der
1720-1774 Sibirien bis an die Grenzen der Mongolei erwandert und erforscht hat,
hauptsdchlich die Schwanzfedern gesucht, weil sie gerade sind und darum den Pfeil, im
Gegensatz zu den krummen Fliigelfedern, nicht von seiner Bahn ablenken. Auch die Farbe
war ein wichtiges Auswahlkriterium. Weille Adlerfedern wurden von den Mongolen hoher
geschitzt als die dunkleren®®. Interessant sind die Angaben russischer Ethnographen iiber
burjat-mongolische Gebrduche der Befiederung. Die Fliigelfedern fiir Befiederung eines
Pfeiles nahm man stets von jeweils gleichen Fliigeln, denn die Federn vom rechten Fliigel
eines Vogels drehten den befiederten Pfeil beim Flug nach rechts, wihrend die von linken

Fliigelfedern befiederten Pfeile dagegen nach links drehten’**.

Kocher

Archéologische Funde aus der Mongolei belegen, dass die Mongolen im 11.-17. Jahrhundert

245 Daher sind wohl auch

verschiedene Arten von Pfeil-und Bogenbehilter verwendet haben
viele unterschiedliche Namen und Begriffe fiir jedes Teil und jede Art des Kochers

entstanden’*®.

In den mongolischen Gribern befanden sich die Pfeilkdcher zumeist an der linken Seite des
Bestatteten, die Bogenkdcher an der rechten Seite. Sie wurden in der Regel in Méannergrébern
beigegeben, sind aber ausnahmsweise auch zwei Mal in Frauengribern (Kat. Nr. 101, 127)
belegt. Vier Mal sind eiserne Haken eines Bogenfutterals (Kat. Nr. 29, 160) oder eines
Pfeilkochers (Kat. Nr. 48, 151) vertreten. Bogenfutterale (mong. gorumsaya) kommen nur in
zwel Gribern vor: sie sind aus Leder (Kat. Nr. 136) oder aus Birkenrinde (Kat. Nr. 199)

gefertigt.

> H. Eckhardt 1996, 75-76.

3 pS. Pallas 1776 (1. Teil), 144.

2 K.V. Vjatkina 1969, 79.

5 7u Typologie mongolische Kocher siehe in: V.F. Nemerov 1987, 219-220; Ju.S. Chudjakov 1991, 126-128;
Z. Bazarsiiren 2000, 139-144.

6 Uber mongolische Begriffe des Kochers siehe in: K. Uray-Kohalmi 1960, 293-297; Qucin jirquqatu tayilburi
toli 1961, 30-32; Z. Bazarsiren 2000, 139-144. — Aber es muss hier betont werden, dass die
Namen/Bezeichnungen in vielen mongolischen und russischen Grabungsberichten und Publikationen oft falsch
verwendet und durcheinander gebracht wurden.
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Die Pfeilkocher wurden meistens aus Birkenrinde oder Ulmenholz und sowie aus Leder (Kat.
Nr. 42) angefertigt. Vertreten sind zwei Typen, die sich durch die Form des Futterals und die

Verwahrungsart der Pfeile unterschieden.

Die Form der beiden Typen war in altmongolischer Zeit recht &hnlich. Die
Birkenrindenkdcher vom ersten Typ (mong. gobdu) sind stets ldnglich und im Querschnitt
oval (Kat. Nr. 43, 79, 108, 202, 206, 208, 221). Ihr unteres Ende ist etwas verbreitert und ihre
dem Trager zugewandte Seite abgeplattet. Sie wurden mit Hilfe von kleineren Schnallen aus
Knochen (Kat. Nr. 108, 123) oder Eisenhaken aufgehdngt. Manchmal waren sie mit Blech-
oder Knochenbeschldgen verziert. Die Pfeile in diesen Kochern wurden mit den Spitzen nach

oben verwahrt.

Am besten erhalten ist der Pfeilkocher von Arcat Del (Kat. Nr. 206). Der Kocher besteht aus
mehreren Stliicken Birkenrinde und ist seitlich mit vier der Lénge nach halbierten Stocken
verstarkt (Lange 90,0 cm; Breite 14,8 cm). Die Kocheroffnung wird aus einem geschnitzten
Holzbogen gebildet, dessen Enden unter die seitliche Verstirkung eingeschoben sind. Die
somit gebildete Schlaufe ist einseitig mit einem Stiick Birkenrinde verschlossen. Zeitgleiche
Darstellungen belegen, dass die Offnung mit einer Abdeckung verschlossen werden konnte.
Eine Verschlussvorrichtung ist jedoch in diesem Fall nicht vorhanden. Den unteren Abschluss
des Kochers bildet eine ovale Holzplatte. An der linken Seite befinden sich zwei
Aufhéngevorrichtungen aus Holz mit schlitzformiger Durchbrechung fiir die Riemen. Die
Bestandteile aus Holz und aus Birkenrinde sind durch Hautriemen miteinander verbunden. Im
Kocher fanden sich insgesamt 19 Pfeile mit Holzschaft, die bei der Bergung mit den
Pfeilspitzen nach oben herausgeschaut haben, wihrend des befiederte Ende im Kocher

steckte.

Die Datierung von Kochern wie Arcat Del bewegt sich in Zentralasien und China im
allgemeinen zeitlichen Rahmen zwischen dem 7. und dem 14. Jahrhundert. Gleiche Kocher
kennen wir aus einem Wandgemilde in Biziklik’*’ oder von persischen Miniaturen mit
Mongolendarstellungen des 13.-14. Jahrhunderts**. Die allgemeine Form des Kéchers gleicht

auch den Pfeilkdcherdarstellungen auf einem GefiB in Form eines Reiters aus Mittelasien™®,

7 A.v. Le Coq 1913, Taf. 31.

8 B, Gray 1976, 39, 47, 121, 125, 137, 141, 145, 151, 153, 159; K. Riihrdanz 2005, 252 (Eroberung von
Bagdad durch die Mongolen 1258), 263 (Inthronisation eines mongolischen Herrschers).

%9 B. Marschak 1986, Fig. 220-223.
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den Kochern auf Grabmalereien der Liao-Dynastie™’, aber auch Kocherdarstellungen auf
Figuren und Steinreliefs in einer kaiserlichen Grabanlage der Tang Zeit™'. Dariiber hinaus
finden sich Paralellen in Grabfunden des Altai*>* und der Mongolei*. Wie viele schon in
ihrer frilhen Entwicklung optimierte Zweckformen sind Pfeilkdcher typologisch wenig
empfindlich und darum nur schwer zu datieren. Riickldufig lebt die Form noch bis zum
Anfang des 20. Jahrhunderts bei den Lolo in Siid-China. Unbekannt ist aber, ob die Pfeile

auch dort mit der Spitze nach oben im Kécher steckten®*.

Der Kocher (mong. sayaday) vom zweiten Typ (Kat. Nr. 10, 48, 74, 94, 97, 101, 102, 123,
127, 130, 136, 146, 153, 164, 167, 186, 192, 199, 204, 224) unterscheidet sich von Typ 1
dadurch, dass er flacher und breiter, das Futteral kiirzer ist und im Querschnitt rechteckig.
Manchmal waren auf dem Futteral Knochenbeschldge befestigt (Kat. Nr. 204), verziert mit
geometrischen Ornamenten oder mit Pflanzen und Tiermotiven (wie Hase, Hirsch, Falke und
Raubtiere)*”. Kleinere Schnallen aus Knochen (Kat. Nr. 74, 123) oder aus Eisen (Kat. Nr.
127, 204) sowie Eisenhaken (Kat. Nr. 48, 94, 153, 156, 186, 224) dienten zur
Authidngung/Befestigung. Die Pfeile wurden anders als beim Typ 1 mit dem befiederten Ende
nach oben und mit den Pfeilspitzen im Kocher nach unten gesteckt. Pfeilkcher vom Typ 2
sind seit dem 10. Jahrhunderts bei allen eurasischen Reiternomaden weit verbreitet.
Vergleichsstiicke fanden sich in Nomadengridbern von Siid-Sibirien bis zur Siidrussischen

SteppezS(’.

Sdabel

AuBler Pfeil und Bogen gehorte vom 11.-17. Jahrhundert ein leichter, handlicher Sdbel zur
Bewaffnung des mongolischen Reiterkriegers. Der Sédbel war die charakteristische

Nahkampfwaffe der leichten Steppenreiterei.

2% J Tamura/Y. Koboyashi 1953, 64, Fig. 73-75.

LA v. Le Coq 1925, 67, Fig. 99; J. Fontein / Wu Ting 1976, 91-92, 96; H.W. Haussig 1992, 301, Abb. 529.

22 AA. Gavrilova 1965, Abb. 13-14; S. I. Vajnitein 1966b, 301, Fig. 12; Ju.S. Chudjakov 1979b, 203, Tab. IV;
R. Kenk 1982a, 72, Abb.26; I.L. Kyzlasov 1986, 119, Abb.5; Ju.l. Trifoniv 1987, 189-199; D.G. Savinov /P.G.
Pavlov /E.D. Paul’s 1988, 83-103; Ju.S. Chudjakov/ V.V. Mjakinnikov 1991, 60-66.

23 W. A. Fairservis 1993, 183-188, Fig. 70-71.

24 H. Miiller 1913, 62-63, Fig. 13-14.

53 yergleichstiicke fanden sich in den Nomadengribern aus der Zeit der Goldenen Horde in Siid-Russland (G.A.
Fedorov-Davydov 1981, 231, Taf. 99).

263 A. Pletneva 1981, 215, Taf. 82; Ju.S. Chudjakov 1991, 125, Abb. 68-70.
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Ungeachtet der groBen Bedeutung des Sidbels als Waffe und Abzeichen des Reiterkriegers

sind bisher nur wenige mongolische Sibel gefunden worden®’

. Die aus Grébern geborgenen
Sdbel wurden ausnahmslos hochrangigen Mannern beigegeben und fanden sich meistens an

der rechten Seite des Toten.

Die mongolischen Sédbel kdnnen in zwei verschiedene Typen gegliedert werden. Die Klinge
des Sébels vom Typ 1 ist lang, gerade und einschneidig. Lediglich zur sehr scharfen, leicht
gekriimmten Spitze hin wird die Klinge zweischneidig. Der Griff ist gegeniiber der Klinge

leicht gebogen. Charakteristisch ist die breite, bootsformige Parierstange.

Ein hervoragend erhaltener Sidbel vom Typ 1 mit Scheide stammt aus dem Felsspaltengrab
von Arcat Del (Kat. Nr. 206). Der Eisensédbel mit leicht gekriimmter Klinge besitzt einen mit
Leder umlegten, leicht gebogenen und mit Eisennieten befestigten einteiligen Holzgriff, an
den sich eine bootsformige Parierstange anschlieft. Die Griffkappe fehlt. Die einschneidige
Eisenklinge endet in einer sich verjiingenden zweischneidigen Spitzpartie mit abgebrochener
Spitze. Die zweiteilige Holzscheide ist mit mehreren Stiicken braunen Leders einlagig
ummantelt und mit zwei Zwingen aus Eisenbdndern versehen. An der unteren Zwinge
befindet sich der Rest eines Lederbandes, das vermutlich der Umhingung diente. Die

Gesamtliange des Sdbels betrdgt 90,3 cm.

Die Form dieses Sébels &hnelt Sidbeln von Baltargan, Uzun Chaja im Altai, vom Ejlig Chem
11T in Tuva, Funde, die alle in das 10.-11. Jahrhundert datiert wurden®®. Typologisch weichen
diese Sédbel von den im 10.-14. Jahrhundert bei den eurasischen Reiternomaden iiblichen
Blankwaffen deutlich ab. Allerdings sind auf zahlreichen historischen Abbildungen viele

Mongolen mit derartigen Sibeln dargestellt worden®’

. Jene Sébeln, die hdufig auf den
Mongolendarstellungen der persischen Miniaturen aus dem frilhen 14. Jahrhunderts
erschienen, werden im Krieg wie im Frieden, zum Panzer wie zur Friedenstracht von den
vornehmen mongolischen Kriegern ohne Unterschied getragen. Der Sidbel wurde durch einen

Trageriemen, ndmlich durch eine vorn, andere in der Mitte auf der Scheide angebrachte

27V F. Nemerov 1987, 221; Ju. S. Chudjakov 1991, 129-130, Abb. 72. - Vielleicht wurden Sébel wegen ihres
relativ hohen Wertes nicht dem Toten mitgegeben.

8 u.S. Chudjakov/V.A. Ko&eev / V.M. Monosov 1996, 46-84; A.D. Gra& / D.G. Savinov/ G.V. DluZnevskaja
1998; I.L. Kyzlasov 1999, 169-199, Abb. 4.

2% K. Riihrdanz 2005, 252-253 (Eroberung von Bagdad durch die Mongolen 1258), 255 (Berittene Krieger
verfolgen Gegner), 258 (Hofisches Fest), 260-263 (Inthronisation eines mongolischen Herrschers), 264
(Vorbreitungen zu einem Fest), 275 (Hinrichtung).
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260

Zwingen immer links am Giirtel angehdngt™". Die Bilddarstellungen lassen darauf schliefen,

dass diese Sibel schrig oder fast waagrecht getragen wurden.

Reste eines weiteren einschneidigen Eisensédbels vom Typ 1 (erhaltene Lange 23 cm) konnten
aus einem gepliinderten Grab (Kat. Nr. 59) in Chentij Ajmag geborgen werden. Gut erhaltene
Seidenroben lassen diese Bestattung in das 13.-14. Jahrhundert datieren. Weitere
vergleichbare Fragmente wurden in den Jahren 1948-1949 wihrend der russisch-
mongolischen Grabungen auf dem Gelidnde der altmongolischen Hauptstadt Karakorum

gefunden®®’.

Die Sibel vom Typ 2 sind massiver als jene Typ 1. Die lange, einschneidige Klinge ist breiter
und stirker gekrimmt. Der Griff ist lang und gerade. Die Parierstange ist breit und
rundformig. Erwdhnungswert ist der Sdbel aus einer beraubten Hohlenbestattung von Cagaan
Aguj, Bajanchongor Ajmag (Kat. Nr. 205). Der schwach gekriimmte, einschneidige Sabel mit
Scheide ist aus Eisen angefertigt. Die Lange des Sébels betrdgt 79,5 cm, die Klinge selbst ist
66 cm lang und 3,7 cm breit. Beide Seiten der Klinge waren mit eingeschwiérzten Gravuren
(Niello) verziert, die jeweils einen laufenden stilisierten Wolf oder Hund darstellen. Der Griff
des Sdbels ist gerade und 13 cm lang. Er hat am Ende ein Nietknopf aus Eisen, dessen Grof3e
4 cm x 2 cm betrédgt; zwischen Griff und Klinge ist eine rundférmige Parierstange (Dm. 7,5
cm und 0,8 cm dick) aus Eisen befestigt. Das holzerne Teil des Griffes und der Scheide war
nicht mehr erhalten. Vorhanden sind dagegen noch Reste der eisernen Schnallenrahmen der
Sibelscheide. Dieser Rahmen besteht aus einer 26 cm langen Stange mit zwei Osen fiir die
Anhidngeschlaufe, sowie aus an beiden Rindern angenagelten viereckig-bandférmigen,
miteinander verbundenen Zwingen, jeweils 5 cm x 2 cm grof3. Weder aus der Mongolei noch
aus anderen Gebieten sind weitere Funde publiziert, die unmittelbar mit diesem Sébel

vergleichen konnen.

Panzer/ Riistung

Panzerfragmente kamen nur in wenigen Féllen vor, was allgemein — dhnlich wie bei den

Sdbeln — mit dem hohen Wert der Riistungen erklirt wird. Wenn gar eine eiserne Platte von

260 Im Grab liegt der Sibel in der Regel auf der rechten Seite. Diese Seitenverdrehung durch Spiegelung ist
typisch fiir reiternomadische Bestattungen vornehmlich der spdten Nomaden: Was im Leben rechts ist, ist im
Tode/Jenseits links und vice versa (Nach H.-G. Hiittel, Manuskript Issyk-Studien).

13 V. Kiselev / N.Ja. Merpert 1965, 205.
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einer Riistung aus einem Grab im Archangaj (Kat. Nr. 2) nicht gerechnet wird, so fehlten
Schutzwaffen vollig in den altmongolischen Grabinventaren des 11. bis 17. Jahrhunderts in
der Mongolei. Unsere Kenntnis altmongolischen Schutzwaffen beruht so nahezu
ausschlieBlich auf den Schrift- und Bildquellen dieser Zeit, die bezeugen, dass bei den
Mongolen verschiedenen Helme, Panzer und Schilde verwendet wurden. Auch Lanzen und
andere Waffen einer schweren Reiterei wurden ebenfalls bis heute in den untersuchten

Grébern in der Mongolei nicht festgestellt.

1.2.5. Pferdegeschirr

In den weiten Steppen der Mongolei ist das Leben ohne Pferd auch heute noch undenkbar,
darum besitzt fast jeder Mongole auf dem Land von zarter Kindheit an ein Reitpferd. Da aber
die Mongolen das Pferd nur in Ausnahmefillen ohne Sattel und Zaumzeug bestiegen, haben

diese Geritschaften ihre Wichtigkeit bis auf unsere Tage unvermindert bewahrt*®*.

Sattel-und Zaumzeug der mittelalterlichen Mongolen wurden durch zeitgendssischen
Augenzeugen immer wieder kunstvoll geschildert: ,,Ihr Sattel-und Zaumzeug ist leicht und
einfach und begiinstigt so ein schnelles Galoppieren. Die schwersten Sittel kommen noch
nicht auf sieben bis acht Pfund (kin). Der Sattelrand steht vorn hoch und hinten flach, so dass
beim Biegen und Wenden des Korpers die Schultern des Pferdes nicht wundrieben werden.
Die Biigel sind rund, so dass die Fiile in der Mitte und nicht auf der Seite stehen. Der Boden
ist breit, so dass die Stiefel an dem Sattel angebunden sind, ist mit den Handen gewalkt, nicht
gegerbt. Man trankt es mit Hammelfett, so dass es durch Regen nicht rissig und briichig wird.
Die Breite der Riemen {ibersteigt nicht einen Zoll, die Linge erreicht noch nicht vier Knoten.

Daher kann man zu Pferde im Biigel stehen und den Kérper ungehindert herumdrehen**®.

Das Pferdegeschirr gehort in den mongolischen Grébern zu einer der bedeutendsten Beigaben.
Zumeist in Mannergrabern mitgegeben, findet sich Pferdegeschirr aber auch in Frauengriabern
(Kat. Nr. 127, 207, 215), ein Hinweis darauf, dass die Nomadenfrauen ebenso tiichtige Reiter

waren und sein mussten (siche Tabelle 12).

262 K. Uray-Kohalmi 1989, 170.
263 peng Ta-ya/Sii T’ing/P. Olbricht/ E. Pinks 1980, 171.
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Tabelle 12: Pferdegeschirr und Sattelfunde in altmongolischen Griabern

Kategorie und Minner | Frauen | Kinder | Erwachsen | ? | Summe

Typ der Grabfunde

Sattelbaum 4 1 7 |12

Steigbiigel 8 2 |13

Trense 5 2 |7
Sattel

Die im Laufe des 1. Jahrtausends nach Chr. erfolgten Anderungen in der Sattelkonstruktion
konnen — vor allem aufgrund einiger Funde von Tuva — dank der Erhaltung der
Holzkonstruktionen sowie auch verschiedener Bildzeugnisse gut verfolgt werden. Der Sattel
der Xiongnu (3. Jahrhundert vor Chr. Bis 2. Jahrhundert nach Chr.) besall einen
kreisbogenformigen, gedrungenen Sattelbogen und gerade Seitenbretter. Das Aussehen des
Sattels war wohl vom Sitzkissen bestimmt, fiir das die Holzteile lediglich als Stiitze dienten.
In der alttiirkischen Periode (6.-8 Jahrhundert) sind die vorderen Sattelbogen hochgezogen
und an ihrem unteren Ende geschwungen. Dadurch werden sie optisch betont, eine
Entwicklung, die dann in der Liao-Zeit der Kitan (10.-11. Jh.) ihren Hohepunkt erlebte. Die
Seitenbretter der tiirkischen Séattel waren weniger breit ausgelegt, dagegen gibt es an ihrem
unteren Rand — wohl zur besseren Verteilung der Lasten und dem Pferd mehr seitliche
Bewegungsfreiheit zu geben — eine geschwungene Verbreitung. Die hinteren Sattelbdgen
wurden mit der Zeit ebenfalls hoher und steil abfallend, wahrscheinlich, um den Reiter besser
zu stiitzen oder wegen des grofleren Platzbedarfs fiir schwere Waffen. Die Sattelbdgen waren
selten mit Beinplatten oder eisernen Blechbeschldgen, die Rénder mit beinernen Verzierungen
versehen. In Kudyrge wurde eine beriihmte Beinplatte mit der Darstellung einer Jagdszene
gefunden, die an einem vorderen Sattelbogen befestigt war und die im derzeit bekannten
Fundgut einmalig ist. Die vorderen Enden der seitlichen Sattelbretter sind breit und kurz,
haben dementsprechend keinerlei Funktion, die hinteren dienten — wie verschiedene

Darstellungen zeigen — zur Aufhingung diverser Gegenstinde®.

Der Reitsattel der mittelalterlichen Mongolen war, wie zeitgendssische Augenzeugen
tibereinstimmend berichtet haben, aus Holz gefertigt und mit Leder iiberzogen. In den
mongolischen Grabern kommen hauptsichlich drei Varianten des Reitsattels vor. Sie konnten

drei verschiedene Entwicklungsphasen des Reitsattels der Eurasischen Reiternomaden aus

264 Cs. Balint 1989, 248-249, Abb. 118.
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unterschiedlichen Zeitraumen wiederspiegeln. Sie sind nach ihrer Herstellungsart in
allgemeinen sehr &dhnlich. Der Sattelbaum besteht aus vier Teilen, ndmlich aus zwei
Sattelbretter und zwei Zwieselbdgen, die durch Nuten und Locher ineinandergefiigt und mit

265 Die breiter belassenen Mittelteile der Sattelbiume

Lederriemchen miteinander fixiert
stoBen in der Mittellinie aneinander, das Riickgrat des Pferdes iiberdriickend. Es ist
bemerkenswert, dass der Reitsattel zumeist in den Ménnergrdbern zumeist als Kissen unter

dem Kopf des Toten lag.

Der mongolische Reitsattel unterscheidet sich vom alttiirkischen Sattel durch seine
hochgezogenen vorderen Zwiesel und den nach hinten verlaufende breiten hinteren
Sattelbogen. Die Sittel der ersten Variante sind charakterisiert durch abgerundet
bogenformige Sattelbogen. Der vordere Zwiesel ist stets hoher als der hintere. An dem
vorderen Sattelbogen oder an den beiden Sattelbrettern sind vorne zwei bis drei, hinten vier
bis fiinf kleine Eisenringe mit einem Eisennagel befestigt. Derartige Séttel wurden schon seit
dem 6. Jahrhundert bei den Tiirken und dann auch bei anderen Eurasischen Nomadenvdlkern
verwendet. Wihrend allerdings der mongolische Sattel nach hinten flach verlief, war beim
tiirkischen Sattel der vordere Sattelbogen schmaler und fast auf gleicher Hohe wie der hintere

hochgebogenen Sattelbogen.

Die Sittel dieser Variante sind vor allem in Felsspaltengrabern (Kat. Nr. 136, 206, 208, 213,
215, 228) belegt. Der élteste, gut erhaltene altmongolische Sattel (Linge 47,7 cm, Hohe 26,7
cm, Breite 32,8 cm) stammt aus dem Felsspaltengrab von Arcat Del (Kat. 206) im
Bajanchongor Ajmag. Der holzerne Sattel besteht aus zwei ldnglichen dem Sitz des Reiters
angepassten geschnitzten Schienen (Trachten), die mit einem vorderen senkrechten und einem
rickwirtigen schrigen Sattelbogen (Vorder- und Hinterzwiesel) mittels Hautriemen
verbunden sind. Die Trachten iiberbriicken das Riickgrat des Pferdes, so dass es nicht dem
Gewicht des Reiters ausgesetzt war. Uberzogen ist der Sattelbaum mit einem Stiick Leder,
welches an seinen Randbereichen mit schmalen Hautstreifen zusammengezogen und an der
Unterseite der Trachten befestigt ist. Die Sitzmitte ist vom Lederiiberzug ausgespart. An der
Frontseite des vorderen Zwieselbogens sind zwei Nietstifte mit Osen befestigt, in denen

Eisenringlein hidngen. Bohrungen in den Trachten dienen der Befestigung von Vorder- und

265 zusammenfassende Beschreibung iiber die Sittel bei den mongolisch-tiirkischen Nomaden siehe in: U.
Johansen 1965, 269-285; K. Uray-Koéhalmi 1968, 347-358; Ders. 1974, 145-155; S.1. Vajnstein/ M. V.
Krjukov1984, 114-130; K.Uray-Kohalmi 1989, 170-172; E. Petrasch / R. Sénger / E. Zimmermann. /H.G. Majer
1991, 95-168; Z. Bazarsiiren 200, 49-60; R. Edwards 2001.

86



Hinterzeug, der Bauchgurte sowie der Steigbiigel. Der Sattel dieser Form war stark verbreitet

bei den mongolischen Stammen des 10.-12. Jahrhunderts.

Der Reitsattel von zweiten Variante ist charakterisiert durch einen hohen breiten in zwei
abgerundeten Ecken ausgebildeten Vorderzwiesel- und einem nach hinten stark geneigten
niedrigen Hinterzwieselbogen. Diese Séttel bestehen aus vier Teilen, je einem seitlichen
Sattelbrett und einem vorderen und hinteren Sattelbogen, die durch Nuten und Locher
ineinandergefiigt sind. Sie wurden mit Leder iiberzogen und finden sich nicht selten mit
kleinen, silbernen oder eisernen Zierbeschldagen oder kleinen Knochennégeln versehen, die als
Dekor angebracht sind. Die Vorder-und Hinterzwieselbdgen eines Prunksattels wurden mit
aufwendig verzierten Sattelverkleidungen aus Gold- und Silber geschmiickt. AuBerdem sind
im Unterschied zum Sattel der fritheren Phase die Sattelbretter ldnger und stirker, wodurch
der Riicken des Pferdes weniger belastet wird, sich mithin wohl auch die Reichweite des

Pferdes bzw. eines Tageritts erweiterte.

Sattel dieser Variante wurden bei den Mongolen im 13.-15. Jh. verwendet (Kat. Nr. 108, 202,
203, 207, 214). Vergleichstiicke sind belegt in Nomadengribern des 13.-14. Jahrhunderts in
der siidrussischen Steppe, im Altai, in Siidsibirien, Transbaikalien sowie in der Inneren
Mongolei vor*®®. In der Mongolei konnte ein sehr gut erhaltener Sattel dieser Variante aus
einem zerstorten Felsspaltengrab (Kat. Nr. 214) nahe des Flusses Selenge geborgen werden.
Der holzerne Sattelbaum besteht aus vier Teilen, die durch Lederriemchen miteinander
befestigt sind. Der steile, fast nach hinten geneigte, hochgezogene Vorderzwiesel hat einen
ziemlich breiten, nach oben abgerundeten Bogen. Der stark nach hinten geneigte
Hinterzwieselbogen ist breit und niedrig. Der ganze Sattelbaum war mit dunkelbraunem
Rindleder iiberzogen, sein Rand mit eisernen Reifen gerahmt. Diese Randrahmenfassung war
mit Eisennédgeln befestigt. Die Nidgel haben viereckige oder runde Kopfe. An die hintere
Aullenseite der beiden Seitenplatten wurden jeweils drei eiserne Gurte in gleicher Weise
angenagelt. An der Vorderseite des Vorderzwieselbogens war ein Ring aus Eisen befestigt.
Die gesamte Linge des Sattelbaums betrdgt 47,5 cm. Der Vorderzwieselbogen ist 31 cm,

Hinterzwieselbogen 37,5 cm breit.

66 R. Kenk 1982a, 40; E.V. Kovy¢ev/G.1. Belomestnov 1988, 142-155, Abb. 2-7; W.A. Fairservis 1993, 183-
189, P1. 23, Fig. 70; K.S. Tabaldiev 1996, Abb. 41, 44, 48, 49, 58; B. Anke / M.I. Moskalev / O.A. Soltobaev/
K.S. Tabaldiev / A. Nierlich 1997, 560-561; D. Bajar 1999, 20-21, Abb. 28-29; M.G. Kramarovsky 2002, 55-56;
Chengji Sihan 2004, 252-255; A. Madaro 2007, 388-391.
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Den mongolischen Sattel der dritten Variante kennen wir nur aus einem Grabfund von
Chijjten Chosuu (Kat. Nr. 220). Das Grab wurde durch C14-Daten an den Anfang des 17.
Jahrhundert datiert. Der hdlzerne Sattel (L. 57,5 cm, B. 24,5 cm, H. 32 cm) besteht aus zwei
Trachten, auf die zwei Zwieselbdgen mittels Hautriemen montiert sind. Die Randbereiche der
Frontseiten des Vorder- und des Hinterzwieselbogens sowie die rausragenden Enden der
Schienen sind jeweils mit zwei parallel verlaufenden Reihen aus Knocheneinlegearbeiten
verziert. Die Knochenoberfliche der &uBeren Knochenverzierung weist Punzmuster auf.
Zwischen den Knocheneinlagen sind griin gefdarbte Steifen eines in Leinwandbindung
hergestellten Wollgewebes aufgeklebt. Die sichtbaren Flachen der Bogen sind jeweils mit
einem griin gefarbten Stiick Haut beklebt. Abnutzungsspuren am unteren Rand der Trachten
in Form kleiner dellenformiger Vertiefungen, die auf Reibung der Steigbiigelriemen
zuriickzufiihren sind, lassen auf eine intensive Nutzung des Sattels schlieBen. Ahnliche Sittel
sind auf Miniaturen des Timuriden Reiches (15.-16. Jahrhundert) in Transoxanien
abgebildet®®’. Dies stiitzt die Annahme, dass Sattel der Variante 3 die im 15.-17. Jahrhundert

bei den zentralasiatischen Reitervolkern verwendete Sattelform reprasentieren.

AuBer diesen drei archidologisch bezeugten Sattelvarianten kannten die Mongolen noch einen
besonderen Lastsatte]**®. Uber Konstruktion und Aussehen dieses Sattels ist aber nichts

bekannt, archdologische Nachweise fehlen.

In den &lteren Grabungsberichten finden sich vereinzelte Hinweise von ein bis zwei
,aurtschnallen® und von Riemenfragmenten mit Metallbeschldgen. Anscheinend handelt sich
dabei um Schnallen fiir die Bauchgurte oder Schwanzriemen eines Sattels. Die genaue Lage
dieses mutmaBlichen Pferdegeschirrs im Grab wurde nicht dokumentiert. Reste von
mongolenzeitlichen Brust- oder Schwanzriemen mit Eisenbeschldgen sind in der Mongolei
nur in einem Grab (Kat. Nr. 130) belegt. Insgesamt sind 15 Teile geborgen worden. Sie sind

alle von gleicher Form: unverzierte abgerundet rechteckige Rahmen.

Zaumzeug / Trensen

Trensenmundstiicke wurden in sieben Gridbern gefunden. Sie waren alle aus Eisen

geschmiedet. Die Trense findet sich fast immer am Knie oder neben dem Unterschenkel des

7 D.J. Roxburgh 2005, 204-205.
6% Geheime Geschichte / M. Taube 1989, 96 (§ 172).
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Toten. Vertreten sind drei verschiedene Formen, die typologisch und chronologisch

unterscheiden werden konnen.

Vom ersten Typus der Trensen haben wir nur einen Fund, der aus einer in das 10.-11.
Jahrhundert datierten Felsspaltenbestattung von Arcat Del (Kat. Nr. 206) stammt. Die
zweiteilige Gebissstange (Gesamtbreite der Trense 21,4 cm) besitzt an den dulleren Seiten
Doppeldsen, wobei durch die inneren Osen die Knebel (Lénge der Knebel 13,7 und 14,7 cm)
gefiihrt werden, wihrend die duBeren Osen der Aufnahme von Lederriemen dienen. Die s-
formig geschwungenen Knebel sind im Querschnitt rechteckig und werden zu den Enden hin
schmaler. Die Fixierung der Knebel an der Ose erfolgt durch Eisenschlaufen, die in einem

Fall abgebrochen und durch einen Lederriemen ersetzt worden ist.

Solche zweiteiligen Doppeldsentrensen mit s-formigen Stangenknebeln sind in der
Eurasischen Steppe bereits seit dem 6. Jahrhundert v.Chr. bekannt. Sie wurden bis in das 14.
Jahrhundert bei den Mongolen verwendet. Dies bezeugt u.a. ein Gemilde des beriihmten
chinesischen Hofmalers Liu-Guandao (tétig ca. 1279-1300) mit dem Titel ,,Khubilai Khan auf
der Jagd*®. Auf diesem Bild ist Khubilai Khan inmitten einer Jagdgesellschaft auf einem
schwarzen Pferd dargestellt. Es ist deutlich zu sehen, dass die Pferde der Jager mit s-formig

geschwungenen Knebeltrensen aufgezdumt wurden.

Die zweiteilige Trense mit runden Seitenringen gehort zu den meist verbreiteten
Trensenformen. Trensen dieses Typus sind in 5 Griabern (Kat. Nr. 57, 130, 180, 192, 199)
erhalten. Sie sind jlinger als die Trensenzdume mit stangenformigen Knebeln. In Eurasischen
Nomadengrdbern des 10.-14.  Jahrhunderts finden sich zahlreiche datierende

Vergleichstiicke®™.

Der dritte Typus von Trensenmundstiicken ist vertreten durch eine zweiteilige Gebissstange
aus einem Grab (Kat. Nr. 14) vom Ufer des A¢it Nuur im Westen der Mongolei. Die Trense
ist aus geschmiedeten Eisen angefertigt und mit ,,b* formigen Seitenknebelringen besetzt.
Ihrer Form nach erscheint diese Trense als eine seltsame Mischung aus Doppelring-und
Knebeltrensen. Auflerdem ist diese Trense massiver als die anderen beiden Formen.
Wabhrscheinlich datiert der Typ spéter als die Trensentypen 1 und 2. Eine genauere Datierung

dieses Trensentypus ist nach dem gegenwértigen Forschungsstand allerdings nicht moglich.

29 Wang Yao-T’ing 2005b, 299.
20 R. Kenk 1982a, 36, 40; V.F. Nemerov 1987, 222, Abb.6; Cs. Balint 1989, 250.
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Steigbiigel

Steigbiigel kommen sowohl in Ménner- (Kat. Nr. 57, 59, 79, 186, 199, 202, 204, 206), als
auch in Frauengribern (Kat. Nr. 127, 207, 215) sowie in Gribern unbestimmter
Geschlechtsordnung (Kat. Nr. 108, 180) vor. Sie finden sich in der Regel paarweise und lagen
iiblicherweise in der Beingegend des Verstorbenen. Sie waren entweder aus geschmiedeten

Eisen oder aus Holz angefertigt™’".

Zwei Hauptformen von Steigbiigeln sind in mongolischen Griabern belegt. Die éltere Form ist
charakterisiert durch langohrige oder schleifenformige Riemendsen, wie sie auch im 6stlichen
Mitteleuropa fiir die Frithawaren (etwa 6. Jahrhundert) und in Zentralasien fiir die
Alttiirkische Zeit (6.-8. Jahrhundert) kennzeichnend sind. Diese Form des Steigbiigels hat eine
geschwungene Sohle, die Eisenstdbe sind bei den sorgfiltig gefertigten Exemplaren von
rechteckigem Querschnitt. Dieses Typus blieb auch in den spiteren Jahrhunderten nahezu
unverdndert. Lediglich die Sohle wurde etwas verbreitert, weswegen auch die urspriinglich

seltene Langsrippe an der Sohle spiter allgemeine Verbreitung fand*”>.

In der Mongolei kam ein sehr gut erhaltenes Steigbiigelpaar dieser Form in der ins 10.-11.
Jahrhundert datierten Felsspaltenbestattung von Arcat Del (Kat. Nr. 206). Die beiden
unverzierten Steigbiigel (Hohe 17,8 und 16,4 cm) besitzen eine rechteckige Ose sowie eine
ausgeschmiedete verbreiterte Standfliche mit Mittelgrat auf der Unterseite. Ein Steigbiigel
wurde unterhalb des Korpers zwischen den Oberschenkeln, mit der rechten Hand des Toten
festgehalten. Ein dhnliches Steigbiigelpaar wurde aus einem 1018 datierten Grab der Liao-

Prinzessin Chen und ihres Gemahls Xiao Shaoju in der Inneren Mongolei gefunden®””.

Die zweite Form des Steigbiigels hat charakterisiert durch einen dreieckigen bandférmigen

Korper mit Riemendse und angedeutetem geradem Trittsteg. Diese Steigbiigelform ist bei den

Mongolen des 11.-17. Jahrhunderts am weitesten verbreitet® *.

2" UUber Steigbiigel bei den turkmongolischen Nomaden siehe in: N. Ser-Odzav 1958, 47-48; A.K. Ambroz
1973, 81-98; I.L. Kyzlasov 1973, 24-36; D.G. Savinov 1977; V.F. Nemerov 1987, 222, Abb.6; S.P. Nesterov
1988, 173-183; Z. Bazarsiiren 2000, 54-59.

*72 Cs. Balint 1989, 249, Abb. 118.

>” Hsueh-man Shen 2006, 126-127.

™ Derartige Steigbiigel sind in verschiedenen Varianten auch bei anderen zeitgendssischen Steppenvélkern
bekannt; I.L. Kyzlasov 1973, 24-36, Abb 6.
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Auch der Gebrauch von holzernen Steigbiigeln (Kat. Nr. 108, 215) ist in den mongolischen
Gribern belegt. Sie sind aus einem gebogenen Holz gearbeitet. Die beiden Enden mit Seil
zusammengebunden und die Riemendsen des Steigbiigels mit Eisen verstirkt. Zwei solche
holzerne Steigbiigelpaare sind in einem Grab von Jamaa Gol (Kat. Nr. 108) sowie in einem
Grab auf dem Berg Tiichnen (Kat. Nr. 215) belegt. Holzerne Steigbiigel werden bis heute in
der Mongolei verwendet, meist von drmeren Leuten, teils aber auch bei Frost, da sie weniger

rutschig sind als Metallbiigel*”.

Peitsche und sonstiges

Im weiteren Sinne gehoren zur Reiterausriistung auch Peitsche und Hufeisen. Sie kommen in

mongolischen Gréibern sehr selten vor.

Nur im Grab von Arcat Del (Kat. Nr. 206) konnte gliickicherweise eine Reitpeitsche aus dem
10.-11. Jahrhundert geborgen werden. Es handelt sich um einen hdlzernen Stab aus einem
unbearbeiteten Ast (Lidnge 53,5 cm) mit abgebrochenem Ende. Am erhaltenen Ende befindet
sich eine beidseitig angebrachte Einkerbung mit der Durchlochung fiir einen Riemen. Auf

dem Holzstab waren noch Reste eines Lederriemens in zweifacher Umwicklung erhalten.

Selten finden sich auch Hufeisen in Nomadengrabern. Aus der Mongolei ist nur ein Beispiel
bekannt: Ein zerbrochenes Hufeisen mit drei Lochern in einem Grab von Bajan Ovoo (Kat.

Nr. 58), Nordmongolei.

1.2.6. Werkzeug und Ger:iit

Gerite der tdglichen Gebrauchs bilden eine typologisch-chronologisch sehr undifferenrte
Gruppe. Obwohl die meisten Fundstiicke nur fragmentarisch iiberliefert sind, kann anhand
dieser Grabfunde doch ein kleiner Ausschnitt aus dem Alltagslebens der mittelalterlichen

Mongolen nachgezeichnet werden (sieche Tabelle 13).

Die fast ausnahmslos einschneidigen, geraden und unterschiedlich langen Eisenmesser mit
Holzgriff, die in Frauen— (Kat. Nr. 8, 31, 107, 127, 150, 163, 182, 183) und Ménnergridbern
(Kat. Nr. 42, 43, 58, 59, 61, 94, 114, 136, 153, 158, 160, 186, 199, 202) gleichermallen

13 K. Uray-Kohalmi 1989, 172.
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vorkommen, gehoren zu den haufigsten Funden. Haufig belegt sind auch eiserne Schere (Kat.
Nr. 6, 15, 55, 75, 77, 86, 90, 106, 119, 121, 131, 133, 137, 139, 143, 154, 175, 179). Auch
flache Spinnwirtel aus Ton (Kat. Nr. 6, 33, 62, 63, 77, 86, 90, 106, 133, 143, 154, 159, 207)
sowie eiserne Ahlen mit Holzgriff (Kat. Nr. 63, 64, 131, 154, 159) zdhlen zu den typischen

Beigaben in altmongolischen Frauengrébern.

Typische aber weniger geschlechtsspezifische Beigaben reprdsentieren Eisenhammer (Kat.
Nr. 194), holzerne Feuerbohrer (Kat. Nr. 221), Feuerstahl (Kat.Nr. 113, 136, 183, 224) oder
Feuersteine (Kat. Nr. 5, 42, 57, 70, 89, 103, 112, 126, 134), eiserne Kesselstinder (Kat. Nr.
194), beingeschnitzte Knochennadeln (Kat. Nr. 1, 127), kndcherne ,,Knotenloser oder Spiel3
aus Rohgeweih (Kat. Nr. 40), Feile (Kat. Nr. 58) und Sége (Kat. Nr. 114), Geridte/Werkzeuge

die héufig zerbrochen in das Grab gegeben werden und so nur unvollstéindig iiberliefert sind.

Tabelle 13: Werkzeuge / Gerite in altmongolischen Grabern

Kategorie und Typ der | Ménner | Frauen | Kinder | Erwachsen | ? Summe
Grabfunde

Messer 13 10 1 16 1 41
Schere 19 3 1 23
Spinnwirtel 13 13
Ahle 5 5
Nadel 2 1 3
Feile 1 1
Spiel 1 1
Hammer 1 1
Feuerstein 1 3 5 9
Feuerstahl 1 2 1 4
Pfeife 1 1
Sage 1 1 2
Feuerbohrer 1 1

1.2.7. Spiegel

Die Spiegel haben aufer einer praktischen vor allem auch eine rituelle Bedeutung im Rahmen
des Bestattungsrituals. Damit mag zusammenhéngen, dass Spiegel oft vor ihrer Mitgabe
zerbrochen wurden®’®. Auch bei den Mongolen ist der Brauch belegt, ganze oder zerbrochene

Metallspiegel ins Grab zu geben. Das Zerbrechen der Spiegel ist durch die Beigabe von

76 B A. Litvinskij 1986, 95.
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Spiegelfragmenten, wohl in Amulettfunktion, mehrfach bestdtigt. Spiegel gehoren zu den
chronologisch empfindlicheren Grabbeigaben; sie liefern zumal als chinesische Importe

wertvolle Hinweise zu Datierung altmongolischer Gréaber.

Die aus mongolischen Gridbern bekannten Spiegel lassen sich in zwei Gruppen gliedern:
Spiegel mit seitlichem Griff und Spiegel mit Griffose auf der Riickseite. Alle gefundenen
Spiegel sind chinesische Importe, die in die Zeit der Song (960-1279) bis Yiian-Dynastie
(1272-1368) datieren. Die meisten Fundspiegel konnen nach vergleichenden Untersuchungen

in das 12.-13. Jahrhunderts datiert werden (siche Tabelle 14).

Tabelle 14: Spiegel in altmongolischen Gréabern

Griber Fundlage Was Zeit Analog
Bulgan, Neben dem ein zerbrochener
Biiregchangayj, linken Arm Spiegel mit
Zaraa tolgoj, Phonix, Dm.11
Gr.1 (Kat.Nr.15) cm
Bulgan, Chutag- gestort Ein Fragment
Ondér, Dorolz, vom weillen
Gr.2 (Kat.Nr.36) Bronzespiegel mit
drei parallel
gewdlbten
Verzierungen, 0,1
cm stark
Bulgan, Chutag- Unter dem Bronze-Spiegel Jin Dyn. | Zhang Ying.
Ondor, Muchdagijn | linken mit Fischmotiv, (1175- Jilin Chu-tu
Am, Gr. 5 Schulterbrett | Dm. 9,5 cm, 0,7 1234) tong-jing. Wen-
(Kat.Nr.44) cm dick wu chu-ban-shi,
1990, S. 162,
Abb. 44 (Dm. 8
cm, Fundjahr
1975)
Chentij, BatSireet, Bruchstiick eines
Barchyn Gol, Bronze-Spiegels
Gr. 4 (Kat.Nr. 55)
Chentij, Neben dem Ein Bronze-
Delgerchaan, linken Arm Spiegel, Dm. 15
Burchan Tolgoj, cm
Gr. 4 (Kat. Nr. 63)
Chentij, Rechts des Bronze-Spiegel,
Delgerchaan, Schédels Dm. 11,8 0,45
Burchan Tolgoj, Gr. cm dick
5 (Kat. Nr. 64)
Chentij, Bei dem Bronze-Spiegel Jin Dyn. Kong, Xiang-
Delgerchaan, rechten mit Griff, L. 19,4 | (1175- xing/ Liu, Yi-
Chanan, Gr. 4 Unterschenke | cm, Dm. 10,1 cm; | 1234) man. Zhongguo
(Kat.Nr. 69) 1 Erzéhlung Darst. tong-jing tu-
Hirsch (ein Segen dian. Beijing,
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Gliick), 1992, S. 860;
Schildkrote, Zhang Ying
Kranich 1990, Abb. 84
(Langesleben), (Dm. 13,3)
Karpfen (viele

Kinder)

8 | Chentij, Moron, Nicht Bronze-Spiegel Jin. Dyn. | Zhang Ying
Candagan Tal, Gr.2 | dokumentiert | Dm. 11 cm, 0,4 (1175- 1990, S. 162-
(Kat.Nr. 90) cm dick 1234) 163, Abb. 56,

57, 58, 60, 61

9 | Chovd, Darvi, Auf dem Bronze-Spiegel
Bulgan Chosuu, Schultergelen | mit dem
Gr. 1 (Kat.Nr. 101) |k stilisierten

Pfaumotiv, Dm.
11,2,0,5 cm

10 | Chovd, Manchan, Neben dem Bronze-Spiegel Jin Dyn. | Zhang Ying.
Baruun Am, Kopf verziert mit (1175- Jilin Chu-tu
Gr.1 (Kat.Nr. 106) Drachen-und 1234) tong-jing. Wen-

Tigermotiv, Dm. wu chu-ban-shi,
10 cm, 0,5 cm 1990, S. 162,
dick Abb. 54 (Dm.
13,8 cm,
Fundjahr 1964)
11 | Dornogov’, Rechts des Bronze-Spiegel,
Altansiree, Char Schédels Dm. 7,6 cm, 0,4
Aarag, cm dick
Gr.1 (Kat.Nr. 128)

12 | Dundgov’, Im Bereich Bronzespiel mit
Delgerchangaj, vom Traubenmuster,

Chaan Uul, Unterschenke | Dm. 10 cm, 0,3
Gr. 2 (KatNr. 131) |1 cm stark

13 | Ovérchangaj, Bogd, | Rechts Kopf | Bronze-Spiegel
Tevs, mit zwel
Gr.1 (Kat. Nr. 137) Wildgénse und

Wasserpflanzen,
Dm. 6 cm, 0,2 cm
dick

14 | Selenge, Chongor, Auf der Brust | Bronze-Spiegel, Jin. Dyn. | Zhang Ying
Buural, Dm. 12,4 cm, (1175- 1990, S. 162-
Gr. 2 (Kat.Nr. 154) 0,35 cm dicj 1234) 163, Abb. 56,

57, 58, 60, 61

15 | Selenge, Chongor, Bei der Bronze-Spiegel, Jin Dyn. | Kong, Xiang-
Buural, rechten Hand | Dm.12,6 cm, 0,35 | (1175- xing/ Liu, Yi-
Gr.7 (Kat.Nr.159) cm dick 1234) man 1992, S.

840; Zhang
Ying 1990, S.
164, Abb. 5 und
74

16 | Selenge, Chongor, Neben er Bronzespiel mit
Buural, linken chin.

Gr.19 (Kat.Nr.171) Schultern Schriftzeichen,
Dm. 4,3 cm, 0,2
cm dick

17 | Selenge, Neben dem Gebrochene
Orchontuul, linken Bronze-Spiegel
Bicigtej Ertii, Oberarm
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Gr. 3 (Kat.Nr. 175)
18 | Siichbaatar, Neben dem Bronze-Spiegel
TuvsinSiree, Baga rechten mit Fischmotiv,
Olzijt, Oberarm Dm. 10,1 cm, 0,4
Gr. 1 (Kat.Nr. 179) cm dick
19 | Siichbaatar, Neben der Bronze-Spiegel,
TuvsinSiree, Baga rechten Hiifte | Dm. 9 cm
Olzijt, Gr. 4
(Kat.Nr. 182)
20 | Siichbaatar, Links des Bronze-Spiegel,
Uulbajan, Zalaa, Kopfes Dm. 6 cm
Gr.1
21 | Tov, Altanbulag, Links des Bronze-Spiegel, Jin. Dyn. | Zhang Ying
Morin Tolgoj, Schidels Dm. 13 cm (1175- 1990, S. 162-
Gr.3 (Kat.Nr. 188) 1234) 163, Abb. 56,
57,58, 60, 61
22 | Tév, Altanbulag, Unter der Bronze-Spiegel
Morin Tolgoj, rechten Hand
Gr.5 (Kat.Nr. 190)
23 | Tov, Altanbulag, Im Bereich Ein Bruchstiick
Morin Tolgoj, der rechten des Bronze-
Gr.6 (Kat.Nr. 191) Hand Spiegels
24 | Tov, Altanbulag, Neben dem Ein Bruchstiick
Majchan Uul, rechten des Bronze-
Gr.5 (Kat.Nr. 198) Ellbogen Spiegels
25 | Bajanchongor, gestort Bronze-Spiegel
Bombogor, Ovgor mit geometrische
Cencher, Verzierung, mit
Gr. 1 (Kat.Nr. 207) gegossener Griff
abgebrochen, Dm.
8,3 cm, 0,5 cm
dick.

1.2.8. Gefifle in Griabern

Die GefiBe in altmongolischen Gribern sind in den alten Grabungsberichten oft gar nicht
erwihnt oder nur sehr nachldssig dokumentiert worden. Die aus Gribern bekannten Gefille
sind aus unterschiedlichen Materialien wie Birkenrinde, Leder, Holz, Ton, Eisen oder Silber
angefertigt. Die meisten Gefdlle sind vor ihrer Deponierung absichtlich zerbrochen und so
zumeist nur unvollstindig mitgegeben worden. Thre typologische und chronologische

Systematisierung ist bisher noch vollig ungesichert (siche Tabelle 15).
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Tabelle 15: Gefille in altmongolischen Grabern

Kategorie und Typ der Minner | Frauen | Kinder | Erwachsen | ? | Summe
Grabfunde

Kessel 1 3 4
Tongefal3/Scherben 1 5 3 6 |20
Tasse/Becher 1 1 2 |4

Kelle 1 1
Loftel 1 1 2
Birkenrindengefal3 2 1 |3
Schale / Schélchen 2 1 3

Trog 1 |1

Ganze Gefdlle sind sehr selten belegt. Das einzige ganze Gefdl3 aus der Mongolenzeit stammt
aus einem Kindergrab (Kat. Nr. 46) im Flusstal von Egijn Gol. Das Grab wurde nach in einer
in einem Japanischen Labor (TK 11741) durchgefiihrten C 14 Datierung in das 14.-15.
Jahrhundert datiert. Das kleine Gefall aus grauem Ton stand neben dem Kopf des Toten. Der
Rand des GefiB3es wurde mit einem flachen Stein bedeckt. Das Gefal ist 9,0 cm hoch und hat
einen Randdurchmesser von 6,1 cm; der Bodendurchmesser betrdgt 4,10 cm. Die untere
Halfte der GefiBwandung war mit dreieckigen Stempelmustern sowie kammartigen
Ritzornamenten verziert. Es wurden in der Mongolei zahlreiche warengleiche Scherben mit
solchen Mustern in den Liao-zeitlichen Stidten der Kitan gefunden und darum ,Kitan-
Scherben* genannt®’’. Der Dekor dieses Gefifies lisst ungeachtet der spiten Datierung des
Grabes auf eine Verbindung zur Handwerkstradition der Liao (907-1125) schlieBen. Eine
altere zeitndhere Datierung des Grabes etwa in das 13. Jh. ist von den Funden her entgegen

Cl4-Datums nicht zwingend auszuschlief3en.

Ein ebenfalls ziemlich ganzes, allerdings unverziertes Gefall (H. 29,5 cm; Randdm. 18,5 cm;
Bodendm. 14 cm) aus grauem Ton stammt aus einem Frauengrab (Kat. Nr. 144) bei
Karakorum. Das Gefdl3 schlieB3t Sie schlieft an Erzeugnisse der einheimischen Topferei an.

N typische Erzeugnisse grauer Ware aus der lokalen Topferei in Karakorum an und wire von

daher in das 13.-14. Jh. Zu datieren.

Ein einfaches Gefial3 aus Birkenrinde aus dem Felsspaltengrab von Arcat Del (Kat. Nr. 206)
ist das einzige gut erhalten iiberlieferte Beispiel eines mongolischen Birkenrindengefidf3es aus

altmongolischer Zeit.

277 Ch.Perlee 1981/1982, 85-105, Abb. 2, 14.
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1.2.9. Miinzen in altmongolischen Gribern

Die Miinzen sind in mongolischen Grédbern nur selten belegt. Bei den meisten Fundmiinzen
handelt es sich um chinesische Bronze-Miinzen (siche Tabelle 16). Die élteste Miinze aus
einem mongolischen Grab datiert in die Zeit des Tang Kaisers Xuanzong (712-756). Die
jiingsten Belege sind zwei Silbermiinzen der Goldenen Horde mit arabischen Inschriften. Sie
datieren in die Zeit Dschanibek Khan (reg. 1342-1357). Einige Miinzen, zumal solche mit
geringerer Umlaufzeit, liefern brauchbare und wohl auch betattungsnahe chronologische

termini, in jedem Fall sichere termini ante quos non.

Tabelle 16: Miinzen in altmongolischen Gréibern

Griber Was Datierung

1 Kat. Nr. 64 Chinesische Bronze-Miinze Shenzong (reg. 1068-1086) und
Huizong (reg. 1101-1126) Kaisers
der Nordlichen Song-Dynastie

2 Kat. Nr. 107 Chinesische Bronze-Miinze
3 Kat. Nr. 116 | Chinesische Bronze-Miinze Nordliche Song Dynastie
(960-1279)
4 Kat. Nr. 144 | Silber-Miinze mit arabischen Dschanibek Khan der Golden
Inschriften Horde (reg. 1342-1357)

Chinesische Bronze-Miinze Xuanzong (reg. 712-756)

Kaisers Tang Dynastie

5 Kat. Nr. 148 | Chinesische Bronze-Miinze Shenzong (reg. 1068-1086) Kaisers
der Nordlichen Song-Dynastie

6 Kat. Nr. 151 | Chinesische Bronze-Miinze
7 Kat. Nr. 155 | Chinesische Bronze-Miinze Nordlichen Song-Dynastie:
Taipin-tongbao (976-998);
Sianbao-Fu-Yuan (1008-1017);
Tianbao-Zhun-Yuan (1023-1032)
8 Kat. Nr. 178 | Chinesische Bronze-Miinze Chezong (reg. 1086-1100) und
Huizong (reg. 1101-1126) Kaisers
der Nordlichen Song-Dynastie

97



1.3 Fest datierte Griber und die Periodisierung der altmongolischen Grabfunde

1.3.1 C14 Daten aus altmongolischen Grabfunden

In den letzten Jahren wurden einige C14-Daten ermittelt, die es zumindest ermdglichen, die
frithe und spétere Stufe der altmongolischen Gréberkultur auch abslutchronologisch deutlicher
anzusetzen und die Griber der jeweiligen Stufen besser miteinander zu korrelieren. Nur etwa
9 % der 229 dokumentierten Griber liegen C14-Daten vor: Gemessen wurden Proben aus 13
Gribern mit Steinaufschiittung sowie 8 Felsspaltenbestattungen. Allein 11 Daten stammen aus
den altmongolischen Grédbern im Flusstal des Egijn Gol, ndrdliche Mongolei (siche Tabellen

17 u. 18).

Tabelle 17: C14-Daten aus Grébern mit Steinaufschiittung aus in der Mongolei -

C14-Datierungen durch Labore in den USA und Japan

Ne | Fundortsname, c!4 Datierung Probe Labornummer
Grabnummer,
Kreis (Sum),
Bezirk (Ajmag)

1 | Muchdagijn Am, Grab 3, | 680 BP +80 Jahren Holz Beta 114604
Chutag-Ondér Sum, 1o 1310-1470 calAD Beta Analityk Inc. ,
Bulgan Ajmag 26 1230-1530 calAD Miami, Florida, USA
(Kat. Nr. 43)

2 | Muchdagijn Am, Grab 7, | 600 BP +70 Jahren Birkenrinde | TK-11741
Chutag-Ondér Sum, 1o 1300-1410 calAD Historisches Museum,
Bulgan Ajmag 20 1280-1440 calAD Niigata, Japan
(Kat. Nr. 46)

3 | Burchan Tolgoi, 850 BP +80 Jahre Holz GaK-14708
Grab 2, 1100+80 Gakushuin Universitét,
Delgerchaan Sum, 1020-1180 Tokyo, Japan
Chentij Ajmag
(Kat. Nr. 61)

4 | Muchdagijn Am, Grab 2, | 910 BP +60 Jahren Holz Beta 114603
Chutag-Ondur Sum, 16 1090-1280 calAD Beta Analityk Inc. ,
Bulgan Ajmag 26 1020-1350 calAD Miami, Florida, USA
(Kat. Nr. 42)

5 | Borchustyn Enger, Grab 1, | 860 BP =70 Jahren Holzkohle Beta 114605
Chutag-Ondér Sum, 1o 1130-1330 calAD Beta Analityk Inc.,
Bulgan Ajmag 26 1050-1390 calAD Miami, Florida, USA
(Kat. Nr. 25)

Die meisten der bekannten C14-Daten wurden im Labor an der Universitit Jussieu in Paris im

Rahmen des Mongolisch-Franzdsischen Projektes ,,Egijn Gol* ermittelt (sieche Tabelle 18).
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Weitere Datierungen lieferten das C14-Labor der Beta Analithyk Inc. Miami, Florida, USA,
das Historische Museum Niigata, die Gakushuin Universitét, Tokyo, Japan, sowie das Labor
an der Seoul Universitét in Korea. Aufgrund der C14-Daten mussten die Griber 5 und 6 von
Choltost Nuga in Egijn Gol und Grab 1 von Ich Chotdl im Flusstal Cherlen deutlich jlinger
(15.-17. Jhr.) datiert werden als zuvor vermutet. Das Grab 2 von Muchdagijn Am und Grab 1
von Borchustyn Enger im Flusstal Egijn Gol, sowie Grab 2 von Burchan Tolgoj im Chentij
Gebiet gehoren nach dem Cl4-Daten zur frithere Stufe (I) der altmongolischen Grabkultur
(10.-12. Jhr.) wihrend die Griber 2, 6, 8, 10 von Elst Chotol und Grab 3 von Choltost Nuga,
sowie Grab 7 von Muchdagijn Am im Flusstal des Egiin Gol aufgrund der C14-Daten der
Stufe II (13.-14. Jh.) zuzuweisen sind. Die typologisch begriindeten Periodisierungen und die
chronologische Gliederung aufgrund der Cl4-Daten bilden keinen entscheidenden

Widerspruch; vielmehr bestétigen sie tendenziell einander.

Tabelle 18: C-14 Daten aus Grabern mit Steinaufschiittung in der Mongolei -

C14-Daten aus den Laboren in Frankreich und Korea

Ne | Fundortsname, Grabnummer, | c14 patierung | Probe Labornummer
Kreis (Sum),
Bezirk (Ajmag)

1 | Choltost Nuga, Grab 6, 1415-1625 mensch. (? wurde nicht
Cutag-Ondoér Sum, Knochen gegeben)
Bulgan Ajmag (Kat. Nr. 34) Universitét Jussieu,

Paris, Frankreich

2 | Ich Chotol, Grab 1, 1280 Holz ?
Mongonmor’t Sum, 1475 mensch. Universitit Seoul,
Tév Ajmag (Kat. Nr. 197) Knochen Korea

3 | Choltost Nuga, Grab 5, 1440-1628 mensch. ?
Chutag-Ondér Sum, Bulgan Knochen Universitit Jussieu,
Ajmag (Kat. Nr. 33) Paris, Frankreich

4 | Choltost Nuga, Grab 3, 1330-1397 mensch. ?
Chutag-Ondér Sum, Bulgan Knochen Universitit Jussieu,
Ajmag (Kat. Nr. 32) Paris, Frankreich

5 | Elst Chotol, Grab 6, 1294-1397 mensch. ?
Chutag-Ond6r Sum, Bulgan Knochen Universitét Jussieu,
Ajmag (Kat. Nr. 39) Paris, Frankreich

6 | Elst Chotol, Grab 10, 1284-1394 mensch. ?
Chutag-Ond6r Sum, Bulgan Knochen Universitét Jussieu,
Ajmag (Kat. Nr. 41) Paris, Frankreich

7 | Elst Chotol, Grab 2, 1292-1370 mensch. ?
Chutag-Ondér Sum, Bulgan Knochen Universitét Jussieu,
Ajmag (Kat. Nr. 37) Paris, Frankreich

8 | Elst Chotol, Grab 8, 1166-1268 mensch. ?
Chutag-Ondér Sum, Bulgan Knochen Universitit Jussieu,
Ajmag (Kat. Nr. 40) Paris, Frankreich
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Vergleicht man die Daten der Felsspaltengriber mit den Cl4-Daten der Gridber mit
Steinaufschiittung, wird deutlich, dass sie widerspruchsfrei in die von uns vorgestellte
Stufengliederung der altmongolischen Grabkultur passen, in unsere Stufen I und II, die
gleichzusetzen sind mit den Stufen Chojcegor und Sajantuj nach P.B. Konovalov und N.V.
Imenochoev (s.0). Die so gewonnenen Zeitansédtze bestdtigen, dass die frithere Stufe der
altmongolischen Grabkultur durch Grabinventare mit ,tlirkisierten” oder ,kitanisierten
Formen und , tiirkisch-mongolisch® gemischten Bestattungssitten charakterisiert sind. Die
Cl4-Daten zeigen zweilfelsfrei, dass diese Weise der Bestattungen schon weit vor der
klassischen Phase (13.-14. Jh.) im 10./11. Jh. praktiziert worden sind. Im Laufe der Zeit haben
sich auf der Grundlage eines gemischt tiirkisch-mongolischen Grabbrauchtums eigentiimlich
mongolische Sitten und Gebriduche entwickelt, die sich trotz massiver Buddhisierung der
Mongolei fast ohne Verdnderungen bis zum spaten Mittelalter erhalten haben (Siehe Tabellen

17-20; Tafel 3).

Tabelle 19: C14-Daten der Hohlen - und Felsspaltengréiber in der Mongolei

Ne | Fundort, Fels.Grab.Nr., c14 Datierung | Probe Labornummer
Kreis (Sum)

Bezirk (Ajmag)

1 | Chiijten Chosuu, Fels.Gr. 1 320 BP £70 Holz Gak-14709
Delgerchaan Sum Jahren Gakushuin Universitét
Chentij Ajmag 1630 Tokyo, Japan
(Kat. Nr. 220) 1400-1850

calAD

2 | Cagaan Chanan, Fels. Gr.1 595 BP £ 54 mensch. | Erl-3311
Nojon Sum Jahren Knochen | Friedrich-Alexander
Omnoégov’ Ajmag 1o 1308 — 1403 Universitit,

(Kat. Nr. 229) calAD Erlangen- Niirnberg,
261301 - 1410 Deutschland
calAD

3 | Ovgor Cencher, Fels. Gr.1 617 BP 40 Holz Erl-6733
Bombogor Sum Jahren Friedrich-Alexander
Bajanchongor Ajmag 1o 1301-1328 Universitét
(Kat. Nr. 207) calAD Erlangen-Niirnberg,

26 1296-1404 Deutschland
calAD

4 | Cadirt, Fels.Gr. 1 1014 BP +40 Holz Erl-6735
Buucagaan Sum Jahren Friedrich-Alexander
Bajanchongor Ajmag 16 981-1151 Universitét
(Kat. Nr. 208) calAD Erlangen-Niirnberg,

26 900-1156 Deutschland
calAD

5 | Arcat Del, Fels. Gr.1 1046 BP +£38 Holz / Erl-3311
Bombogor Sum Jahren Leder Friedrich-Alexander
Bajanchongor Ajmag 16 905-1022 Universitit
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(Kat. Nr. 206) calAD Erlangen- Niirnberg,
20 894-1149 Deutschland
calAD

6 | Alchamyn Chavcal, Fels. 870 BP+70 Holz GaK-15935
Gr.1, Ulaanchus Sum Jahre Gakushuin Universitét
Bajan-Olgij Ajmag 1080 Tokyo, Japan
(Kat. Nr. 212)

7 | Ich Maan’t, Fels. Gr.1 1210 BP £80 Holz GaK-15936
Bujant Sum Jahre Gakushuin Universitét
Bajan-Olgij Ajmag (Kat.Nr. 740 Tokyo, Japan
211)

8 | Chuuraj Uul, Fels. Gr.1 1580 BP +80 Holz GaK-15937
Altancoge Sum Jahre Gakushuin Universitét
Bajan-Olgij Ajmag 370 Tokyo, Japan
(Kat. Nr. 210) 260-650 calAD

1.3.2 Ein Referenzcluster der altmongolischen Griberchronologie

Die Mehrzahl der in der vorliegenden Arbeit vorgestellten 229 Grabfunde, die in der
Mongolei zwischen 1924-2003 freigelegt worden sind, kann nur iiber fundtypologische
Kriterien und/oder iiber zeittypische Merkmale von Grabform und Beatattungssitte datiert
werden. Diese Datierungen sind entsprechend der chronologischen Unempfindlichkeit
nomadischer Grabinventare relativ grob im Zeitansatz. Die nur groben typologischen
Zeitansitze konnen prézisiert werden durch datierte Importfunde wie die chinesische Spiegel
und Textilfunde, durch datierte Miinzen oder durch C 14-Daten. Auf diese Weise ergibt sich
eine Moglichkeit, die typologisch begriindete Periodisierung durch Referenzcluster fest

datierter Fundkomplexe zu tiberpriifen und zu verdichten (sieche Tabelle 20).
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Tabelle 20: Referenzcluster fest datierter Fundkomplexe als Grundlage einer Chronologie der

altmongolischen Gréiberkultur in der Mongolei

Chronologie Zeitstufe Cl4 Miinze Spiegel

17. Jh. Kat. Nr. 220

16. Jh. I Kat. Nr. 34

15. Jh. (spétere Phase) | Kat. Nr. 33, 197

14. Jh. Kat. Nr. 32, 37, 39, | Kat. Nr. 144

II 41, 43, 46, 207, 229

13. Jh. (klassische Phase) | Kat. Nr. 40, 42 Kat. Nr. 116 Kat. Nr. 44,

69, 90, 106,

154, 159, 188

12. Jh. Kat. Nr. 25, 61 Kat. Nr. 64, 178
11. Jh. | Kat. Nr. 208, 212 Kat. Nr. 148, 155
10. Jh (frihmongolische | Kat. Nr. 206

Phase)

Fiir den Versuch einer vorldugigen Chronologie der altmongolischen Gréiberkultur bedeutet
dies, dass die Hauptbelegungszeit der altmongolischen Grabkultur die Zeitspanne vom 11. bis
zum 17. Jh. umfasst. Die altmongolische Grabkultur kann in eine é&ltere Phase (10./11.
Jahrhundert bis 12. Jahrhundert n. Chr.) und einen mittleren oder klassischen Phase (13.-14.
Jahrhundert n. Chr.) sowie eine nachklassische Spdtphase (15.-17. Jahrhundert n. Chr.)
unterteilt werden (Siehe Tabelle 20). Wenn die nachklassische Spitzeit dabei weniger stark
archiologisch dokumentiert erscheint, hat das seine Ursache in der vor allem seit dem spdten

16. Jh. massiven Buddhisierung der Mongolei (s.u. Kapitel 3).
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I- frithmongolische Phase

II- klassische Phase ‘ I11- spétere Phase

—

Tafel 3: Zur Periodisierung der altmomgolischen Gréber in der Mongolei
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2. Kapitel: Zur Typologie und Topographie mittelalterlicher Griberbezirke und Griber
in der Mongolei

2. 1. Grabformen
Drei Grabformen sind aus der altmongolischen Periode (11.-17. Jh.) iiberliefert (Tafel 4):

1. Hohlen- und Felsspaltengriaber
2. Gréber mit Stein- oder Erdaufschiittungen
3. Kuppelgraber

Tafel 4. Altmongolische Grabformen (11.-17. Jh.): A. Gréaber mit Steinaufschiittungen;

B. Hohlen- und Felsspaltengréaber; C. Kuppelgraber
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In der Mongolei selbst sind bisher neben Hohlen- und Felsspaltengrabern nur Gréber mit
Steinaufschiittung (Gréber mit Aufschiittung Typ 1) archdologisch untersucht worden. Gréber
mit Erdaufschiittung®”®, der Typ 2 der Gréber mit Aufschiittung, sind dagegen bisher in der
Mongolei ebenso wenig bekannt geworden, wie Kuppelgriber mit Wandmalereien®”, wie wir

sie z.B. von russischer, chinesischer und amerikanischer Publikationen kennen.

2.2. Griber mit Steinaufschiittung

In der Mongolei wurden bis September 2003 insgesamt 204 Griber des 11. bis 17. Jh. mit
Steinhiigeln/Steinaufschiittungen — altmongolische Hiigelgraber vom Typ 1 — untersucht.

2.2.1. Begribnisort

Die Mehrzahl (66,9%) der Gréber mit Aufschiittung vom Typ 1, vorwiegend Gréiber einfacher
Ausstattung, fand sich auf den Mittelterrassen von Bergen. Die meisten (83%) dieser Griber
lagen am Siidhang (siche Tabelle 21). Anlagen auf Ost — oder Nordhéngen bilden eher die
Ausnahme: Nur jeweils 4 der insgesamt 106 Mittelterrassengréber lagen auf der nordlichen
oder 6stlichen Hangseite. Auch die Gréber auf den Oberterrasen oder Gipfelplateaus fanden

sich ebenso wie Graber am Bergful3 oder auf den Niederterrassen vorwiegend siidexponiert.

Haufig sind die Grdber in der Nidhe einer ausgetrockneten Schlucht von einem
Gebirgseinschnitt angelegt worden. Grabergruppe konzentrieren sich stets im groB3en
Flusstéilern. Ein Friedhof besteht in der Regel aus relativ wenigen Grébern (durchschnittlich
5-8 Gréber, max. 20 Graber wie in der Gribergruppe von Buural Uul: Kat. Nr. 153-172).
Vereinzelt finden sich mongolische Steinhiigelgriaber, gleich einem Kuckucksei, auch
inmitten dlterer Graberfelder (wie Kat. Nr. 3 in Sivertijn Am, Kat. Nr. 6-7 in Altansandal Uul,
Kat. Nr. 15-16 in Zaraa Tolgoj, Kat. Nr. 26-28 in Burchan Tolgoj / Egijn Gol, Kat.Nr. 30-34
in Choltost Nuga).

7S A.A. Tigkin / V.V. Gorbunov / A.A. Kazakov 2002.
279

CPAM of the Xianyang Prefecture 1979, 10-22; The Gansu Provincial Museum and Culture Centre of
Zhangxian 1982, 1-12; Xiang Chunshong /Wang Jianguo 1982, 54-58; Xiang Chunsong 1983, 40-46; N.
Shatzman Steinhardt 1990/1991, 198-221; Hu Lingui 1998, 78-80; Zefeng Yang 1999, 71-74; Liu Hengwu 2000,
67-71; Dong Xinlin 2004, 3-9; Wenwu 11 (2005), 39-71, Wenwu 6 (2008), 54-68.
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Tabelle 21: Lagre der Graber Typ 1

Auf welcher
Hangseite eines
Berges

Oberterrasse Mittelterrasse Niederterrasse

27 (16,9%) 106 (66,9%) 36 (22,6%)

Insgesamt

Anhshe

Sid 13 88 57 158 (64 %)
Ost 6 4 1 11 (5,3 %)
West 1 1 (0,4 %)
Nord 4 2 6 (2,8 %)
Auf einer 6 6 (2,9 %)

Auf der
Gelande einer
alten Stadt

3 (1,4%)

Am 0Ostlichen
Ufer eines See

1 (0,4%)

Lage nicht
dokumentiert

45

45 (22%)

Diagramm 2:

Begrabnisort der Graber mit Steinaufschittung
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2.2.2. Grabaufbau - Grabaufschiittungen

In der Mongolei wurden bis September 2003 insgesamt 204 Gridber mit Aufschiittung
untersuch (Graber Typ 1). Diese Griber gelten nach Grabform, Bestattungsweise und Inventar

als mongolisch und datieren vom 10./11. bis zum 17. Jh.

Tabelle 22: Umrissformen der Steinaufschiittung / Hiigelkonstruktion

insgesamt 204 Steinhiigelgriaber
davon nicht dokumentiert 31 (15,1%)
dokumentierte Aufschiittungen 173 (84,8 %)

davon oval 132 (76,3 %)

davon rund 26 (15,2 %)
rechteckig / viereckig 12 (6,9 %)
kreisférmige Anlagen 2 (1,1 %)

nicht deutlich erkennbar 1 (0,5 %)

Charakteristisches Merkmal der Gréber mit Aufschiittung vom Typ 1 ist eine Steinsetzung
iiber dem Grab. Die Mehrzahl (76,3 %) der Steinsetzungen ist im Umrif3 oval. Die ovalen
Aufschiittungen messen im Mittel 2,90 m x 2,00 m, der grofBite (Kat. Nr. 143: Karakorum Gr.
2) — 5,60 m x 6,00 m. Runde Hiigel messen 3,04 m im Durchmesser. Eine Ausnahme stellt
der groBte Rundhiigel, Siveetijn Gurvan Ovoo Gr. 1 (Kat. Nr. 178) dar mit einem Radius von
10,00 m. Eine Ausnahme stellen rechteckige Hiigelkonstruktion dar mit maximalen Maflen
von 5,00 m x 3,95 m (Kat. Nr. 33: Choltost Nuga Gr. 5) und durchschnittlich 3,20 m x 2,60
m. Die Form der Steinaufschiittung ist bei 31 von 204 Gréber des Typs 1 nicht dokumentiert
(Diagramm 3).

Diagramm 3: Dokumentationsstand

B dokumentiert

B undokumentiert
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Tafel 5. Eine schematische Darstellung iiber Auflen-und Innenstrukturen
der altmongolischen Graber mit Steinaufschiittungen
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Fiir die Aufschiittung der Griber wurden fast ausschlieflich Bruchsteine der umliegenden
Felsen verwendet. Es handelt sich um leicht gewdlbte Aufschiittungen von geringer Hohe
(durch. 20-30 cm, max. 1,20 m hoch). Im nordlichen Teil der Steinaufschiittung eines Grabes
fanden sich manchmal ein oder zwei senkrecht stehende Stelen aus einem unbearbeiteten
Stein (Kat. Nr. 1, 4, 50, 60, 66, 99, 106, 118, 157, 158, 161, 163, 164, 186, 189). Die Hohe
der Steinaufschiittung ist nur in wenigen Fillen genau dokumentiert, da vor 1990 auf vielen

Ausgrabungen in der Mongolei keine Nivelliergerite verwendet worden sind.
Diagramm 4:

Grabformen der Hugelgraber

26; 15,0%

2,12%

Qoval @rechteckig Dnicht erkennbar Orund mit Steinen in der Mitte @rund ohne Steine in der Mitte
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Diagramm 5:

Geschlechtsbestimmungen der Graber mit Steinaufschittungen

58; 33%

OFrauen BManner Dunbestimmt OKinder ®undokumentiert

2.2.3. Grabgrube

Die Steinaufschiittung liegt in der Regel iiber einer Grabgrube, in der der oder die Tote
beigesetzt wurde. Im Falle von Doppelbestattungen oder der Bestattung mit Kind kdnnen
auch zwei separate Grabgrube unter einer Steinaufschiittung (z.B.: Kat. Nr. 6: Altan Sandal
Gr. 15; Kat. Nr. 39: Elst Chotol Gr. 6) angetroffen werden. Die Grabgrube befindet sich
entweder direkt unter dem Mittelpunkt der Steinaufschiittung oder sie liegt randlich, dann

zumeist unter dem westlichen Rand der Steinsetzung.

Form und Umriss einer Grabgrube sind an der Oberflache nicht zu erkennen. Die Grabgruben
waren in der Regel sowohl an der Oberkante wie an der Sohle rechteckig, die Ecken
abgerundet. Runde (Kat. Nr. 1: Gurvan Modot Gr. 1) und quadratische Grabgrube (Kat. Nr.
197: Ich Chétol Gr.1) bilden die Ausnahme.
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Diagramm 6:

Grube der Graber mit Steinaufschittung

60

55

50
43

40 +

29
30 +

20 +

10 10

10 7

3
1 1 2

0 Lil; | |_|‘|:| nil_l

Frauen Manner unbestimmt Kinder gestort Kenotaph undokumentiert

‘I:IGrube B Nische Oohne Grabgrube Oundokumentiert ‘

Die Grubenwénde waren in der Regel senkrecht angelegt. Manchmal fand sich die Unterkante
der Griibbenwand mit flachen unbearbeiteten Felssteinen verkleidet. Die Grabgrube war in der
Regel bis anstehenden Boden gegraben. Sie liegt gewo6hnlich 0,50 m bis 1,20 m unter der
heutigen Oberfliche.

Die Tiefe einer Grabgrube hingt offensichtlich aber auch ab vom Geschlecht und vom Alter
der Verstorbenen. So waren die Grabgruben fiir Kinderbestattungen weniger tief als die von
Erwachsenen. Die Grabgruben fiir Kinder schwanken in der Tiefe zwischen 0,30 m-1,50 m.
Messen die Grabgruben von Frauen bis zu einer Tiefe von maximal 1,80 m (Kat. Nr. 131:
Chaan Uul Gr.1) , so reichen Ménnergraber wie Morin Tolgoj Gr. 1 (Kat. Nr. 186) bis zu 2,00
m tief. Einige Grabgruben waren als Nischengrdber konstruiert: die Toten fanden sich dort

jeweils in ausgehohlten Nischen an der West- oder Ostseite der Grube.

Bezeichnend fiir den desolaten Forschungsstand ist die Dokumentation dieser Nischengriber:
So sind nur 11 Nischengriber erkannt und dokumentiert worden, davon 7 Frauen (Kat. Nr.7,
31, 65, 86, 107, 150, 159) und 3 Ménnergréiber (Kat. Nr. 43, 196, 202) sowie ein Kindergrab
(Kat. Nr. 46). Die Nischen waren anndhernd kubisch oder halbkreisformig gebildet. Der

Zugang zu einer Grabnische wurde wobei mit holzernen Bretter oder mit senkrecht in den
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Boden gestellten flachen Steinplatten verschlossen. Der Zweck einer solch aufwendigen
Grabnische konnte darin bestanden haben, die Bestattung vor Grabrdaubern zu verstecken. Es
konnte sich aber auch um eine spezifische Form der traditioneller Grabarchitektur in der

Steppe handeln: Nischengrdber haben in der Eurasichsen Steppen eine lange mehr oder

minder kontunuierliche Tradition, die bis in das Neolithikum zuriickreicht.

Tabelle 23: Tiefe der Grabgruben

Bestattungsformen | Geschlechtsbestimmungen | Anzahl die Tiefe der Grabgrube
der Grube der Nische
min. 0,32 m min. 0,50 m
Frauen 47 max. 1,80 m | max. 1,80 m
durch. 1,08 m | durch. 1,03 m
h min. 0,35 m min. 0,96 m
Erwachsene Mainner 29 max. 2,00 m | max. 2,30 m
. durch. 1,11 m | durch. 1,52 m
Einzelbestattungen
1 ohne Grabgrube
Nicht 58 min. 0,30 m 0,98-1,27 m
bestimmt max. 2,00 m
durch. 0,97 m
min. 0,30 m durch. 1,20 m
Kinder 27 max. 1,50 m
durch. 0,82 m
nicht bestimmbar oder 15 min. 0,40 m
nicht dokumentiert max. 1,50 m
durch. 0,98 m
Eine Frau mit einer 3 min. 0,50 m
Kinderbestattung max. 0,62 m
durch. 0,54 m
Doppelbestattungen | Eine Frau mit Reste einer | 1 2,30 m
Brandbestattung
nicht bestimmbar oder 1
nicht dokumentiert
12 min. 0,40 m
Kenotaphe max. 1,20 m
durch. 0,67 m
nicht dokumentiert 10
Insgesamt 204

n2




Diagramm 7:

Tiefe der Grabgrube

25

1,80

15

0,54

Frauen Ménner unbestimmt Kinder gestort Kenotaph

Omin. @max. Odurchschnittlich

Diagramm 8:

Tiefe der Nischengréber

1,20

min. max. durchschnittlich

OFrauen @Manner Dunbestimmt OKinder
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2.2.4. Bestattungsweise

Mit wenigen Ausnahme bergen Hiigelgrdber nur jeweils eine Bestattung. Die Grabgruben
waren ausnahmslos flir Einzelbestattungen bestimmt. Eine Ausnahme bildet Maamuu Tolgoj
Gr.1 (Kat. Nr. 144): Hier wurden eine Frauenbestattung mit den Brandresten eines zweiten
Toten freigelegt. Kollektiv - oder Paarbestattungen sind bis heute nicht festgestellt worden. In
drei Fillen (Kat. Nr. 6, 39, 40) sind in getrennten Grabgruben Frauen mit je eine Sdugling

oder einem Kleinkind beigesetzt worden, und zwar offensichtlich jeweils gleichzeitig.

2.2.5. Totenbettung

Die Art der Totenbettung war offensichtlich durch naturrdumliche Bedingungen bestimmt
oder zumindest beeinflusst. So wurden Tote in der Waldsteppe in eine Birkenrinde oder in ein
Seidengewebe gewickelt. Wihrend man in Waldregionen oder der Baumsteppe die
Verstorbenen zumeist in einem Holzsarg oder auf einer Holzbahre bestatette, wurden die
Toten in der baumlosen Grassteppe oder waldarmen Gebieten ohne weitere Hiillen auf der

Grabsohle niedergelegt (Siehe Diagramm 9).

Unterschiedliche Sargformen sind belegt: Vorherrschend sind viereckige Sdrge mit breiten
Kopfteilen beziehungsweise hoheren Stirnwidnden des Sarges und schmalen, weniger hohen
FuBteilen. z.B.: in Gr. 1 des Berges Char Argalant (Kat. Nr. 136) aus dem Gebiet Omndgov’
Ajmag wurde ein Brettersarg in einem guten Erhaltungszustand geborgen. Der Sarg hatte eine
Léange von 1,87 m; das Kopfteil maB3 in der Breite 0,80 m; das Ful3teil 0,40 m bei einer Hohe

von 0,33 m. Die Abmessungen bei einer Brettstirke betrigt etwa 0,20 m*™.

20y V. Volkov 1962, 66-67.
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Diagramm 9: Leichenbehilter der Graber mit Steinaufschiittung

B Frauen

B Manner

B unbestimmt
B Kinder
W gestort

B undokumentiert

Tabelle 24: Totenbettung / Leichenbehiltnis

S¢C

Leichenbehiltnisse

Anzahl

ohne Sarg und ohne weitere Hiillen

128

Brettersarg

[\
N

Sarg aus einem ausgeholtem Holzblock

holzerne Bahre

holzerne Grabkammer

rechteckige holzerne Rahmen

in der Birkenrinde gehiillt

in der Seide gehiillt

Balkenabdeckung

Steinabdeckung

nicht dokumentiert

— N[N — | W[W|— O\ |W

Den Boden des Sarges bedeckte man mit dicken Schilfrohren.

Daruber hinaus verwendet man

fiir Beisetzungen auch ausgehohlte Baumsirge. Holzbestimmungen liegen nicht vor. Auch auf

holzerne Bahren fanden sich Tote gebettet. Diese Totenbahren dhneln in ihrer Konstruktion

und Machart Leitern oder den typisch nomadischen Schleifen oder Schlitten.
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In einigen Gribern haben sich auch Spuren einer Kissenbettung erhalten. Die Kopfstiitze sind
archdologisch nachgewiesen als flacher Stein (Kat. Nr. 107, 121, 125, 126), als ein
kissenartiges Biindel aus der Kleidung (Kat. Nr. 103, 104) der Verstorbenen oder ein
Sattelbaum aus Holz (die aber zumeist nur in den Hohlen-und Felspaltengrabern gut erhalten

sind wie Kat. Nr. 206, 214).

2.2.6. Totenhaltung

Vorherrschende Totenhaltung ist die gestreckte Riickenlage (siehe Tafel 6). Sie ist in 143
Grabern dokumentiert (Diagramm 10). Die Toten wurden stets in gestreckter Riickenlage in
die Grabgrube gebettet (wie Kat. Nr. 5). Dabei liegen die Oberarme in der Regel parallel zum
Korper, wahrend die Unterarme zwar seitlich zum Korper liegend zum Genitalbereich hin
angewinkelt sind. Die Hinde lagen zumeist auf dem Becken oder an die Hiifte angelegt (wie
Kat. Nr. 20). Die Beine lagen in der Regel parallel gestreckt oder waren leicht angewinkelt.
Leicht angewinkelte Beine hat man vor allem in den Kindergribern angetroffen (wie Kat. Nr.

21, 26, 27, 28).

Diagramm 10:

Totenhaltung der Graber mit Steinaufschittung

2:1,3%

o
6306%' 2:1,3%
2:1,3%

ORuckenlage® rechter HockerOlinker HockerO sitzender Hocke}

16



O
O
rr v
-----.........----3‘O
T —
'S
\O

S — ),
= ﬂ_\&
N e 3 —r\
— w—_J —

)

A oM A A A
/! N\ /
N 7Z77/ N>/ \\

Tafel 6. Arm-und Beinhaltungen der Bestatungen in der Riickenlage

Hockerbestattungen bilden dagegen die Ausnahme (Tafel 7): Sie sind nur 6 Grabern (11,1 %)
belegt. Vier Seitenhocker sind beobachtet worden, zwei rechts (Kat. Nr. 51, 60), zwei links
(Kat. Nr. 1, 162) gelagerte Hocker. In zwei Gribern wurden “Sitzhocker” dokumentiert: Es
handelt sich um die Bestattungen von alten, wohl iiber 60 jidhrigen Frauen (Kat. Nr. 197,

215)*%,

-
O
o

a b C

Tafel 7. Arm-und Beinhaltungen der Bestatungen in der gehockten Seitenlage

281 MonSol 1999, 77.
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2.2.7. Ausrichtung

In 156 Fiéllen ist die Ausrichtung der Toten dokumentiert worden: In der Regel lagen die
Toten parallel zu den Grabgrubenwédnden mit dem Kopf nach Nord, Nord-Ost oder Nord-
West (142 Bestattungen = 91,02%), d.h. der Verstorbene schaute nach Siiden.

Tabelle 25: Ausrichtung der Toten

bei der Einzelbestattungen Doppel- Summe
bestattungen

Ausrichtungen | Ménner | Frauen | Kinder | Erwachsene | Geschlecht | Eine | Eine Frau

oder und Alter Frau | mit

Geschlecht | nicht mit einer

nicht bestimmt einem | Brand-

bestimmt oder Kind | bestattung

gestort

N-S 15 28 13 24 1 81 | 14
NW-SO 4 7 2 9 1 1 24 | 2
NO-SW 9 5 6 15 1 1 37
O-W 1 3 1 3 8
W-0O 1 1 1 1 4
SO-NW 1 1 2
S-N 1 1
nicht 2 3 6 7 18 | 35
bestimmbar
oder gestort
nicht 1 1 1 5 8 1 17
dokumentiert

Ausrichtungen nach Westen (4 Bestattungen=2,56%), Osten (8 Bestattungen=5,12%) oder
Stiden (2 Bestattungen=1,28%) lassen keine Regel erkennen und bilden eher die Ausnahme.
Von der wohl iiblichen Siidrichtung des Blicks abgesehen orientierte sich due Ausrichtung
vermutlich auch am Berggipfel des betreffenden Begrébnisortes. Das Gesicht war meist nach
oben gerichtet (d.h. der Blick nach vorn, also bei den nordausgerichteten Toten Richtung
Stiden) oder lag mehr oder weniger stark zur Seite geneigt. Diese Seitenneigung ist freilich
weniger abhingig von Intentionen im Zusammenhang mit der Totenorientierung, sondern ist

bedingt durch die Art der Bettung und dem Vergehen des Leichnams.
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2.2.8. Beigabenausstattung

In 171 Grédbern beziehungsweise 83,8 Prozent der hier behandelten Griber sind Beigaben
dokumentiert, wobei zumindest ein Tierknochen (Uberreste eines Opfers?) deponiert war
(Tabelle 26). Mianner und Frauen sind jeweils mit geschlechtspezifischem Totenzubehor und
charakteristischen Beigaben ausgestattet. Madnnergréber sind vor allem durch Waffenbeigaben
und Pferdgeschirr sowie mannertypische Giirtelgarnituren (Kat. Nr. 38, 58, 59, 71, 74, 148,
153, 157, 180, 202) mit Feuerstdhlen (Kat. Nr. 113, 136, 183) charakterisiert: Typisch sind
flache, langlich-blattformige eiserne Pfeilspitzen (Kat. Nr. 23, 42, 43, 48, 50, 58, 59, 67, 79,
91,93,94,97, 101, 103, 114, 116, 122, 123, 126, 131, 134, 151, 153, 156, 157, 162, 163, 164,
167, 186, 192, 196, 199, 202, 204), Kocher aus Birkinrinde (Kat. Nr. 10, 42, 43, 48, 74, 79,
94, 102, 123, 130, 136, 146, 153, 164, 167, 186, 192, 199, 202, 204), knocherne Beschldge
von Reflex-Bogen (Kat. Nr. 48, 79, 114, 157), einschneidige Messer mit Holzgriff (Kat. Nr.
42, 43, 58, 59, 61, 94, 114, 136, 153, 158, 160, 186, 199, 202), holzerne Sattelbdume (Kat.
Nr. 136, 202, 203), eiserne Steigbiigel mit Ose (Kat. Nr. 57, 59, 79, 186, 199, 202, 204) sowie
Doppelringtrense (Kat. Nr. 57, 130, 192, 199). Typisch fiir Frauengrabern sind bronze Spiegel
(Kat. Nr. 15, 36, 44, 55, 63, 64, 69, 90, 101, 106, 128, 131, 137, 154, 159, 171, 175, 179, 182,
188, 190, 191, 198), Kdmme aus Holz oder Knochen (Kat. Nr. 15, 63, 106, 127, 131, 137,
159), Eisenscheren (Kat. Nr. 6, 15, 55, 75, 77, 86, 90, 106, 119, 121, 131, 133, 137, 139, 143,
154, 175, 179), Ton-Spinnwirtel (Kat. Nr. 6, 33, 62, 77, 86, 90, 106, 133, 143, 154, 159),
fragezeichenférmige Ohrringe mit Kiigelanhidngsel (Kat. Nr. 6, 31, 44, 64, 69, 78, 125, 143,
144, 150, 154, 155, 181) sowie verschiedene Ketten aus Glasperlen, Korallen u.a. mehr.
Verheiratete mongolische Frauen sind an einem spezifischen Trachtbestandteil erkennbar,
dem Boytay, archdologisch nachgewiesen durch eine elliptische rohrenférmige
Koptbedeckung aus Birkenrinde (Kat. Nr. 8, 15, 41, 62, 63, 64, 69, 75, 86, 90, 101, 107, 127,
128, 131, 133, 143, 150, 154, 155, 159, 163, 183, 188). Kindergriber sind zumeist
beigabenlos (Kat. Nr. 21, 25, 28, 53, 60, 76, 92, 105, 170, 176, 194, 201); hdufig finden sich

Knochen als Uberreste eines Totenmahls oder eines Totenopfers.
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Tabelle 26: Totenausstattung: Zubehor und Beigaben

Bestattungsformen Geschlechtsbestimmungen Anzahl | mit Beigabe ohne Beigabe
Frauen 47 46 (97,8%) 1(2,1%)
(davon 5 nur mit
Tierknochen)
Maénner 30 26 (86,6%) 4 (13,3%)
Erwachsene (davon 2 nur mit
Tierknochen)
Einzelbestattungen nicht 58 54 (93,1%) 4 (6,8%)
bestimmt (davon 4 nur mit
Tierknochen)
Kinder 27 15 (55,5%) 12 (44.,4%)
(davon 4 nur mit
Tierknochen)
nicht bestimmbar oder nicht | 15 12 (80%) 3 (20%)
dokumentiert (davon 2 nur mit
Tierknochen)
Eine Frau mit einer 3 3
Kinderbestattung Die Kinderbestattungen waren alle
beigabenlos.
Doppelbestattungen | Eine Frau mit Reste einer 1 1
Brandbestattung
nicht bestimmbar oder nicht | 1 1
dokumentiert
Kenotaphe 12 3 (25%) 9 (75%)
(davon 2 nur mit
Tierknochen)
nicht dokumentiert 10 10
Insgesamt 204 171 (83,8%) 33 (16,1%)
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2.2.9. Tierknochen

Ein wichtiges Element des mongolischen Bestattungsrituals ist die Deponierung von
Fleischstiicken, archdologisch in der Regel nur noch in den Tierknochen nachweisbar. In 97
Grébern ist mindestens ein Tierknochen gefunden. Die Fleischstiicke fanden sich gewdhnlich
im Kopfbereich, nur in Ausnahmefillen in einem Gefdll. Die Tierknochen stammen
tiberwiegend von Schafen. Vor allem Unterschenkel, Schulter sowie kleinere Teile von der
Wirbelséule sind den Toten mitgegeben worden. Von 97 Grébern (siehe unten Tabelle 27) mit
Tierknochenresten sind in 63 Grdbern senkrecht auf dem Boden stehende

Unterschenkelknochen (Tibia) vom Schaf nachgewiesen worden.

In 60 der beigabenfiihrenden Grébern sind iiberhaupt keine Tierknochen gefunden oder
nachgewiesen worden. Abgesehen von 13 Kenotaphen hat man in 26 Grabern weder Inventar
noch Tierknochen zu Tage gefordert. Zwei Graber waren gestort. Die restlichen 9 Griber

waren undokumentiert.

Tabelle 27: Fleischbeigabe

Tierknochen Treffer
(von der dokumentierten 97 Griaber
mit Tierknochen)
Schaf Unterschenkel in 63 Gribern
Riickenwirbel 28
Schulterblatt 18
Schidel 10
Schienbein 7
Kno6chel 7
Halswirbel 3
Kreuzbein 3
Hiiftgelenk 3
Rippe 3
Uberarm 1
Horner 1
Unterkiefer 1
Zahnbein 1
Ziege Schidel 4
Horner 1
Beinknochen 1
Rind Fessel 2
Schulterblatt 1
Kno6chel 1
Pferd Zahn 3
Schulterblatt 1
Unterkiefer 1
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Reh Knochel 1
Riickenwirbel 1

Hund 1
Murmeltier 1
3

Fragmente vom einen unbestimmten Tierknochen

Tabelle 28: Griber ohne Fleischbeigabe

mit Beigabe und ohne Tierknochen 60
beiganlos und ohne Tierknochen 26
gestort 2
nicht dokumentiert 9

2.2.10. Kenotaphe

Kenotaphe sind Grabanlagen ohne Bestattungen; sie konnen allerdings in der Grabgrube oder

unter der Aufschiittung “Beigaben” enthalten.

Insgesamt sind in der Mongolei nur 13 Kenotaphen aus der mongolischen Zeit bekannt
geworden. Allerdings konnte die Anzahl dieser Kenotaphe noch weitaus gro3er gewesen sein,
denn viele Ausgrabungen von Gribern ohne Bestattungsreste und Funde sind frither einfach
nicht dokumentiert worden. Das Phdnomen “kenotaph” ist weitgehend ignoriert worden. Aus
diesem Grund enthalten viele der entsprechenden Grabungsberichte auch keine Angaben zur

Struktur oder Konstruktion der Kenopathe.
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Tabelle 29: Altmongolische Kenotaphe

Nr. | Wo Aufschiittungs- Grube Bestattungs- | Beigabe
form, - reste
abmessungen und
evtl. Grabstele

1 Chentij, Delgerchaan, | Rechteckig, 0,68 m tief | ohne Scherbe,
Chanzat Gr. 1 428 mx 4,20 m, in Kette aus
(Kat.Nr. 70) der Mitte eine Bernstein,

grofB3e Steine als Feuerstein
Grabstele

2 Chentij, Delgerchaan, Oval, 0,40 m ohne ohne
Ustyn Am Gr. 1 230mx2,10m
(Kat.Nr. 87)

3 Chovd, Bulgan, Oval, ? ohne Schlacke;
Biirenchajrchan Gr. 1 1,70 m x 0,65 m Holzreste und
(Kat.Nr. 98) Holzkohle

4 Chovd, Candmani, Oval, ? ohne ohne
See Bag Gr.1 2,50 m x 2,00 m, in
(Kat.Nr. 99) nordlichen Teil ein

stehender Stein:
H.0,60 m

5 Chovsgol, Tarialan, Oval, 1,30 m x ohne ohne
Urtyn Am Gr.1 2,00mx 1,80 m 0,80 m grof3
(Kat.Nr. 111) und

1,20 m tief

6 Dornod, Cholonbujr, Rund, ? ohne Feuerstein
Ogoomoér Gr. 9 Dm. 2,00 m, leicht
(Kat.Nr. 112) gewolbt

7 Dundgov’, Sajchan- Oval, ? ohne ohne
Ovoo, Zambaga Gr. 2 3,00 mx 1,00 m
(Kat.Nr. 135)

8 Selenge, Chongor, Rund, Dm. 1,8 m 0, 5 m tief ohne ohne
Buural Gr. 13
(Kat.Nr. 165)

9 Selenge, Orchon-Tuul, | Oval, 0,60 m tief | ohne ohne
Bicigtej Ertiii Gr. 1 5,80mx5,20m
(Kat.Nr. 173)

10 | Tov, Altanbulag, Nicht dokumentiert | ? ohne ohne
Altanceceg Gr. 2
(Kat. Nr. 185)

11 | Tov, Altanbulag, Nicht dokumentiert | ? ohne Ein Hiiftgelenk
Morin Tolgoj Gr. 2 vom Schaf
(Kat. Nr. 187)

12 | Tov, Altanbulag, Oval, 5,00 m x 4,00 | Keine ohne ohne
Morin Tolgoj Gr.4 m, (); im Grabgrube
(Kat. Nr. 189) nordlichen und im | erkennbar

siidlichen Teil der
Aufschiittung
jeweils ein groBerer
Stein als Stele

13 | Ulaanbaatar, Gacuurt, Oval, 2,00 m x 1,50 | Keine ohne ohne
Ich Am Gr.2 m Grube
(Kat. Nr. 200) erkennbar
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2.3. Hohlen-und Felsspaltengriber

Die Fesspalten-und Hohlenbestattungen bilden eine bislang weitgehend unbekannte und
unerforschte Quelle fiir die Archédologie der eurasishen Reitervolker. Bisher kennt man iiber

50 Fundorte dieses Grab- und Bestattungstypus im ostlichen Zentralasien und Siid-Sibirien®*,

2.3.1. Begribnisort

Felsspalten- und Hohlengriaber liegt stets auf der Mittel-oder Oberterrasse, auf der
Sonnenseite eines felsigen Berges, dort wo man die Ferne sehen konnte. Inwieweit die Orte
gekennzeichnet waren ist noch nicht untersucht, da die meisten Felsspaltenbestattungen durch

Raubgréber entdeckt worden sind.

2.3.2. Grabbau

Die Verstorbenen legte man in eine Felsnische oder in eine kleine Hohle, deren Sohle aus
flachen Fels besteht. Moglicherweise bedeckte man diesen Felsgrund mit Steinen. Wegen der
zerstorerischen (neuzeitlichen) Grabpliinderungen sowie des schlechten Erforschungzustandes

ist unser Wissen liber die Aufschiittungen oder Steinauskleidungen gering.

2.3.3. Bestattungsweise

In allen Felsspalten- und Hohlengrabern wurden ausnahmslos Korperbestattungen angetroffen
und durchweg Einzelgrdber. Kollektiv - oder Paarbestattungen wurden nicht festgestellt.
Lediglich die Hohle von Checiiti Uul (Kat. Nr. 223) bildet eine Ausnahme. Die Hohle liegt
unter der Erde und besteht aus 2-3 Nischen. Sie ist relativ schrig und tief (ca. 13 m). Die
rundférmige Hauptnische (Dm. etwa 8 m) sah wie eine Jurte aus. In der Hauptnische lagen in

volliger Unordnung menschliche Skelette und Bekleidungsreste aus Fell, Reste eines

22 p P Chorosich 1955, 10; Ch. Perlee 1959, 3-5; V.V. Volkov / C. Dorzsiiren 1963, 66-67; D. Navaan 1973,
42-43; 1. V. Aseev 1980, 42-43, 59-60; I.L. Kyzlasov 1982, 88; I.L. Kyzlasov 1986, 100-129; G. Menes 1988b,
24-25; O.1. Gorjunova / V.V. Pavluckaja 1992, 87-102; G. Menes / L. Bilegt 1992, 155-159; Ju.A. Plotnikov / Z.
Batsajchan 1993, 212-213; D. Erdenebaatar 1996, 113-121; Ju.S. Chudjakov / V.A. Koceev / V.M. Monosov
1996, 46-53; U. Erdenebat 1998, 135-152; .L. Kyzlasov 1999, 169-199; D. Bajar / U. Erdenebat 2000a, 29-30;
D. Bajar / U. Erdenebat 2000b, 100-129; U. Erdenebat 2001a, 18-24; U. Erdenebat / G. Regzen 2001, 25-30; D.
Navaan 2002, 23; U. Erdenebat / D. Bayar 2004, 45-66; U. Erdenebat / E. Pohl 2005b, 81-89; U. Erdenebat / S.
Chiirelsiich 2007, 332-359.
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Filzstiefels, Reste eines Trogs aus Holz, Reste der Birkenrinden, Scherben aus Ton
(wahrscheinlich aus Kitan Zeit stammen) sowie Fragmente vom Schaf- und Rinderknochen.

Die menschliche Skelette gehdren zu:

- 7 Kindern (Neonatus bis 10 jéhrig)
- 2 Maénnern (ca. 30 jadhrig)

- 2 Frauen (ca. 30 jahrig)

- 1 Mann (iiber 60 jdhrig).

Die zwei jungen Ménner wurden moglicherweise erdrosselt: beide Leichen fanden sich mit
einem Seil um den Hals gebunden. Dariiber hinaus fanden sich in der Hohle Brandspuren und

eine kompakte Dungschicht.

2.3.4. Totenhaltung

Die Toten wurden in gestreckter Riickenlage auf der Felssohle (keine Grabgrube) gebettet.
Dabei sind gewdhnlich die Arme an der Seite, Hinde am Becken angelegt und die Beine
gestreckt. Nur in einem Fall, im Felsspaltengrab 1 (Kat. Nr. 215) auf dem Berg Tiichnen im
Chentij Gebiet hat man einen Sitzhocker gefunden. Es handelt sich um die in Filz gewickelte
Mumie einer Frau in gehockter Lage, die rittlings auf einem Sattel sitzend bestattet worden
ist. Ob auch das auf dem liegende Kind in der Héhle von Gurvan Zeerd (Kat. Nr. 227) als
Ausnahme zu betrachten ist, kann nicht entscheiden werden. Vermutlich ist der

,dokumentierte* Zustand/Lage des Leichnams nicht der/die urspriingliche.

Tabelle 30: Totenhaltung in Hohlen-und Felsspaltengrabern

Totenhaltung Minner | Frauen | Kinder | Erwachsene | ? | Summe
In gestreckter Riickenlage 5 1 5 11

In sitzender Hockerlage 1 1

Auf dem Bauch 1 1

nicht bestimmbar oder nicht 2 2 2 6 |12
dokumentiert
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2.3.5. Ausrichtung

Die Verstorbenen waren iiberwiegend mit dem Kopf nach Osten oder nach Norden, seltener
nach Westen und Siiden gebettet. Uberwiegend richtete man sich anscheinend auf den
jeweiligen Berggipfel aus. Rdumliche Gegebenheiten bestimmen die Ausrichtung ebenso wie
religidse/spirituelle oder geomantsche Vorstellungen. So hat man in allen Gribern mit
dokumentierter Ausrichtung die Verstorbenen jeweils parallel zu den ldngeren Wanden der

jeweiligen Felshohlen oder Nischen ausgerichtet.

Tabelle 31: Ausrichtung der Verstorbenen in den Hohlen-und Felsspaltengriabern

Ausrichtungen Minner | Frauen | Kinder | Erwachsene | ? Summe
N-S 1 1 2
NW-SO 1 1 2
NO-SW 1 1 2

o-w 3 1 |4

W-0O 1 1

S-N 1 1

nicht bestimmbar oder nicht 1 2 1 4 5 13
dokumentiert

2.3.6. Totenbehilter

Die Leichenbehélter in den Hohlen- und Felsspaltengraber sind sehr komplex. Den Korper der
Verstorbenen hat man zunichst mit einem Seidengewebe oder mit Filz umwickelt und ihn
dann entweder auf einer holzernen Bahre (25%), in einem Brettersarg (8%) oder in einen
ausgehohlten Baumsarg oder gar zwischen das Scherengitter einer Jurtengitterwand (12%)
beigesetzt. Haufig finden sich “schlitten” - oder “leiterformige” holzerne Totenbahren.
Moglicherweise nutzte man als Totenbahre das Transportmittel oder Teile des
Transportmittels (z. B.: Wagendeichsel oder Packsattel usw.) mit dem man die Leiche zum
Begrébnisplatz gebracht hatte. Dies kann auch im Zuge eines Trennungsrituals erfolgt sein.
Belegt ist auch — und auch das spricht fiir ein Trennungsritual — dass einige Tote mit
Holzteilen oder Spalthélzer von Schlitten oder Schleifen bedeckt waren oder dass sich diese

Holzer neben dem Toten fanden.

126



Tabelle 32: Totenbettung in den Hohlen-und Felsspaltengraber

Leichenbehilter Minner | Frauen | Kinder | Erwachsene | ? Summe
Holzerne Bahre 1 1 3 6
Holzerne Bahre/Spalthdlzer 1 1 2
Holzerne Bahre/Seidenhiillung | 1 1
Brettersarg 1 1 2
Brettersarg/Spalthdlzer 1 1
Ausgehohlte Holzsarg 1 1

Ein Sarg aus Holzrahmen mit 1 1
Lederbezug

Jurtengitterwand 2 2 |3
Jurtengitterwand/Filz 1 1

Filz 1 1
Abgedeckt mit Spalthdlzer 1 1 2

einer Wagendeichsel

ohne 1 1

nicht dokumentiert 1 1 1 1 4 |8

2.3.7. Beigabenaustattung

Minner und Frauen zeichnen sich wie auch in den Erdgridbern mit Steinschiittung durch eine
charakteristische Beigabeausstattung aus: Minner durch Waffenbeigaben (eiserne
Pfeilspitzen, Kocher aus Birkinrinde, Reflex-Bogen, Eisensébel, einschneidige Messer mit
Holzgriff), Pferdegeschirr (hdlzerne Sattel, eiserne Steigbiigel mit Ose, Doppelringtrense,
Knute, verschiedene Giirtelgarnituren) und Feuerzeug (Beutel mit Feuerstein). Typische
Beigaben in Frauengriabern sind Bronzespiegel, Holzkamm, eiserne Schere, Spinnwirtel sowie
hakenformige Ohrringe. In Kindergribern fanden sich kaum Beigaben, zumeist nur

Tierknochen.
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3. Kapitel: Das Totenritual

“Totenritual nennen wir den Komplex von Ritualen und Brauchtiimern, der alle
(ritualisierten) Handlungen am Sterbenden, sowie am oder in Bezug auf den Toten vor, bei

und nach dem Begribnis umfasst.”

,»Alle Funde und Befunde, die sich vom Totenritual erhalten haben® nennen wir
Grabbrauchtiimer. In vielen Studien zu Totenritual und Grabbrauchtum beschrinkt sich die
Darstellung auf Bestattungsweisen im engeren Sinne wie die Totenbehandlung einschlieBlich
der Ausrichtung und Lage des Toten, der Totenbettung, Beigabensitte, wie Opfer im oder am
Grab oder Totenmahlzeiten. Zum Totenritual im weiteren Sinne rechnen aber auch
Handlungen wie die Wahl des Begréibnisplatzes, der Grabbau, die Aufbahrung und/oder

Ausbringung des Toten™.

In nomadischen Gemeinschaften des eurasischen Steppenraumes ist vor allem die Auswahl
des Begribnisplatzes, die Wahl des rechten Ortes, ein zentraler Aspekt des Totenrituals. Die
Gréberbezirke der Sippe oder des Stammes bildeten in nomadischen Kulturen haufig kultische
Zentralorte. Als der Ort, an dem die Ahnen wohnen, waren sie vielfach der einzige ortsfeste

Bezugspunkt im Wanderdasein einer Nomadengemeinschaft™*.

8 Zur Terminologie H. - G. Hiittel, Grabbrauchtum und Totenritual. Unveroffentl. Vorlesungsskript. Bonn o.J.
** H.-G. Hiittel 2001, 3-14.
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3.1. Ortlichkeit und Struktur: Die Wahl des rechten Ortes

Die Auswahl des Bestattungsplatzes ist im Allgemeinen nicht beliebig, sondern unterliegt wie
die gesamte Totenbehandlung einem Ritual, welches zeit- und regionalspezifischen Regeln
unterworfen ist. Sie ist in starkem Mafle durch die Traditionen einer Bestattungsgemeinschaft
bestimmt, sei es eines Clans oder eines Stammes. Aufgrund stammesiibergreifender
Herrschafts- und Staatsbildungen oder Religionsgemeinschaften koénnen auch Traditionen
gebildet werden, die iiber den Clan oder einzelnen Stamm hinaus verbindlich sind. Dies gilt

vor allem fiir einige spdtnomadische Ethnien wie Osttlirken oder Mongolen.

In einem signifikanten Zusammenhang zur Ortlichkeit des eisenzeitlichen Nomadengriber in
Zentralasien schreibt H.-G. Hiittel: ,,Die weitaus meisten eisenzeitlichen Grabhiigel und
Grabhiigelfelder vertikal und radial nomadisierender Gemeinschaften der zentralasiatischen
Hoch-und Mittelgebirge zwischen Pamir und Chentii finden sich in den Vorgebirgen oder am
Gebirgsful, finden sich, wie im T’ein-shan und Altai, vor allem in unteren bis mittleren
Hohenlagen. Dort liegen sie im Bereich der wiedereichen Berg-und Grassteppen, seltener in
den unwirtlicheren Wiistensteppen. Nur in wenigen Ausnahmeféllen wie im Ostpamir sind
kleinere nomadische Gréberbezirke auch im hoher gelegenen Bereich der alpinen
Hochweiden oder Syrten angelegt worden. Das bedeutet, fast alle Griberfelder oder,
angemessener, Griaberweiden einschlieBlich der hochaltaischen ,,Konigsnekropolen® im
Tuekta-und Pazyryk-Tal mit ihren monumentalen Hiigelaufschiittungen sind im Umfeld der
traditionellen Herbst-und Winterweiden angelegt worden. Herbst-/Winterweide und

Bestattungsplatz verkniipft eine regelhafte Beziehung* **’.

Die Wahl des Begribnisortes ist in spidtnomadischen Gemeinschaften haufig durch mythische
Bindungen an einen Ort der Stammessage oder Stammesgeschichte bestimmt, vorbestimmt
auch durch die Lage eines heiligen Bezirks im Rahmen des Ahnenkults. Die in der Regel
traditionsbestimmte Wahl des rechten Ortes kann dariiber hinaus bestimmt sein durch
komplizierte Vorschriften und Rituale etwa geomantischer Natur®*®. Dabei spielen Kriterien
wie die Beziehung des Platzes zu bestimmten Bergen oder Fliissen oder die Ausrichtung zu
diesen eine entscheidende Rolle. In der Wiederkehr gleichartiger Platzmuster konnen auch

topographisch bestimmte Auswahlmuster erkennbar sein.

Von Bedeutung ist nicht nur an welchem Ort, sondern auch wie der Bestattungsplatz angelegt

ist, d.h. ob einzelne Griber je fiir sich liegen, ob sich Gréber etwa zu Gruppen ohne

% H.-G. Hiittel 2001, 3.
% H -G. Hiittel, Grabbrauchtum 1 ff.; ders. 2001, 3 f. ; E. Tryjarski 2001, 187.
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erkennbare Ordnung oder in geordneten Gruppen oder Reihen zu einem Grabbezirk
zusammenschlieBen. Alle Beobachtungen, welche irgendwie geregelte
Auswahlvoraussetzungen, im giinstigsten Fall regelhafte Platzmuster erkennen lassen sowie
Beobachtungen zur Anlage oder Gliederung eines Begribnisplatzes sollen im folgenden als
Teilkomplex des Totenrituals verstanden und unter den Aspekten Ortlichkeit und Struktur

zusammengefasst werden.

Die Ortlichkeit ihrer Griber wie die Anlage ihrer Begribnisplitze zeigen uns, dass die
mittelalterlichen Mongolen eine eigene klare und geregelte Vorstellung iiber den rechten Ort
und die Anlage der letzten Ruhestétte hatten. Unsere Erkenntnisse dazu stiitzen sich nicht
allein auf archdologische Beobachtungen, sondern dariiber hinaus auf eine Vielzahl von
aullermongolischen und mongolischen Schriftquellen sowie orale Traditionen altmongolischer

Zeit wie sie u.a. in Epen und Mirchen iiberliefert sind™’.

Bei den Mongolen, entwickelte sich ein Grabbrauchtum, das wie bei anderen
zentralasiatischen  Steppenvolkern  auch  durch  traditionelle = Glaubens-  und
Jenseitsvorstellungen sowie Tabus bestimmt ist, andererseits aber sehr eigene spezifisch
mongolische Ziige aufweist, die bestimmt sind durch die sozialen und wirtschaftlichen
Besonderheiten des mongolischen Hirtennomadismus sowie das besondere Verhiltnis der
Nomaden zu Natur und Umwelt. Diese spezifisch nomadischen Eigenheiten des Totenrituals

zeigen sich auch in der Auswahl und Anlage des Begrédbnisplatzes.

Allgemein gilt in der mongolischen Tradition, dass man unter Beriicksichtigung von
Geschlecht, Alter und Herkunft des Verstorbenen, einen Bestattungsplatz aussucht. Man betet

zur Erde und bittet um einen Platz, wo man den Toten beerdigen kann®*®,

Vielfach trifft man auf Gréber sowie auf Denkméler der mittelalterlichen Mongolen in

wunderschonen vegetationsreichen, nicht selten aber auch in einsam 6den Landschaften. Nach

%7 Die wichtigsten hier verwendeten Quellenwerke sind: A. Mongolische Quellen: Geheime Geschichte der
Mongolen [1240]; Altan tob¢i des Blo bzan bstan ,jin [1655]; Erdene-yin tob¢i des Sayang secen [1662]; Bolor
toli [1834-1837] des Jimbadorji. - B. Chinesische Quellen: Meng-Ta pei-lu (Ausfiihrliche Aufzeichnungen iiber
die Mongolischen Tatan) von Chao Hung [1221]; Hei-Ta shih-liich (Kurzer Bericht iiber die Schwarzen Tataren)
von P’eng Ta-ya und Sii T’ing [1236]; Yiian-shi (Geschichte der Yiian) [1369-1370]; Ts’ao-mu-tze (Notizen von
den Gras und Holz) von Yeh Tze-k’i [1378]. - C. Persische Quellen: Gami-at-tawarich (Sammler der
Geschichten) [1310] von Rasid-ad-din; Tarih-i gahan-gusSai (Geschichte des Welteroberers) des Ata Malik al-
Guwaini. - D. Europdische Quellen: a) armeinisch: Kirakos Gandzakeci, Patmut’yun Hayoc (Geschichte
Armeniens des Kirakos von Gandzak) [1270]; b) lateinisch: Johannes de Plano Carpini, Ystoria Mongalorum,
anldBlich der Reise 1245-1247; Wilhelm Rubruk, Itenerarium, nach der Reise 1253-1255; ¢) mittelfranzdsisch:
Marco Polo, Le devisement du Monde, niedergeschrieben nach dem Diktat im Jahre 1298 von ser Rustichello im
Gefingnis zu Genua. -Uber die mongolische Literatur und orale Traditionen im allgemeinen: C. Damdinsiiriing
1957; Ch. Perlee 1969; S. Bira 1978; W. Heissig 1970; Ders. 1984; Ders. 1986; S. Gaadamba 1987; L. Bilegt
2007.

28 ). Nansalmaa 1987, 301.
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der mongolischen Tradition ist es notwendig, fiir das Grab einen Platz in den Bergen mit einer
schonen Aussicht zu suchen. Von Bedeutung ist, dass der Verstorbene den Himmel sehen
soll. Beliebt sind darum freie oder muldenférmige Areale, wie sie auch bevorzugt genutzt
werden als Stellplatz einer Jurte und der Herde. Dariiber hinaus kénnen auch rein &sthetische
Griinde eine Rolle bei der Wahl des Bestattungsplatzes spiclen”. Fiir die Bestattung
bedeutender Personlichkeiten sind naturgemal3 auch reprédsentative Griinde wesentlich fiir die
Ortswahl. Nicht zuletzt konnen zumindest im Fall hochstehender Personlichkeiten auch
subjektive Vorlieben die Ortswahl mitbestimmen. So berichtet Carpini: ,,Wenn aber der
Kranke gestorben und von hohem Rang ist, so begraben sie ihn heimlich in der Steppe an
einem Ort, den er besonders gern gehabt hat“**°. Nach dem Zeugnis Rasid-ad-dins wurde
auch Cinggis Khan, angeblich der mongolischen Sitte entsprechend, an seinem Lieblingsplatz

bestattet*”!

. Die aus den Schriftquellen nicht geklédrte Frage ist allerdings, ob man im Falle
Cinggis Khans einer alten Tradition folgt oder ob nicht vielmehr Cinggis Khan hier eine
Tradition gestiftet hat, die Carpini dann zwanzig Jahre nach dem Tod Cinggis Khans als

hergebrachte mongolische Sitte oder Privileg der Eliten beschreibt.

Die malerischsten und exponiertesten Orte waren herausragenden Personlichkeiten wie
Khanen, Heerfiihrern, dem Stammesadel sowie Schamanen vorbehalten®”>. Wihrend sich
,hormale Griber vorwiegend auf Hochplateaus oder auf Stidhanglagen in Flusstilern finden,
so sind die Graber hochgestellter Personen vor allem in hoheren Berglagen und auf

Berggipfeln angelegt.

In der “Geheimen Geschichte der Mongolen” wird berichtet, dass einige Menschen nach dem
Tode in der Steppe ausgesetzt, andere hingegen “in der Mitte des Berges” begraben wurden.
So wird Quyildar, dem Fiihrer der Mangquten, gesagt: “Da lieB Cinggis Qahan auf dem
Keltegei-Felsen bei dem Ort Or Nu’u am Qalqa-FluB seine Knochen beisetzen™>”. Auch der
veriterische Jamuqa, der Giir-Khan und Freund-Feind Cinggis Khans, wurde so begraben. Er
wiinschte wie es die Tradition fiir Wiirdentrdger und Angehorige der Oberschicht vorsah, auf
einem hochgelegenen Platz begraben zu werden. Im Angesicht des Todes bittet er Cinggis-
Khan: “Wenn du, Schwurbruder, gnidig bist und mich téten 146t, so lasse mich ohne

BlutvergieBen toten! Wenn ich, gestorben, daliege, so bringe meine toten Knochen an einem

2 Es zeigt sehr deutlich beim Studium der alten préhistorischen und geschichtlichen Siedlungsplitze der
Mongolei, dass spiterlebende Volker, Stimme oder Geschlechter ihre Hauptsiedlungen immer wieder in der
Nihe von Siedlungen vorhergehender Perioden angelegt haben (J. Schubert 1963, 156).

%0 Carpini / F. Risch 1930, 80-81.

I Rasid-ad-din / O.I. Smirnova 1952 —1/2, 234-235, 335.

*2 B. Rintschen 1962, 249-258; O. Piirev 2002, 323-359.

% Geheime Geschichte / M. Taube 1989, 98 (§ 175).
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hohen Platze, dann will ich dich bis zu den Nachkommen deiner Nachkommen fiir immer
beschiitzen!”**” Und Cinggis-Khan befahl: “LaBt ihn ohne BlutvergieBen dahinscheiden, laBt

seine Knochen nicht offen liegen. Setzt sie gut bei!”*”.

Als bevorzugte Bestattungsplitze in den Bergen dienten hiufig Felsspalten oder Felshohlen.
Nach Aussage der mongolischen Epen ist die Hohle gedacht als Eingang in das Land der
Toten, als der Weg auf dem die Toten in das Totenland zuriickkehren. Entsprechend stellt die
Hohle im Totenritual den Eingang in den SchoB3 der Erde dar. Darum wurden, wenn die
entsprechenden naturrdumlichen Voraussetzungen gegeben waren, die Verstorbenen in einer
Felsenhohle oder Felsspalte bestattet oder zumindest in der Ndhe von Felsschluchten
beigesetzt, die einem Mutterschof3 dhneln. Darum gibt es in der Mongolei heute noch viele
heilige Orte, insbesondere Hohlen mit den Namen “Mutterschof3 (mon. Umai)”. Eine solcher
Hohle im Ovérchangaj Ajmak beschreibt der tschechische Gelehrte Pavel Poucha in seinem

Reisebericht “13 000 Kilometer durch die Mongolei”:

“Von der Hauptgrotte scheint rechts der Eingang in eine weitere Hohle zu fithren. Wir steigen
einige Steinstufen empor und befinden uns in einer niedrigen, sanft ansteigenden Grotte, aus
der eine kleine, enge Offnung auf den Abhang des Berges weist. Die Offnung wird
“Mutterscho3” genannt, und die frommen Pilger glauben, dass sie aller Siinden ledig,
unschuldig wie neugeborene Kinder das Licht der Welt erblicken, wenn sie hier
hindurchkriechen. Ich habe es ihnen in Gesellschaft meiner Begleiter nachgemacht und
gewann dabei in der Ndhe des Berggipfels einen unbeschreiblich schonen Ausblick in die

weitausgebreitete mongolische Landschaft®*®”.

Die relative Haufigkeit von Gribern in Felsspalten oder Hohlen entspricht zwar den
besonderen naturrdumlichen Verhéltnissen des mongolischen Hochlandes ebenso wie der
besonderen topographischen Situation seiner eigentiimlichen Berg- und Felsformationen.
Dennoch muss man fragen, was die Menschen veranlasst hat, einen Verstorbenen ihrer
sozialen Gruppe, wie z. B. den Krieger aus der Provinz Bajanchongor (Kat. Nr. 206), unter
sicherlich nicht einfachen Umsténden auf die felsige Spitze eines nahezu 2700 Meter hohen

Berges zu transportieren, um ihn in einer unzuginglichen Felsspalte zu bestatten.

Berge und Berggipfel spielen weltweit und zu allen Zeiten im Mythenschatz der Volker eine

besondere Rolle. Als Sitz der Goétter sind sie aus dem griechischen Kulturraum (Olymp)

2% Geheime Geschichte / M. Taube 1989, 135 (§ 201).
% Geheime Geschichte / M. Taube 1989, 136 (§ 201).
% P. Poucha 1960, 124.
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genauso iberliefert wie aus Tibet (Kailash) oder Japan (Fiiji). Bei zentralasiatischen Vdlkern
ist der Berg zudem Schutzgottheit der Sippe und Sitz der Ahnen. Der Berg und insbesondere
der felsige Berg ist aber auch ein zentrales Motiv in einem weiteren Mythos, der Geburt des
Helden aus dem Felsen. Es handelt sich hierbei um ein weit verbreitetes Marchenmotiv, das
auch in der Literatur und der oralen Tradition der Mongolen und Tibeter vorkommt. Mit einer
Bestattung im Fels endet gleichsam ein Lebenszyklus, der dort mit der Geburt aus dem
,MutterschoB“ begonnen hat®’. Aufschlussreich sind mdgliche Verbindungen zwischen

prahistorischen Hohlenkulten und den Felshohlen- und Felsspaltengribern der

mittelalterlichen Mongolen.

In den Legenden der tiirk-mongolischen Volker werden Berghdhlen und Felseingéinge mit
mythischen Personen in Verbindung gebracht. Der Geburt eines Helden findet in der
Berghohle statt oder er wird aus einem Stein geboren, dem Sinnbild der Unverginglichkeit.
Die Kinder von Helden werden von der sich in einer Hohle versteckenden Mutter geboren
und wachsen dort im Schutz der Hohle auf. Und weil der Felsen oder die Hohle der Wohnsitz
der Vorfahren und der Beschiitzer der Sippe sind, so werden Tote auf Bergspitzen oder in
Hohlen beigesetzt, werden Grabstitten zu Hiigeln gestaltet. Die Felsenhohle gilt als Eingang
zur Unterwelt, und die Geister leben in den Bergen und Hohlen™®. So finden sich in
mongolischen Epen Hinweise auf eine Verbindung zwischen Felsgeburt (Petrogenese) und
Bergkult, die einen Zusammenhang mit der schamanistischen Verehrung von personifiziert

299

geglaubten Berggottheiten vermuten lassen™ . Auch Angaben iiber Felsbestattungen sind in

mongolischen Epen {iiberliefert, so im Burjatischen Epos “Der Knabe Alamzi mergen und

seine Schwester Aguj Gochon Duchej*®"”.

In diesem Zusammenhang zitieren wir aus einem Werk des grofen deutschen Mongolisten
W. Heissig: ,,Eine Legende aus dem Tsakhar-Gebiet {iber die Entstehung des Schamanismus,
welche keine Spuren eines spdteren lamaistischen FEinflusses aufweist, illustriert die
urspriinglich bei den Mongolen vorherrschenden Vorstellungen iiber die Ahnenkult und die
Notwendigkeit des Schamanen als Mittler. Zu einer Zeit, da die Mongolen noch in ihrer
Stammheimat im nordlichen Khangai lebten, gab es einen alten Mann, der bereits iiber
gewisse Zauberpraktiken verfiigte. Als er seinen Tod herannahen fiihlte, teilte er seinem Sohn

mit, er werde ihn auch nach seinem Tode im spiteren Leben schiitzen, wenn er ich mit allen

»7U. Erdenebat / E. Pohl 2005b, 81.

28D Schletzer /R. Schletzer 1983, 29.

2 W. Heissig 1982, 16-37.

3% Echrit-Vulgatskie epopei /Zamcarano 1959, 13.
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Ehren bestatte und ihm auch spéter Opfer darbringe. Der Sohn tat so nach dem Tode des
Vaters und setzte diesen auf einem erhohten Platze, dem roten Felsen, bei. Bestattung an
einem hoch gelegenen Ort ist ein Zug, der sich durch die gesamte Geschichte der Mongolen
verfolgen ldsst. Das Beispiel des Ulanhad oder Hung-shan, eines Hiigels nahe der Stadt
Lunshi in der siidwestlichen Mandschurei, zeigt, dass noch gelegene Plitze als
Begrébnisstitten besonders gesucht waren. Dort wurden ndmlich verschiedene Lagen
steinzeitlicher Bestattungen einer tungusisch-mongolischen Mischrasse gefunden, was
beweist, in wie ferne Zeiten die Erinnerung der mongolischen Uberlieferung zuriickgreift. Die
Legende berichtet nun weiter, der Sohn des Verstorbenen habe regelmifig Opfer von Tee,
Wasser und Milch, Branntwein an jedem ersten, siebten und neunten Tag jedes Neumondes
am Grabe des Vaters dargebracht. In dieser Zeit freundete sich der Geist des Vaters mit
Herren des Ortes, den Ortsgeistern, an und wurde immer méchtiger. Er wurde so in die Lage
versetzt, Blitze und Hagel fallen zu lassen und Ubel anzurichten. Er unterstellte sich dabei
dem Ataya tngri, einer dltesten und am weitesten bekannten schamanistischen Gottheit, die
oftmals in Personalunion mit dem alles beherrschenden ewigen Himmel gedacht wird. Als die
Mutter starb, setzte der Sohn sie in derselben Weise an erhohter Stelle bei und opferte ihr
ebenfalls. Auch sie vereinigte sich als Geist mit den anderen Ahnengeistern und erlangte so
ebenfalls Macht zu fliegen, Wolken, Donner und Blitz zu beherrschen wie auch dem Regen

und dem Hagel zu bieten**"".

Dieses Beispiel zeigt, wie der Leichnam des verstorbenen Ahnherrn auf einem erhohten
Platze bestattet wurde und es zur Vereinigung von Geistern und Naturgewalten kam. Bei ihrer
animistischen Denkweise war fiir die Mongolen die ganze Erde von guten und schlechten
Kriéften, den Personifizierungen verstorbener Ahnen, beseelt. Vor allem die Hohen und Berge
galten als Wohnsitz der Erdherren und Berggeister. Diese waren verantwortlich fiir das
Wohlergehen der in dem jeweiligen Landstrich wohnhaften Menschen und ihres Viehs. Die
Scheu der Mongolen vor diesen Berggottheiten war so gro3, dass man in gewdhnlicher Rede
niemals den tatsdchlichen Namen des Berges gebrauchte, sondern ihn mit lobenden
Umschreibungen wie ,,der Schoéne** (Qayirgan), ,,der Heilige* (Boyda), ,,der Hohe* (Ondiir)

. 302
usw. bezeichnete ",

Wie bei den Orchon-Tiirken waren Himmel, Erde und Sonne die Hauptgottheiten der
schamanistischen Mongolen. Man rief bei Schwiiren den Beistand und die Zeugenschaft des

“médchtigen Himmels”, der “Mutter Erde” oder der “Mutter Sonne” an. Der Mutterschol3 war

1 W, Heissig 1970, 308-309.
392 W, Heissig 1970, 411-412.
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eigentlich eine der drei wichtigsten alttiirkischen Hauptgottheiten. IThre Namen sind in den
Orchon — Inschriften iberliefert’®: Tingri (,Himmel“ — mon. Tengri), Yduk Yer-Su (b)
(wortlich ,.heilige Erde-Wasser®, mon. Gajar-Usu) und Umai (,,Mutterschof3* — mon. Umai).
Der Himmel/Tengri ist hochste Gottheit. Er erteilt Befehle und gibt Anweisungen, interveniert
in Angelegenheiten auf der Erde, indem er unter anderem den Menschen das ,,Gliick®, das
,.Schicksal* sowie Wohlergehen und gbttliches Charisma bringt’®. Die Gottheit Yer-Su (b)
reprasentiert eine chtonische Gottheit der unteren Hilfte (Erde) der Makrokosmos. Umai
(Mutterschof3) war eine Fruchtbarkeitsgottheit. Zwischen dem oberen blauen Himmel und der
unteren dunklen Erde erschafft sie die Menschensohne. Aus diesem Grunde wurde sie in der
Sibirisch-Zentralasiatischen Mythologie als weibliche Schopferin dargestellt und gilt als

géttliche Ehegattin des Himmels™.

Unweit des Klosters Erdene Zuu findet sich auf einer runden Steinplatte ein etwas iiber einen
Meter langer und vierzig Zentimeter dicker Steinphallus, der in den Schof3 des Gebirges (mon.
Umain Am) weist, jenes Gebirges, das als die weibliche Gottheit, als die Otiigen, die von
Plano Carpini Jtoga tiberlieferte “Mutter Erde” angesehen wird’”®. Die steinerne Penis, dessen
Kopf in Richtung eines Bergeinschnittes zeigt, der einer Vagina, einem “Mutterschof3” dhnelt.
Derartige Phallusidole, die wir noch an verschiedenen anderen Orten der Mongolei finden
konnen, dienten der (buddhistischen Volks-)Uberlieferung nach dazu, die sexuellen
Traumphantasien der im Zdlibat lebenden buddhistischen Ménche abzukithlen®’. So
plausibel die Erkldrung der Legende sein mag, die geschichtlichen Spuren des Ortes und
dieser Region des Orchon-Tales gehen zuriick in vorbuddhistische Zeit, zuriick zu den
Mongolen des Mittelalters (Karakorum), sie fithren zuriick zu den Uiguren und Orchon-
Tiirken und in den heiligen Hain (der Erdmutter), in den “Gtiikken yis”. Wenn solche
Kultstatten mit Fruchtbarkeitskulten und dem “Mutterschof3”” verbunden sind, dann kann man
leicht vermuten, dass die Tradition zumal im Orchon-Tal wesentlich élter ist als die (zweite)

Verbreitungszeit des Buddhismus in der Mongolei (16.-17. Jhts).

Die Unterschiede in der Wahl des rechten Bestattungsplatzes beruhen neben verpflichtenden
Vorgaben der Tradition wie Ahnensitze und topographischen Faktoren vor allem auf sozialer

Differenzierung, d.h. auch die soziale Stellung und Herkunft bestimmen die Auswahl des

33§, Kljastornjy 1987, 45; K. Jettmar 2003, 223-224.

3% E. Tryjarski 2001, 28.

305, Potapov 1973, 265-286; G. Dluznevskaja 1978, 230-237; S. Kljastornjy 1987, 45-53; S. Skobelev 1990,
226-233.

3% p_Poucha 1960, 203.

7 F. Forkert / B. Stelling 2005, 371.
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Begribnisplatzes®”. Alle Beobachtungen zur Topographie der mongolischen Begribnisplatze
stimmen darin {iberein, dass die meisten Griber, die ,normalen” Bestattungen, sich
gewdhnlich immer auf sonnenbeschienenen siidlichen Berghidngen in Flusstilern oder
Talhidngen befinden. Diese altmongolische Sitte ist in der oralen Tradition der mongolischen
Folklore bis in die Moderne tiberliefert. So berichtet in den Jahren 1922-1923 ein
Epenerzéhler: ,,Vor langer Zeit als noch kein Lama und sein Schiiler waren [d.h. vor der Zeit
des Buddhismus], wiinschte man , wenn man die Toten bestattete, dass ,,sie einen schonen
breiten Fluss tiberqueren und hinaufgehen zu schonen hohen Berghdngen® und danach
wdhlte man an den Talhdngen /im Vorgebirge einen Platz aus und machte dort ein Denkmal

309
und bewahrt es™ <.

Liegen die ,,normalen‘ Gréber nicht wie bei den hochgestellten Wiirdentragern hoch oben auf
den Bergen, so doch zumindest an Talhdngen oder den Berghdngen der Vorgebirge. In jedem
Fall, ob real oder nur in der Vorstellung, sind Berge oder Felsen die bevorzugten
Begribnisplitze der Mongolen im Mittelalter. Dabei werden der Berg oder der Felsen als ein

,Kissen gedacht, auf dem das Haupt des Verstorbenen ruht.

Der Fels oder Berg als Kissen: Die Vorstellung vom Felsen oder Berg als letztem
Ruhekissen ist im Mongolischen geradezu sprichwortlich: So bedeutet die mongolische
Wendung gad derlekii *'°, ,einen Fels als Kissen nehmen®, im allgemeinen Sprachgebrauch
bis heute ,,sich zur letzten Ruhe betten®. Die dltesten Nachweise finden sich in der Geheimen
Geschichte. In §149 der Geheimen Geschichten der Mongolen heif3t es: ,,Als seine S6hne und
jiingeren Briider angejagt kamen, stieg Sirgii’etii der Alte in den Karren und setzte sich, nach
hinten blickend, rittlings auf Tarqutai, der nicht aufstehen konnte, zog ein Messer heraus und
sagte: "Da kommen deine Sohne und jlingeren Briider, um dich zuriickzuholen. Téte ich dich
nicht, weil ich mich sonst an dir, an meinem Qan vergreifen wiirde, werden sie trotzdem
sagen, ich hitte Hand an meinen Qan gelegt, und wiirden mich téten. Und wenn ich dich tote,
werde ich ebenso getotet. Ich werde in jedem Fall sterben, und so will ich dabei
(wenigstens dich) als Kopfkissen mitnehmen!*'' (“Kogiin degii-ner ¢nu &ima-ji bulizu

abura irebe. Cima-ji gan-(i)-jan yardaba kegen ese teki alayasu qan-(i)-jan yardaba kegen

% Die soziale Differenzierung der Griber und Friedhofe ist in der Mongolei noch sehr ungeniigend erforscht,
obwohl Klassifizierungsvorschldge in der archdologischen Literatur zur altmongolischen Gréaberkunde vorliegen.
399 Ch. Perlee 19564, 3.

319 Derlekii — bedeutet den Kopf auf ein Kissen legen oder etwas als Kopfkissen benutzen.

! Geheime Geschichte / M. Taube 1989, 75-76 (§ 149).
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alaqu-kii; alayasu teki miin-kii alaydaqu-kii bi; miin ele iikiikiii-diir(i)-jen dere abun

eoq o o312
ikiisi” )

. Eine Entsprechung ist in §154 der Geheimen Geschichte belegt:

“Als sie sie am Achsstift messen und niedermachen wollten, sprachen die Tatar
untereinander: “Wir wollen sterben, indem jeder ein Messer in seinem Armel steckt und

(einen Feind) als Kopfkissen mitnimmt! [kiiglin tutum gancun-dur(i)-jan kituyai qanculazu

313 31455

dere abun iikiije’ ] und wieder hatten wir groe Verluste

Die Bedeutung des Ausdrucks “vor dem Tod ein Kissen oder eine Kopfstiitze mitzunehmen” in
der Geheimen Geschichte haben A. Mostaert’” und S. Gaadamba®'® niher erortert. Der
Ausdruck - “sterben mit einem Kissen” verweist auf ein Tun an oder von Menschen, die auf
jeden Fall sterben oder umgebracht werden sollten. Es gibt heute noch bei den Mongolen das
Sprichwort — “Sei nicht der Zeuge eines lebendigen Menschen, sei besser das Kissen eines
Verstorbenen”. “Sterben mit einem Kissen™ ist auch tiiberliefert in der Bedeutung “bevor
jemand mich umbringt, bringe ich jemanden um”. Auch diese Bedeutungen liegen wohl der

Sitte zugrunde, ein ,,Kissen® unter die Leiche ihrer Verstorbenen zu legen.

Fiir die Mongolen des 13. Jh. berichtet Plano Carpini gar von lebenden Menschen als
Totenkissen: “Einige ihrer Wiirdentrager beerdigen sie auch auf eine andere Weise: Sie
begeben sich ndmlich heimlich in die Steppe, und nachdem sie dort an einer Stelle alles Gras
mitsamt der Wiirzel (d.h. Rasenstiicke) entfernt haben, machen sie eine groe Grube und
graben an der Seite dieser Grube unter der Erde noch eine Hohle (einen Gang) aus. Darauf
legen sie den Lieblingssklaven des Verstorbenen unter den Leichnam und lassen ihn so lang
darunter liegen, bis er nahe daran ist, seinen Geist auszuhauchen. Dann ziehen sie ihn heraus
und lassen ihn ein wenig Atem holen. Das wiederholen sie dreimal; wenn er dann gliicklich
mit dem Leben davon kommit, ist er frei und macht, was ihm gefillt, und ist ein GroBer im

Lager und unter den Verwandten des Toten'””,

Erinnerungen an diesen Bestattungsbrauch finden sich auch in spiteren mongolischen
Chroniken wie z.B. dem “Altan Tob¢i” des Lobsangdanjin aus der Mitte des 17. Jhs. Dort
heiBt es: ,,Als Taisun Khan ermordet worden war, bestattete ihn Mendii Orliig gemeinsam mit

seinen zusammen mit ihm getodteten zwei jiingeren Briidern; und er legte einen Bruder unter

312 Geheime Geschichte / B. Sumyabaatar 1990, 295-296 (§ 149).
313 Geheime Geschichte / B. Sumyabaatar 1990, 332 (§ 154).

314 Geheime Geschichte / M. Taube 1989, 81-82 (§ 154).

315 A, Mostaert 1950, 351-354.

316§ Gaadamba 1976, 129-172.

317 Carpini /F. Risch 1930, 84
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den Kopf, den anderen Bruder unter die Fiile des toten Khans als Kissen (kiirkiii-yin urida
qayan-i qoyar degiiii-tei-i qoruyuba. mendii orlig qayan-i terigiin-diir nigen degiiii-ben
derlegiilbe. kol-diir nigen degiiii-ben dere kin ongyolba)®'®. Ahnlich berichtet die Geschichte

von “Cinggis gayan-u ¢idig*"®”.

Beide voneinander wohl unabhidngige Angaben, einerseits berichtet von einem scharfaugig
beobachtenden europidischen Gesandten, andererseits von mongolischen Chronisten, die mit
den Sitten und Gebriuchen sowie mit den Uberlieferungen ihres Volkes gut vertraut waren,
zeigen, dass es im mittelalterlichen Grabbrauchtum der Mongolen auch Kollektiv- und/oder
Gefolgschaftsbestattungen gegeben hat: Entweder nahm man einen Sklaven des
Verstorbenen, um ihn als Kissen unter sein Haupt zu betten oder man legte im Falle, dass
einer seiner Gefahrten mit ihm getdtet oder gestorben war, diesen unter den Kopf oder die
FiiBe seines toten Herrn. Es sind dies die einzigen Angaben zu altmongolischen Kollektiv-
und Gefolgschaftsbestattungen, die bisher in der Mongolei archéologisch noch nicht

nachgewiesen werden konnten.

Zu den Angaben der schriftlichen Quellen tiber Kissen in mongolischen Gribern lassen sich
einige Ubereinstimmungen im archiiologischen Befund feststellen. In einigen Griibern haben
sich Spuren der Totenbettung erhalten, die auf die Vorstellung des Kissens verweisen und
Hinweise darauf geben, wie die Mongolen im Mittelalter ihre Verstorbenen auf Kissen oder
Substitute von Kissen gebettet haben. Im altmongolischen Grabbrauchtum sind archédologisch
nachgewiesen das Kissen als flacher Stein’”’, ein kissenartiges Biindel aus der Kleidung des
Verstorbenen (z.B.: ein Stoffmantel aus Textilien) oder ein Sattelbaum aus Holz als

Kopfstiitze:

31 Altan Tobéi / Ch. Bawden 1955, 77.

319 Cinggis qayan-u ¢idig 1925, 76-77.

320 Steinkissen unter den Hauptern Verstorbener sind bereits im Grabbrauchtum der friithen Nomaden belegt z.B.
im Pamir und in Tuwa.
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Tabelle 33: Liste der nachgewiesenen Kissenbettungen:

als Kissen aus Lage Grab. Kat. Nr.
1 Textilien (Kleidung?) Unter dem Kopf 103
2 Textilien (Kleidung?) Unter dem Kopf 104
3 Stein Unter dem Kopf 107
4 Stein Unter dem Kopf 121
5 Stein Unter dem Kopf 125
6 Stein Unter dem Kopf 126
7 Textilien (Kleidung?) Unter dem Kopf 131
8 Textilien (Kleidung?) Unter dem Kopf 139
9 Textilien (Kleidung?) Unter dem Kopf 199
10 Textilien (Kleidung?) Unter dem Kopf 204
11 Sattelbaum Unter dem Kopf 206
12 Sattelbaum Unter dem Kopf 214

Die archdologischen Zeugnisse fiir Grabkissen sind eindeutig aber iiberraschend sparlich.
Nach dem offensichtlich iiblichen und allgemeinen Sprachgebrauch wie er sich in der Formel
qad derlekii ausdriickt, hitte man einen weit hoheren Prozentsatz an archdologischen
Nachweisen fiir Kissen erwarten konnen. Diese Beobachtung relativiert sich jedoch, wenn wir
das Grab an sich als Kissen denken. Dann kann gad derlekii auch in einem weiteren Sinne
verstanden werden als Bestattung auf einem Felsen oder Berg. Dies bestitigt sich in der
allgemeinen Beobachtung, dass alle Gridber ohne Kopfkissen auf der sonnenexponierten
Hangseite eines Berges lagen. Das heif3t, alle Verstorbenen haben einen Berg als Kopfkissen
genommen! Darum umschreiben die Mongolen bis heute ,,sich zur letzten Ruhne betten* mit
qad derlekii , ,,einen Felsen oder einen Berg als Kissen nehmen®. Dies galt in altmongolischer
Zeit allgemein. Auf welchem Berg jemand bestattet wurde, ob auf dem Hang eines Berges, ob
auf einem Hochplateau oder auf dem Gipfel, war dann abhidngig von individuellen oder
gruppenspezifischen Faktoren wie z.B. Ahnensitz, Herkunft und sozialem Status sowie auch

naturrdumlichen Gegebenheiten und Mdoglichkeiten (s.o).

Die Heimlichkeit der Bestattung: Damit niemand den Ort des Begribnisses wisse, so

berichtet Plano Carpini, haben die Mongolen ihre Toten heimlich begraben. Die Tatsache,
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dass im Gegensatz zu der Vielzahl bronze- und eisenzeitlicher Graber und den zahlreichen
Griabern der Xiongnu und Tiirken nur verhéltnisméaBig wenig mongolische Griaber entdeckt
worden sind, konnte mit der Heimlichkeit der mongolischen Bestattungen und
Begrébnisplitze zusammenhéngen. Ob die heimliche Bestattung allgemeiner Brauch war oder
nur eine Besonderheit bei Begribnissen hoher Wiirdentriger und Khane ist archidologisch

beim gegenwirtigen Forschungstand nicht zu entscheiden.

Bis heute ist kein einziger mongolischer Friedhof archéologisch komplett untersucht worden.
Die grofiten mongolischen Grébergruppen, die bisher registriert worden sind, bestehen aus
max. 20 Gribern, von denen jeweils nur 1-2 Griber ausgegraben worden sind. Aufgrund des
schlechten Forschungs- und Dokumentationsstandes ist es schwierig zu entscheiden, ob
einzelne Griber je flir sich liegen, ob sich Griber zu Gruppen ohne erkennbare Ordnung oder
in Reihen zu einem Grabbezirk zusammenschlieBen. Diese Kapitel der altmongolische
Griberkunde bleibt vorldufig dunkel, mithin miissen aufgrund der archédologischen
Quellenlage auch viele Fragen zur Wahl des Begrébnisortes und der Anlage und Struktur von
Friedhofen offen bleiben. Zu diesen offenen Fragen gehort seitens der Archéologie auch das

Merkmal ,,Heimlichkeit®.

Nach den Schriftquellen zu urteilen scheint die Heimlichkeit der Bestattungsplétze auf Graber
der Fiihrungselite begrenzt gewesen zu sein. Carpini bezieht den ,,verborgenen Platz* des
Grabes ausdriicklich auf die ,,Hohergestellten. Chinesische Gesandter P’eng Ta-ya berichtet
1237: ,,Ihre Griber haben keine Hiigel; man l4sst Pferde dariiber traben und macht sie so der
ebenen Erde gleich. Was jedoch das Grab Temujin’s anbetrifft, so hat man dort Pfeile (in die
Erde) gesteckt als Umfriedung [im Umkreis von 30 li] und Reiterpatrouillen eingesetzt zur

321
Bewachung*

. Die Aussage P’eng Ta-ya’s iiber die Sitte der Mongolen, keine Grabhiigel zu
errichten, sondern die Begrédbnispldtze vollig einzuebnen, werden durch andere Berichte
bestitigt und ergidnzt. So berichtet Yeh Tze-k’1 1378 in seinen Aufzeichnungen Ts’ao-mu-tze,
zum Einebnen der Gréber lasse man die Erde von zahllosen (,,10 000*) Pferden feststampfen.
Er schreibt: ,,The burial custom of the Yuan is to dig a very deep grave, bury the body and
cause ten thousand horses to pass over the grave to make it level. After new green grass arises
in this area, the prohibition will be raised [which forbids anyone from entering the area], the
area will be level and all traces of the grave will be gone making it impossible to discover the

1,3322

site of the burial””””. Damit stimmt Beschreibung von Carpini um 1246 iiberein, die

3! p’eng Ta-Ya / Sii T’ing /P. Olbricht /E. Pinks 1980, 224.
2.8, Jagchid / P. Hyer 1979, 104.
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Mongolen hitten an der Begrabnisstétte zundchst das Gras abgetragen, so dass keine Spuren

zuriickblieben, ,,und niemand mehr den Platz spéter finden kann‘*%,

Unter den zahlreichen Angaben iiber mongolische Bestattungsbriuche und mongolische
Friedhofe in Schriftquellen sind die Nachrichten iiber das Begribnis Cinggis Khans sowie die
Hinweise auf den Ort seines Grabes sowie die Grdber seiner Nachfolger besonders
aufschlussreich®™®*. Die einzelnen Quellen unterscheiden sich in Einzelheiten, auch in der
Lokalisierung des Begriabnisortes. Alle Quellen aber, europiische, persische, chinesische und
mongolische Quellen stimmen darin iiberein, dass Cinggis Khan ebenso wie die Leichname
der anderen mongolischen Khane und groBen Fiirsten heimlich begraben worden sind, dass
der Begribnisplatz unkenntlich gemacht worden ist, ,,damit niemand den Platz mehr
wiederfinden kann®. Dariiber hinaus wurde ein weites Terrain um das Grab tabuisiert, d.h.
zum verbotenen Ort erkldrt. Und die Wenigen, die das Geheimnis kannten, gaben es nur

wenigen Auserwihlten von Generation zu Generation weiter.

Die Gréber ihrer Herrscher hielten die Mongolen geheim, um Leichenschidndungen,

. . 325
Beraubungen und Grabzerstérungen zu unterbinden

. Deshalb wurden auch die Totengréber
sowie Menschen, die dem Leichenzuge eines Herrschers ungewollt begegneten, getdtet, um

das Geheimnis zu wahren.

Nach Auswertung der historischen Quellen schrieb der mongolische Historiker A. Amar
(1886-1941) iiber die Bestattung mongolischer Herrscher (Khan) und {iber die Frage, wo denn
der Friedhof der mongolischen Grof3khane liege: *“...Die Mongolen haben in fritheren Zeiten
den Ort, wo ihre Kaiser beigesetzt wurden, sehr geheimgehalten.* Dazu zitiert Amar aus einer
chinesischen Quelle (“Ts’ao-mu-tze” [1378] von Yeh Tze-k’i): “Die Mongolen bestatteten
ihre verstorbene Kaiser so: man sucht ein aromatisches Holz aus, das etwa menschengrof} ist
und fertigt einen Sarg aus zwei gleichen Halften, beide ausgehdhlt in Menschengestalt. Die
Toten werden in den Sarg gelegt bekleidet mit Zobelpelzminteln und Koptbedeckungen aus
Pelz sowie mit Stiefeln, Socken und Giirteln aus weilem Leder, dazu Beigaben wie goldene

Kannen, Becher, Schalen, Teller sowie Loffel. Danach wird der Sarg verdeckelt und

323 Carpini / F. Risch 1930, 84.

324 Carpini / F. Risch 1930, 84-85; Rubruk / F. Risch 1934, 73-76; Rasid-ad-din /O.I. Smirnova 1952, 152; Sayan
Segen / C. Nasunbaljir 1960, 132; P’eng Ta-Ya / Sii T’ing /P. Olbricht /E. Pinks 1980, 224-225.

32 Fiir etliche friih- und spatnomadische Volker in Zentralasien konnte H.-G. Hiittel 2001,14-16 zeigen, dass mit
der Zerstorung ihrer Gréber, vor allem der Gréber ihrer Herrscher die Identitét eines Volkes oder Stammes
ausgeloscht wurde.
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.. . 2
verschlossen und mit vier goldenen Reifen®*

umwunden. Die Leiche (oder der Sarg) wird auf
einem Wagen transportiert, der bedeckt ist mit weiBem Filz, Teppichen und mit Brokat. Drei
Tage nach Eintritt des Todes fiahrt man den Leichnam zum Begribnisort. Vor dem Sarg reitet
eine neu eingekleidete Schamanin, die an einem Brokatziigel ein Pferd mit einem
goldgeschmiickten Sattel mit sich fiihrt. Drei mal am Tag wird fiir den Toten ein Schaf als
Opfer dargebracht. Eine tiefe Grabgrube wird gegraben und nachdem der Sarg vergraben
worden ist, 148t man zum Einebnen der Griber die Erde von zahllosen (tausenden) Pferden
festtrampeln. Das geschieht, um das Grab geheimzuhalten, denn wenn dort im nichsten
Friihling Gras gewachsen ist, wird so nichts mehr darauf deuten, das dort ein Grab liegt.
Wihrend der Bestattung tétete man vor den Augen seinen Mutter ein Kameljunges und
begrub es an der Stelle des Begribnisses. Wenn man dann im néchsten Jahr zusammen kam,
um dem Toten zur Einjahresfeier der Bestattung ein Opfer zu bringen, brachte man diese
Kamelstute mit und lie sie dort frei. Dann l4uft und briillt die Kamelstute und findet genau
die Stelle, wo ihr Kameljunges getotet und begraben wurde. Auf diese Weise konnte man den
Begrédbnisort des Verstorbenen wiedererkennen. Darum ist es auch nicht moglich, den
Begrébnisort von Cinggis Khan und den anderen drei GroBkhanen zu finden. Eine Suche nach
Cinggis Khans Grab ist deswegen eine sinnlose Angelegenheit. Aber auf jeden Fall lag sein
Grab (von Cinggis Khan) in der duBieren Mongolei und auch der in China gestorbene Mongke

Khan wurde in den Norden gebracht und dort beigesetzt™’.

Im Gegensatz zu sesshaften Volkern, konnen nomadisierende Volker wie die Mongolen ihre

Gréber und Friedhofe nicht in gleicher Weise wirksam gegen Beraubung und Zerstdrung

2% Es gibt auch mongolische Erzihlungen, die den dreifachen Sarg betraf, der vollstindige mongolische Text
und englische Ubersetzung siehe in: L. Bese 1982, 61-68.

3T A. Amar 1934, 313-314; Ahnlich berichtet iiber traditionelle mongolische Bestattungsritualen im Kapital fiir
Verehrung und Opferung (Chi-ssu chih) im Yiian shih, beziiglich des Begrébnisses in China beherrschten
mongolischen Khans aufgezeichnet: “When an emperor or empress is ill and death seems inevitable, they are
removed from the palace to a yurt and should they die, the body is placedin a coffin within the yurt. Following
this, a burnt offering or sacrifice (shao-fan) will be made of sheep for forty-nine days after the death. Then the
yurt [in which the body had been placed] may be bestowed upon a favourite vassal... When the deveased
emperor is prepared for burial a coffin is made of the fragrant nan wood. A logs is split in half an hollowed out
in the form of the body. The length and the circumference will be only large enough to accommodate the body.
The body is dressed in a sable gown and hat; the boots, stockings, and amulets hanging from the belt are
specially prepared of finely tanned, white bleached hide. At the same time, two golden water vessels, a bowl, a
dish, a pair of chopsticks and a spoon are also placed in the coffin. After this, the coffin is sealed and bound with
four golden bands. The chariot on which the coffin is transported are covered with white felt and draped with
bluish-green na-shih-shih [Persian, golden-embroidered silk]. In the funeral procession, a Mongol female
shaman seated on a horse wearing a new coat leads a horse, covered with na-shih-shih and equipped with a gold
saddle and reins, called “golden spirit horse”. A sacrifice of a sheep is made three times each day during the
journey to the burial. Each shovelful of dirt taken from the grave will be placed in a border at the side of the
grave. After interring the coffin, the dirt is replaced in the grave in the sequence in which it was removed.
Remaining earth will be transported to a distant place. Three special officials who accompany the coffin to the
grave will reside five /i away from the grave and burnt offering will be made once each day for three years after
which they return” (S. Jagchid / P. Hyer 1979, 105).
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schiitzen. Auch lebt die weniger zahlreiche Nomadenbevolkerung weit verstreut iiber das
Weideland verteilt, immer unterwegs auf der Suche nach Wasser und Gras fiir die Herden. So
liegen ihre Grabstitten und Friedhofe liber lange Zeit unbewacht, herrenlose Orte in einem
weiten Land. Diese Tatsache mag ein Grund gewesen sein, die Begrébnisstitten geheim zu
halten. Carpini berichtet allerdings, dass an besonderen Friedhofen wie dem ,auf dem

diejenigen liegen, die in Ungarn gefallen sind* Wichter zur Bewachung aufgestellt waren’®.

Vergleichen wir die Bestattungssitten anderer zentralasiatischer Nomadenvolker, so wird
deutlich, dass die Verheimlichung der Begribnisstitten nicht allein durch die nomadische
Lebensform erklédrt werden kann. Andere Nomadenvoélker Zentralasiens lebten in der gleichen
Weise, ohne die Grabstitten ihrer Ahnen geheim zu halten. Auch von dieser Uberlegung her
ist es zweifelhaft, ob das Prinzip der Verheimlichung allgemeine mongolische Sitte war oder
wie es auch die Schriftquellen nahe legen, ausschlieBlich fiir die Grabstitten der Khane und
,~Hohergestellten” galt. Auch stellt sich die Frage, inwieweit fremde Berichterstatter wie
Européer, Chinesen oder Perser die ,,Tabuisierung® eines Ortes und seine Kennzeichnung als
,verbotener Platz* als Verheimlichung missdeutet haben. Tatsache ist, darin stimmen alle
Quellen iiberein, dass die Begribnispldtze der Herrscher geheim gehalten worden sind, dass
um die Leute in die Irre zu fiihren, falsche Geriichte ausgestreut worden sind und so in der
Folge verschiedene ,,verbotene* Orte aufkamen, wo angeblich die verstorbenen Herrscher und
Fiirsten beerdigt worden sind. Um all diese Orte sind Wachleute gesetzt worden, zuverlissige
Minner aus der Region oder aus der Gefolgschaft des Verstorbenen. Im Laufe der Zeit
wurden die Orte vergessen und nur einige Geriichte und Legenden iiberdauerten die Zeit. Und
da man den mongolischen Kaisern keine monumentalen Grabhiigel oder Mausoleen
errichtete, finden sich auch obertdgig keine auffilligen Hinweise auf ihre Grabstitten. Darum
konnte bisher kein einziges mongolisches Herrschergrab entdeckt oder sicher identifiziert und

329
untersucht werden™ .

£3° wo auch Cinggis Khan bestattet

Fiir die Herrscherfamilie gab es einen eigenen Friedho
wurde — angeblich der mongolischen Sitte entsprechend an seinem Lieblingsplatz®®'. Der Ort
hieB ,,Burqgan Qaldun®, der Begrabnisplatz ,,Yeke Qorig*, verbotener Platz, die Lage des

Ortes war und ist nicht genau bekannt.

328 Carpini / F. Risch 1930, 86.

329 D. Bajar 1999, 6-7.

339 Nach Carpini ...gab es einen besonderen Begribnisplatz, ,,auf dem begraben sie die Kaiser, Anfithrer und alle
Adeligen* (Carpini / F. Risch 1930, 85).

1B, Spuler 1985, 147.
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Der persische Historiker Rasid-ad-din berichtet in seinem Werk Sammler der Geschichten,
dass Cinggis Khan, als er einst in der Gebirgskette jagte, wo die Fliisse Onon, Kerulen und
Tula entspringen, er unter dem Schatten eines méchtigen alleinstehenden Baumes ausruhte.
Als er sich von seinen siilen Trdumen erhob, sagte er: Hier will ich begraben sein. Seinem
Wunsche gemél erhielt er darum hier seine letzte Ruhestitte. Nach dem Tod wurde der
Leichnam des Weltherrschers auf einen Karren gesetzt und in die Heimat {iberfiihrt. Man hat
Cinggis Khan auf dem Berg Burqan Qaldun beigesetzt, an dem Ort, wo jener groe Baum
stand und wo spéter ein dichter Wald gewachsen ist. Die Stétte wurde zum ,,Yeke Qoriy*, zum
»groBen verbotenen Gebiet™ erklart und es wurde eine Wache aus dem Stamm der Uriyangqat

zum Schutz des Gebietes eingesetzt®>~.

In einem Bericht des chinesischen Gesandten Sii T’ing von 1237 heifit es zehn Jahre nach
Cinggis Khans Tod: ,,Ich, T’ing, habe das Grab Temujin‘s gesehen. Es befindet sich seitlich
vom Lu-kou-Fluss. Berge und Wasser umgeben es. Die Uberlieferung besagt, dass Temujin
nach seinem Tod hier begraben ist, weil er hier geboren worden sei“***. H.-G. Hiittel schreibt
dazu zusammenfassend: ,,Natiirlich wird man den Bestattungsort nicht, wie die mongolische
Uberlieferung wissen will, mit dem Geburtsort Cinggis Khans identifizieren, wohl aber der
Uberlieferung soweit einen wahren Kern unterstellen, als ,,Cinggis zwar nicht am Ort seiner
Geburt, wohl aber doch am Ort der Herkunft seiner Ahnen begraben wurde. Auch in diesem
Beispiel ist eindeutig die Beziehung zwischen Ursprung (Ort der Ahnen/Geburtsort) und

Gemeinschaft (soziale Existenz) gegeben*,

«335

Das wird bestéitigt durch mongolische

Chroniken wie dem ,,Altan tob¢i

¥ Ragid-ad-din / O.1. Smirnova 1952 - 1/2, 234-235; 335.

333 P’eng Ta-Ya/ Sii-T’ing/ P. Olbricht/ E. Pinks 1980, 224.

*** H.-G. Hiittel 2001, 16.

335 Zitat nach der englischen Ubersetzung von Charles Bawden (Altan tob&i / Ch. Bawden 1955, 143-146):
“Harnessing strong horses to a wagon, they raised the golden corpse of the Lord the Qan on to the wagon and
bore it back in imperial progress, and Kiliiketei Bayatur of the Siinid praised the Lord:

“My Lord, did you go like the wing of a soaring hawk?

My Lord, have you become a load for a creaking wagon?

My Lord, did you go like the wing of hawk falling on its prey?

My Lord, have you become a load for a rolling wagon?

My Lord, did you go like the wing of a singing bird?

My Lord, have you become a load for a groaning wagon?

As they came praising him, they reached the marshy ground of Muna. The wagon stuck up to the hub and they

could not move it. They harnessed strong horses of the Five Colours to it, but could not get it out. While the
great massed people were in sorrow, Kiliiketei Bayatur of the Siinid bowed down and said:
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“My strong Holy Lord, born by destiny from the blue heaven;
You have abandoned your great massed people;

Your rule, firmly established in your superior line;

Your people, established by your line;

Your queen and children, who have been born;

Your royal lands and waters where you were born;

There they are!

Your rule established in purity;

Your people, established by tribute;

Your well loved queen and children;

Your golden palaces;

There they are!

Your rule, established by skill;

Your queens and children, met together;

Your many peoples, established in the past;

Your relatives;

There they are!

Your many Mongol peoples;

Your lands and waters at Deligiin Bolday where you were born;
There they are!

Y our banner, made by tressing the manes of your chestnut stallions;
Your drums, conches and whistles;

All your united people;

Your lands and waters of Kédege Arulan on the Keriilen where you sat as Qan;
There they are!

Your queen Borte-keljin whom you met before you grew up;
Your lands, waters and pastures, (the mountain) Burqatu Qan;
Your two dear companions, Boyorji and Muquli;

All your great rule and customs;

There they are!

Your queen Qulan, whom you met through reincarnation;
Your lutes, trumpets and songs;

All your whole great people;
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Nach dem Zeugnis des Yiianshi sind Cinggis Qayan, Ogedei Qayan, Giiyiig Qayan, Qubilai
Seden Qayan, Temiir Oljeyitii Qayan, Qayisan Kolog Qayan, Ayurbarwada Buyantu Qayan,
Sidibala Gegegen Qayan, Yesilintemiir Qayan, Qosila Qutuytu Qayan, Togtemiir Jayayatu
Qayan und Irin¢inbal Qayan am gleichen Ort beigesetzt worden. Obwohl das Yiian-shih nicht
verzeichnet, wo man den zwischen Giiylig und Qublilai regierenden Mongke Qayan begraben
hat, berichtet jedoch Rasid-ad-din, dass man den Leichnam von Mongke Qayan neben
Cinggis Qayan und Toloi begraben habe. Von daher ist als wahrscheinlich anzunehmen, dass
auch Mongke Qayan dort beigesetzt worden ist. Vermutlich gilt dies auch fiir den letzten
Kaiser der Yuan-Dynaste. So heisst es im Yiian-shih: Nachdem Toqontemiir Ugayantu Qayan
im Jahre 1370 am Ort Ying-ch’ang im heutigen Kesigten-Banner gestorben war, hatten Oljeyi

und Gén Im-nu seinen Leichnam nach Norden gebracht und dort beigesetzt**°.

All diese Tatsachen machen sehr wahrscheinlich, dass ,,Qorig” ein altes tiirkisch-
mongolisches Wort ist mit einer Bedeutung - verbotenes Platz*’, d.h. ein Ort, den man nicht
einfach eintreten oder beriihren kann. Verbotene Plitze (auf lange Zeit) waren Begrdbnisorte

als Orte, wo man die Ahnen bestattet hatte. Auf diesen Zusammenhang geht wohl die

Your lands and waters, (the mountain) Qutuy-tu Qan;

There they are!

Saying that (Mount) Qarayuna Qan is warm:

Saying that the queen Korbeljin is beautiful;

Saying that the foreign Tangyud are many;

Have you, my Lord, abandoned your well-loved, old Mongol people?
When your well-loved golden life goes out,

We will return, taking your jade-like precious corpse;

We will show it to your queen Borte-keljin;

We will bring it to your whole people.

When he spoke thus, the Lord of Qan, pityingly, gave permission, and his wagon moved groaning. The whole
people rejoiced. The brought it to the great place of the Qan. His universal, eternal great tomb, starting thence,
became the support of the great royal ministers, and the prop of the whole people, and there were (i.e. were
established) the universal, eternal nailed eight white houses. When the Holy Lord was going thence, by reason of
his having been pleased and given an order, the wagon had just then stuck up to the hub. Giving out a false
report to the great peoples, they buried there, it is said, the shirt he wore, his tent, and one of his two stockings.
As to his real corpse, some say they buried it at Burqan Qaldun, some say they buried it at a place called Yeke

Otodg to the north of Altai Qan and to the south of Kentei Qan”.

336 y ekemingyadai Irin¢in 1992/1993, 67-75.
#7V.V. Bartol’d 1966, 377-396.
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Entstehung solcher Worter zuriick wie qorig, kurgan, kereksur™®, die ja durchweg mit
Bestattungen oder Griabern verbunden sind. Es ist wohl kein Zufall, dass es in der Mongolei
bis heute viele Ort gibt mit Namen wie Qorig-yin Qondiy**® (Tal des Qoriq, Dariganga Sum,

340

Stichbaatar Ajmag), Qorigt”™" (Ein Ort mit Qoriq, Ongon Sum, Siichbaatar Ajmag), Ongon

(Heilige Ort oder Tabu, Ongon Sum, Siichbaatar Ajmag) oder Burgan Tolgoi’*' (Burqan-
Hiigel, Chutag-Ondér Sum, Bulgan Aimak) usw., alles Orte mit Kultstiitten oder Gribern aus

fritheren Zeiten.

Das Wort “Burgan” bedeutet im Mongolischen heute “Gottheit/Buddha”. Doch damit hat der
Ausdruck Burqan Qaldun nichts zu tun! Der Ortsname geht, wie der mongolische Gelehrte
Rintschen nachgewiesen hat, auf ein “Burgan Qaldun” zuriick, das die Weide (mongolisch
burgaas; lat. salix) in ihrer Eigenschaft als schamanistischen Gotterbaum als heiligen Baum
bezeichnet’*. Bei den tiirk-mongolischen Vélkern hat die Wahl des Platzes fiir den Toten in
der Nachbarschaft von Bdumen oder Baumgruppen eine lange Tradition. Genauso halten es
die von ihnen weit entfernten Yoruk and Tahtadzy. Beobachtungen, die man bei anderen

Volkern gemacht hat, zeigen, dass zu diesem Zweck sogar eigens Biume gepflanzt wurden®*.

Den ,.kosmischen Baum* und den ,,Lebensbaum® kennt man aus den Glaubenvorstellungen
vieler Volker. Thre Bedeutungen durchdringen sich hdufig, so dass es bisweilen schwierig ist,
zwischen Weltenbaum, Kosmosbaum und Lebensbaum genau zu unterscheiden oder scharfe
Bedeutungsgrenzen zu ziehen. J.-P. Roux sprach einige wesentliche Aspekte an, die den
(Lebens)Baum mit dem jenseitigen Leben verbinden: Da ist zum einen die Sitte, einen Toten
unter oder neben einem Baum, auf Baumen oder in ausgeh6hlten Baumstammen zu bestatten.
Der moderne Holzsarg ist ein Rudiment dieser Sitte. Da sind zum anderen die Totenkultfeiern
und Grabopfer unter Bdumen bzw. in einem Wald. Anlésslich der periodischen
Totenfeiern/Opfer ldsst sich an den Farben der Blitter das Bestattungsdatum ablesen.
(Laub)Biume vollziehen im Jahreslauf einen Lebenszyklus, bilden im Wechsel ihrer Blétter
den Lauf des Lebens ab. Der Baum symbolisiert die immer wiederkehrende Erneuerung des

Lebens. So pflanzt man Biume an Grébern, um dem Verstorbenen eine Wiederauferstehung

338 Kereksur ist in der Mongolei als groBe Grabsteinhaufen bekannt und wurde seit lange als Kirgizt+kegiir —
wortlich ,,Kirgizische Leiche* (vgl. P. Pelliot 1944, 114-124 und J.-P. Roux 1984, 275-280) interpretiert. Ein
Beweis fiir die Richtigkeit dieser Annahme wurde noch nicht erbracht. Man kann auch vermuten in dem Fall,
dass dieses Wort, das mit den tiirk-mongolische Worter Qoriq (s) + iir oder + kegiir bestehen, bedeutet mon.
wortlich ,,verbotene Wohnung* oder ,,verbotene Leiche*.

' V.A. Kazakevi¢ 1930, 9-12.

0D, Bayar 2002, 204.

31 C. Torbat / C. Amartiivin / U. Erdenebat 2003, 19.

*#7. Schubert 1963, 98.

3 Es ist natiirlich fraglich, ob sich das auch auf die offene Steppe bezieht wie zum Beispiel auf die Grabstitten
der osttiirkischen Herrscher in der Mongolei.
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in dieser oder in der jenseitigen Welt zu erleichtern, behauptet J.-P. Roux. Bdume am Grab

sind an der Grenze zwischen Sitte und Glauben angesiedelt***.

Uber die Bedeutung der heiligen Biume in einem ,verbotenen Gebiet, d.h. einem
mongolischen Friedhof, berichtet Plano Carpini: ,,Occoday-chan, der Vater des gegenwirtigen
Kaisers (Giiylig), liel ein Gebiisch, wie wir selbst gesehen haben, zum Heil seiner Seele
wachsen und verordnete darum, niemand diirfe etwas davon abhauen; wenn trotzdem jemand
einen Zweig abhaut, wird er geschlagen, ausgepliindert und elend misshandelt, wie wir selbst
des Zeugen waren. Als wir daher einst sehr notwendig eine Rute brauchten, um unser Pferd
damit zu peitschen, hiiteten wir uns doch, einen Zweig davon abzuschneiden®*** und ,,Zu
diesen Kirchhofen hat niemand Zutritt auler den Wéchtern, die hierher zur Obhut tber
dieselben gesetzt sind. Wenn jemand sich unterstellen sollte, hinein zu gehen, wird er
ergriffen, ausgepliindert, geschlagen und ganz jimmerlich misshandelt. Uns selbst, die wir
nichts davon wussten, passierte es, dass wir den Zaun des Kirchhofs der in Ungarn Gefallen
iberschritten; da kamen die Wéichter auf uns zu und wollten mit ihren Pfeilen auf uns
schieBen. Allein da wir Gesandte waren, welche die Gewohnheiten des Landes nicht kannten,

gaben sie uns frei und lieBen uns gehen**.

Diese Angaben lassen vermuten, dass die Mongolen ihre Toten urspriinglich an Orten mit
heiligen Bidume oder heiligen Wildern beerdigt haben. Im 13. Jh. wurden dann auf
Friedhofen/verbotenen Gebieten eigens Baume fiir die Toten gesetzt oder die Gebiete mit
Béumen umzidunt. Damit verband sich die Vorstellung, dass ihre verstorbene Ahnen sich zu
den Burqa- oder Burgan, zu Herren der heiligen Bé&umen verwandeln und als

Schutzgeist/Beschiitzer seiner Nachkommen weiterwirken.

Bei den Burjat-Mongolen bezeichnet man noch heute Burgan als Burga und umschreibt
“sterben” mit dem Wort burqalqa, d.h. ,;sich in einen Baum verwandeln®. Das bedeutet, wenn
man stirbt, wird man in einen Herrn der Bidume und Biische verwandelt und so kann der
Geist des Ahnen auch nach seinem Tode seinen Hinterbliebenen helfen und sie beschiitzen.
Deswegen nennten die Mongolen ihren heiligen Ort - den Berg mit den Begrébnissen ihrer
groBBen Ahnen Burgan Qan oder Burgan Qaldun. Nach Ansicht der meisten Historiker liegt
der Burgan Qaldun im Chentij Gebirge, also im Kerngebiet der Mongolen und im Territorium

der heutigen Mongolei. In mongolischen Epen wird der Burqan Qaldun als “6vor naran

¥4 J.-P. Roux 1963, 185; E. Tryjarski 2001, 190.
3 Carpini / F. Risch 1930, 83.
346 Carpini / F. Risch 1930, 86.

148



3475,

biedee ovgodijn altan olgijtei”"” gelobt, als ein heiliger Ort, an dessen Siidhang die Ahnen

beigesetzt wurden.

In der “Geheimen Geschichte der Mongolen” wird der Berg manchmal nur “Burgan” (§ 101;
§ 205) oder nur “Qaldun” genannt. Die Bedeutung des Wortes “Qaldun” ist nicht nur fiir das
Verstindnis der Geheimen Geschichte sondern auch fiir das Verstindnis des mongolischen
Totenrituals von groBer Bedeutung. Der erste Ubersetzer der Geheimen Geschichte, Erich
Haenisch, {iibersetzte in seinem “Worterbuch zu  Manghol-un niuca tobca’an Geheime

Geschichte der Mongolen” das Wort “Qaldun” mit ,,Abhinge oder Felswéande**®,

Ahnlich iibersetzte P. Pelliot das Wort mit , montagne®, , Berg/Gebirge*. Die beriihmten
Worte des Kereit Ong Khan “Qayucidéu qaldud-ta yaruyasu gamus ulus ken medekii’®”
lauten in der franzosischen Ubertragung Pelliots: “quand, etant ancien, je sortirais sur la

montagne, - qui gouvernera le peuple tout entier?”””. Der mongolische Gelehrte C.
3515

3

Damdinsiiren interpretierte “wenn ich auf die Felsenjurte hinaufgehe

In diesem Sinn werden die Worte Ong Khans (Geheime Geschichte §164) auch in der

deutschen Ubersetzung verstanden: ,,Wenn ich nun, alt geworden,

zu den Hohen hinaufgehe,

wenn ich, verbraucht,

zu den Felswinden hinaufgehe,

wer wird dann das ganze Volk regieren?*>*.

Diese Passage der Geheimen Geschichte konnte dahingehend verstanden werden, dass im

13./14. Jahrhundert jeder mongolische Stamm seinen Berg Qaldun als ein zentrales

Stammesheiligtum und (Stammes)Ahnensitz kannte und den sie als einen heiligen Ort, an

dem die verstorbenen Stammesherrscher/Khane bestattet wurden beschiitzten.

Auch in Quellen aus spéterer buddhistischer Zeit wird der Burqan Qaldun als wichtiger Ort

genannt und gewiirdigt. So in der tibeto-mongolischen Inschrift, die neben den 1636

353

errichteten Tempeln von Tsogtu-Taidzi gefunden wurde™”. Die Name direkt nordlich an den

**7'S. Dulam 1989, 15.

348 B Haenisch 1962, 57.

9 Geheime Geschichte / B. Sumyabaatar 1990, 344 (§ 164).

0P, Pelliot 1949, 198.

3! Geheime Geschichte / C. Damdinsiiren 1976, 110 (§ 164).

32 Geheime Geschichte / M. Taube 1989, 86 (§ 164).

3 Nach den iibereinstimmenden Angaben in der tibetischen und mongolischen Inschrift lag der ganze
Gebdudekomplex in einer dstlich von dem Gebirge Qaldun Jiriiken gelegenen Ebene, die westlich von der Tula-
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Tempel anschlieenden Berges ,,Burqant™ ist in der tibetischen Inschrift eigenartigerweise als
wPurhan Kaltud“ (Anklang an Burqgan Qaldun ?) bezeichnet worden, wéhrend der

mongolische Text ,,Khaldut-un Jiriiken‘ schreibt.
In der tibetischen Inschrift heif3t es:

,-..Erbauten sie in der Mitte einen Klostertempel mit Namen bSam-yas

Oestlich von dem Berge rGyab-ri Kaltun sNin-po,

In einer ausgezeichneten grossen Ebene;

(einerseits begrentzt) von dem mit sechs sehr hohen Gipfeln geschmiickten

Bergfiirsten Purhan Kaltud,

(Andereseits) von dem Lauf des grofen Flusses T uula;

Westlich von einer ausgezeichneten, reichgesegneten Ebene.

In einem Laubwald und See vor dem Tempel

Liessen aber viele Scharen von Génsen, Enten und anderen Vogeln

Ihr Geschnatter horen, stiessen Lachtone aus, vergniigten sich im Spiel,

Flogen, beide Schwingen ausgestreckt, hin und her, scharten dann weiter

Sich zusammen und gaben wohllautende Téne mannichfacher Art von sich.

An diesem ausgezeichneten Orte, dessen lokale Beschaffenheit die Bedingungen
reichlich erfiillte,

Wurden im Innern des in der Mitte befindlichen grossen Klostertempels

Die Buddha’s der drei Zeiten, umgeben von den acht (Bodhi)sattva’s, aufgestellt354“.

Die Bedeutung des Gebietes geht auch hervor aus einer mongolischen Inschrift, die neben den

von Tschoktu-Taidschi erbauten Ruinen von Tsagan-Baischin gefunden wurde:

»In der begliickenden, guten Zeit dieser beiden war sowohl des Kohosighoco Taiji Gattin Cin
Bisireltii Sain Mati Taighal Khatun als auch ihr Sohn Tsoktu Taiji auf das Wohl der zahllosen
Wesen bedacht. Daher (erbauten sie) im Westen der ausgezeichneten Ebene des Tughula-
Flusses, ostlich von dem Gebirge Khaldut-un Jiriiken, in Eksiyergii, vom 15. Tage des

Kuckucks-Monats des Eisen-Rinder-Jahres an, mit dem Setgisi Ugei Cintamani-Tempel

Ebene, auf der dritten Seite von dem Tula-Fluss und auf der vierten Seite von dem Gebirge Burgan Qaldun
begrenzt wird.
**G. Huth 1894, 21.
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beginnend, sechs Tempel. Der Bau dauerte siebzehn Jahre und wurde zu Anfang des Sommers

des Feuer-Schlangen-Jahres, im Kuckucks-Monat beendet >

Aus den Inschriften ergibt sich, dass die Wendung (“Qayucidcu qaldud-ta yaruyasu qamus
ulus ken medekii) bedeutet, “wenn man alt geworden, zu dem Ahnenort (mit Burqa-Weide)
hinaufgeht, wer wird dann das ganze Volk regieren?”. Damals verwendet man statt des
Wortes “sterben” als ein anderes gemildertes Wort “qaldud-ta yaruyasu” (geht zu den
Qaldud-ta hinauf), also ausfiihrich besagt die gesamte Wendung “geht zu den Riihestitte ihrer
Ahnen mit / zur Qaldun-Weide hinauf”.

Der Berg Burgan Qaldun wird in der “Geheimen Ceschichte der Mongolen™ haufig erwéhnt.

Nach ihrem Bericht sollen hier einige Generationen von Cinggis Khans Ahnen gelebt haben.

Der Berg soll von “dem, der den Gotzen austellte” (Burgan-Qaldun-(n)-u ezed Burqan-

Bosqaysan Sinci-Bajan Urjangai>>®”) und von dem urjanchanischen Sin&i Bayan beherrscht
gewesen sein. Die Urianganaier sind ein uralter Stamm, sie haben ein besonderes Verhiltnis
zu den alten schamanistischen heiligen Stitten, und zwar errichten sie dort die Gotzenbilder

an dem Ort, an dem sie ihre Ahnen bestattet haben.

Burgan Qaldun hatte urspriinglich also die Bedeutung “Ahnenberg mit Burqa-Weide” und
(moglicherweise noch frither) “Herr der Burga ~Burqgan”, sehr wahrscheinlich als Qaldun
Burgan. Eben diese Bedeutungen tragen die verschiedenen Erwdhnungen in der Geheimen
Geschichte. Die Ausdruck “qaldun degere garula bi” sagt, dass alle diesen Orte gemeinsam

ist, dass dort die heilige Qaldun-Weide wichst (oder gepflanzt worden ist).

“Bura, Burqan* bezeichnete in der jiingeren mongolischen Mythologie nach und nach micht
mehr den Herrn des heiligen Baumes oder Buchses, sondern nur den heiligen Ort, wo die zu
ihrem Ahnenort hinaufgegengenen Toten beerdigt wurden. Mit dem heiligen Ort verbunden
sind auch die Ahnenopfer, aus Weidenruten gemachten Gotzenbilder oder (Ahnen)Figuren.
Damals durfte nicht jeder am Begribnisplatz der Ahnen solche Gotzenbilder aus einem
Qaldun-Baum schnitzen und errichten. Das Recht komt nur einem Sin¢i Bayan zu, der den
Titel “allgemeiner Name der Waldgottheiten” trdgt und der das Opfer fiir die Ahnen
darbringen darf. Deswegen “Burgan qaldun -Burqatu Qan Berg — Ein Berg, wo Burgan
hingestellt hat. Deshalb wandelte sich die Bedeutung von “Burga” (Sg.) und “Burqan” (Pl.)

als Name der heiligen Baume und Biische, der Weide oder als Bezeichnung fiir den “Herrn

> G. Huth 1894, 44.
%% Geheime Geschichte /B. Sumyabaatar 1990, 14 (§ 9).
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der heiliger Weide” im Laufe der Zeit zur Bedeutung “Ahnenfiguren oder Gotzen aus Qaldun-

Holz”, Figuren, geopfert den Geistern der an diesen Ort beigesetzten Ahnen®>’.

Im tuwinischen Grabbrauchtum haben sich bis in die buddhistische Zeit Rudimente des
traditionellen vorbuddhistischen Totenrituals erhalten, Uberreste, die uns helfen konnen auch
Teile des altmongolischen Totenrituals zu rekonstruieren oder besser zu verstehen.
Ausfiihrliche Informationen iiber die Auswahl geeigneter Stétten, zur ,,Wahl des rechten
Ortes* fir die letzte Ruhe bei den heutigen lamaistischen Tuwinern verdanken wir V.P.
Djakonova®>®. Gewohnlich wendet sich in Tuwa der Lama zunichst an die Verwandten des
Verstorbenen, um ihre Meinung hinsichtlich der letzten Ruhestitte zu erfahren, entscheidet
dann jedoch selbst unter Beriicksichtigung der Gebote aus den lamaistischen heiligen
Biichern, wo sich verschiedenste Hinweise iiber Geburtsdatum, Tod, den Tag und die Stunde
befinden. Im Ersingebiet, insbesondere im Naryn-Tal, bezeichnet der Lama dann die
Richtung, in die der Verstorbene weggebracht werden soll, und sucht zusammen mit den

Verwandten den Ort aus, wo man den Toten auf der Erdoberfléche liegen lésst.

Dank der ausgezeichneten Forschungen russischer Gelehrter verfiigen wir heute iiber die
Informationen, die uns verstehen lassen, warum der Wahl des rechten Ortes fiir das Begréibnis
ein so grofles Gewicht beigemessen wird: Man glaubte, wenn ein falscher Platz ausgewihlt
wird, ,,leben® die Nachkommen des Verstorbenen ,,schlecht, das heifit sie verarmen, sterben
vorzeitig usw. Das geht auf alte lamaistische Vorstellungen zuriick (wahrscheinlich noch auf
Vorstellungen aus fritherer vorbuddhistischer Zeit). Wenn man den Toten an einen Platz
niederlegt, der ihm nicht gefillt, so wird er den Lebenden Schaden zufligen. Man war z.B. der
Auffassung, erwachsene Ménner miissen in der Nédhe einer Lérche, insbesondere einer jungen,
niedergelegt werden. Das sollte das Wohlergehen der Sohne des Verstorbenen begiinstigen.
Weibliche Leichen legte man in einem Gebiisch, Gestriipp oder in einem Hain nieder, um das
Wohlergehen der Tochter zu garantieren. Im Ersingsgebiet brachte man den Toten zunichst in
der unmittelbaren Umgebung unter, damit in der Familie des Verstorbenen weiterhin Kinder
zur Welt kommen. Wenn dann aber doch keine weiteren Kinder zur Welt gekommen sind, so

wurden verstorbene Verwandte aus der Familie des Toten an einen anderen ,,besseren’ Platz

37 Mit der volligen Buddhisierung der Mongolei wurde der Begriff “Burgan” als Analogbegriff/Name
iibernommen, um so den neuen Herrn, den Buddha zu benennen. - In der mongolischen Tradition hat das Wort
“Burgan” die Bedeutung “Greis, alte Mann”. So nennt man Sternbilder wie den GroBen Béar/Wagen “Sieben
Burgan” (mon. Doloyan Burgan) oder “Sieben Alte” oder “Sieben Greise” (mon. Doloyan ebiigen) (D.
Cerensodnom 1989, 55-70); Und wenn es in einem mongolischen Epos heilit “Bum-Erdene Held, der Burgan
Qan Vater und Buram Qatun Mutter hat* so bedeutet das nicht ”Ein Man, der Buddha Khan oder Budhha Lehrer
zum Vater hat” sondern einfach “Ein Held, der einen alten Vater hat” (S. Dulam 1989, 57).

38y P. Djakonova 1975, 102-103.
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verbracht und bestattet. Als den besten Ort zum Niederlegen der Leiche eines alten Menschen,
mit dessen Bestattung man sich nicht besonders beeilte, betrachtete man eine enge Schlucht.
An der Auswahl des Ortes nahmen die Altesten des Auls teil. Ausschlaggebend fiir die Wahl
des Bestattungsortes war, das die Grabstelle wenigstens an der Nordseite einen, wenn auch
nur kleinen Berggipfel haben, und sich mit der Ostseite zur Steppe hin 6ffnen sollte. Vor der
Westseite war auch ein zumindest kleiner Gipfel erforderlich. Der ausgewihlte Ort musste
dariiber hinaus vom Lama gut geheiflen werden. Die Leichen wurden in der Regel im Siidteil

der Schlucht zuriick gelassen®>’.

3.2. Totenlage: Die Wahl der Himmelsrichtungen

Bisher fehlen in der Mongolei noch systematische Arbeiten zum Thema der Ausrichtung oder
Niederlegung der Leichen. Nach unserer Untersuchung kann als typisch gelten die Bestattung
in gestreckter Riickenlage mit dem Kopf nach Norden liegend. Das bedeutet, dass die
Blickrichtung des Toten nach Siiden geht! Dies gilt fiir die meisten Griber mit
Steinaufschiittung (Typ 1) und besonders fiir Bestattungen mit ,,Kopfkissen®.

Lage und Ausrichtung des Bestatteten sind haufig begriindet durch die jeweilgen
Vorstellungen von der Lage einer Anderswelt oder des Jenseits, eines Ahnenortes oder eines
Totenreiches, von der Vorstellung auch wie der Tote in dieses Totenreich gelangt. So stellen
sich die Fragen: Wo und in welcher Richtung liegt andere Welt oder das Land des
Verstorbenen? Zweitens, welche Ausrichtung oder welcher Platz galten als besonders oder

weniger ehrenvoll?

Entscheidend fiir die Frage der Ausrichtung ist die Lage des Kopfes, d.h. die Frage nach der
Blickrichtung des Toten. Nach dem vorliegenden archiologischen Befund miissen wir davon
ausgehen, dass Nordrichtung fiir die Mongolen die Jenseitsrichtung war. Auch nach
altmongolischen traditionellen Glaubens- und Jenseitsvorstellungen soll die andere Welt oder
das “Land der Diinkelheit” im Norden oder im Nord-Osten liegen. Es gibt dazu ein

mongolisches Sprichwort:

“Zugijn muu ziiiin chojsoo ziisnij muu zeerd chalzan‘

“schlechteste der Orientierung ist Nord-Osten

9 E. Tryjarski 2001, 189.
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schlechteste der Tierfarbe [vom Pferd] ist Fuchsfarben mit weiper Stirn*®*”.

In vielen mongolischen Epen wie im Epos “Zangar”, “Gdsé6 culuun ziircht chiivej Bujdar
chiiii” oder “Bum Erdene” stellt die nord-dstliche Richtung immer eine schlechte Orientierung
dar. Im Nord-Osten lebten ungeheuere Mangas oder es kommt aus Nord-Ost der Hexenkonig,

um Menschen und Tier Schaden zuzufiigen®®'.

Die Wahl der Himmelsrichtung zeigt desungeachtet oft die Bevorzugung der
Nordausrichtung, die bei den Zentralasiatischen Nomaden eine offenbar sehr lange Tradition
hat. So stellt O. Pritsak fest: ,,In der Verfassung der nomadischen Imperien spielten die
Orientierung, der Anspruch auf die universelle Weltherrschaft sowie Doppelteilung des
Territoriums und der darin nomadisierenden Stimme eine grundlegende Rolle. Die
Orientierung ist eine rituelle Zuwendung nach einer bestimmten Himmelsrichtung, so z.B. bei
Opferhandlungen oder bei der Ausiibung des Herrscheramtes. Bei dem iltesten, einigermal3en
bekannten nomadischen Imperium, bei den Hsiung-nu, haben wir die nérdliche Orientierung
bezeugt. So heilt es im Shi-chi: ,,Wenn er (der Shan-yii der Hsiung-nu) sich niedersetzt, so ist
die im Rang hohere Seite (Himmelsrichtung) zu seiner Linken, und sein Gesicht ist dem
Norden zugewendet”. Wie bekannt, haben die Chinesen eine Siid-Orientierung. Wenn man in
Betracht zieht, dass das Reich der Mitte und die nomadischen Imperien (also z.B. das der
Hsiung-nu), die auch von den Chinesen als gleichwertig anerkannt wurden, zwei polare
Halften von deren Welt bildeten, so l4sst sich wohl denken, dass sich bei diesen Nomaden auf
Grund ihrer geographischen Lage und politischen Situation sowie ihrer Feindschaft gegentiber

den Chinesen eine nérdliche Orientierung entwickeln konnte**®.

Wie man weil, ist die Lage des Korpers und seine Position duferst bedeutsam und wurde
stets als unmittelbare und lebendige Widerspiegelung des Glaubens des jeweiligen Volkes an
die Verbindung des Toten mit den Kultstitten, eine Auferstehung, das Wirken des Toten nach
dem Tode und so weiter verstanden®®. In den friih- oder spitnomadischen Kulturen Eurasiens
bilden diese Grabbrauchtiimer die offensichtlich am stdrksten verpflichtenden Regelmuster
aus, denn gerade im Prinzip der Totenausrichtung zeigen sich bei groBrdumiger Betrachtung
grundsdtzliche, grenzbildende Unterschiede zwischen einzelnen frithnomadischen

,,Qrabsittenkreisen” am scharfsten. Wahrend Elemente des Grabbaues und in

30 7 Dasdorz / G. Ringensambuu 1964, 37.
31 B, Katuu 1997, 69-70.

32 0. Pritsak 1954, 376-377.

33 E. Tryjarski 2001, 193.
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eingeschrianktem Mafle auch solche der Aufbahrung und Totenbehandlung von
auBBerreligiosen Faktoren abhdngen konnen wie Bodenbeschaffenheit, Vegetation, Klima etc.,

werden Totenhaltung und Totenausrichtung davon nicht erkennbar beeinflusst*®.

Uber die altmongolische Bestattungssitte und ihre Jenseitsvorstellungen berichtet Plano
Carpini: ,,Sie glauben jedoch, dass sie nach dem Tode in einer anderen Welt leben werden,
dass sie dort Herden ziichten, essen, trinken und alles andere dort gerade so treiben werden,

365 .
“und ,,Er wird

was die Menschen wihrend ihres Lebens in dieser Welt zu treiben pflegen
aber mit seiner Jurte begraben, in der Mitte derselben sitzend, und vor ihm steht ein Tisch
mit einer Schiissel voll Fleisch und einem Krug voll Pferdemilch (Kumys); eine Stute mit
threm Fiillen wird zugleich mit ihm begraben sowie ein Pferd mit Sattel und Zaum. Ein
anderes Pferd dagegen wird bei der Leichenfeier verzehrt, sein Fell mit Stroh ausgestopft und
dann (an einer langen Stange aufgespiet und) liber zwei oder vier Pfahlen etwas erhaben
tiber dem Grabe aufgehédngt. Auf diese Weise hat dann der Verstorbene in der anderen Welt
eine Jurte zum wohnen, eine Stute, die ihm Milch gibt und ihm als Grundstock fiir eine

zukiinftige Rossherde dient, und endlich hat er dort auch Pferde zum Reiten®®®.

Aus den angefiihrten Belegstellen tiber die mongolische Bestattungssitte geht hervor, dass das
Grab als Haus, als ger oder Jurte vorgestellt wurde, wo die Verstorbenen nach dem Tode in
einer anderen Welt leben werden. Das Grab spiegelt nicht nur bei den Mongolen, sondern

auch bei vielen anderen Volkern ihre jeweilige Idee vom Haus wider.

Die iibliche Behausung der mongolischen und tiirkischen Voélker, die ein bewegliches,
nomadisierendes Leben fiihren, ist seit sehr langer Zeit die Jurte®’. In der mongolischen
miindlichen Uberlieferung sagt man auch noch heute statt ,sterben* und ,heimgehen* oder

»in den letzten Ziigen liegen*:

»Chanat ger choldoz chadan ger ojrtoch

Chanan gerees garc qadan gertee ocich

Chanyn joroold torz chadny joroold iichdeg”

,sich von der scherengitterwandige Jurte weggehen / entfernen

sich in die steinerne Jurte begeben /oder nahern®®.

34 H.-G. Hiittel. Issyk-Kurgan ff.

365 Carpini / F. Risch 1930, 75.

366 Carpini / F. Risch 1930, 81-82.

37 Ger — ist der richtige Name der Jurte auf Mongolisch.
368 7. Dasdorz / G. Ringensambuu 1964, 96.
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Die Vorstellungen der Mongolen, wonach man das Grab quasi als ,,ein Ger des Verstorbenen
in der anderen Welt zum wohnen* begriffen hat, geht auf uralte Traditionen zuriick. Bei den
Xiongnu dekorierte man die Winde des Sarges im Grab mit Filzteppichen (Noin-Ula)*® oder
mit Blattgoldstreifen (Gol Mod)’™® in einem so genannten Rautenmuster als Abblid eines
Jurtenschrengitters. Ein zentrales Element der alttiirkischen Gedenkstétten sind am Boden
liegende vier groBe, zu einem Rechteck zusammengefiigte Steinplatten (Sarkophage)®”', deren
AuBlenseiten in der Regel mit eingeritzten Ornamenten, meistens stilisierten Tier-Pflanzen und

372
d

Scherengittermustern verziert sind”'~. Wie eine Felsspaltenbestattung im Chentij Gebiet (Kat.

Nr. 220) zeigt, erhélt sich die Tradition auch bei den Mongolen bis in das 17. Jh.: In diesem

Grab war der Tote zwischen einer Jurtengitterwand bestattet® .

Diese Angaben mogen geniigen, um festzustellen, dass ein altmongolisches Grab die ihre
iibliche Behausung widerspiegelt. So war anzunehmen, dass auch die Strukturierung des
Grabraums sich an der Raumordnung der Jurte orientiert. Von diesem Grundgedanken aus
lieBe sich auch rekonstruieren, welche Himmelsrichtung bei den Mongolen geehrt oder nicht

geehrt worden ist.

Die mongolische Jurte ist mit der Tiir in der Regel nach Siiden gerichtet’’®. Der eigentliche
Grund dafiir liegt mutmaBlich in den kalten Nordwinden. Im Winter allerdings weht in Nord-

und im Ostlichen Zentralasien der Wind meist von Westen.

Der vornehmste Sitz in der mongolischen Jurte weist nach Siiden, das heiflt das Gesicht des
Betrachters ist zur Tiir gerichtet. Auf diese Weise sind rechts und Westen, links und Osten,
hinten und Norden sowie vorn und Siiden identisch. In der “siidorientierten” mongolischen
Alltagsprache gibt es fiir diese Begriffspaare darum nur je ein wort, also z.B. baruun fiir

“rechts” und “Westen” zugleich.

Im Inneren der Jurte ist eine strenge Ordnung vorgegeben: der nordliche Teil ist dem
Hausherrn vorbehalten, der Ostliche Teil fiir die Frauen und der westliche Teil fiir die Méanner
und Géste vorgesehen. Sie miissen nach dem Range sitzen. Der élteste oder im Rang Hochste
muss immer an der oberen, sprich auf der Nordseite (in der Zentralachse) sitzen. Im stidlichen

Teil sitzen zu beiden Seiten der Tiir die niedrigen Leute oder Sklaven.

**'8.I. Rudenko 1962, Taf. V.

3703 -P. Desroches 2003, 173.

7' D. Bayar 2005, 70.

72 E. Tryjarski 2001, 283-286, Abb. 51-54.

* G. Menes 1988b, 24-25.

3™ Zeitgenossische Berichte u.a. in: P’eng Ta-ya/ Sii T’ing/ P. Olbricht/ E. Pinks 1980, 104.
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Diese Sitzordnung gilt auch in altmongolischer Zeit. So berichtet Rubruk: “Nachdem sie die
Jurten, die Tiir nach Siiden gerichtet, aufgestellt haben, schlagen sie das Bett des Herren auf
der Nordseite auf. Der Platz der Frauen ist immer auf der Ostlichen Seite, d.h. zur Linken des
Herrn der Jurte, wenn er, das Gesicht nach Siiden gerichtet, auf seinem Bette sitzt; der Platz
fiir die Ménner aber ist auf der westlichen Seite, d.h. zur Rechten’”>”. Wo immer eine
mongolische Jurte steht, wird diese Regel, wie der polnische Mongolist S. Szynkiewicz
treffend schreibt, bis heute streng eingehalten: ,,Die angestammten Plitze der
Familienmitglieder in der Jurte folgen im ganzen Land dem gleichen Muster. Am strengsten
wird die Sitzordnung wihrend Familienmahlzeiten eingehalten. Alle sitzen rechts von der
Jurtenachse, die vom Eingang bis zum Familienaltar verlduft, der Vater auf seinem iiblichen
Platz am weitesten von der Tiir entfernt. Neben ihm, in Richtung zum Eingang hin, sitzt seine
Frau an ihrem tiiblichen Platz neben Kochherd. Neben ihr sitzt die élteste Tochter und dann
kommen die anderen Kinder. Nur der erwachsene Sohn sitzt weit weg auf der médnnlichen
Seite. Falls auch GroBeltern in der Familie leben, sitzen sie direkt rechts und links neben dem

Familienoberhaupt™*.

Den bedeutendsten Beitrag zur Raumordnung der (zentralasiatischen) Jurte verdanken wir
R. Bleichsteiner: ,,Es ergibt sich zunéchst ein Unterschied in der Himmelsrichtung, nach der
Tiir6ffnung orientiert ist. Wahrend bei den Mongolen und Tungusen die Tir nach Siiden
gerichtet ist und Siiden als Vorderseite gilt, dementsprechend die der Tiir gegeniiberliegende
Hinterseite nach Norden liegt, eine Ordnung, die auch von den alten Agyptern, Babyloniern,
Iraniern wie auch von den Ostseefinnen bekannt ist, sahen die Alttiirken die Ostliche
Himmelsgegend als bevorzugte Richtung und Vorderseite an. Das die Orientierung der
Wohnbauten mit religiésen Vorstellungen verkniipft ist, ist aus den Trankopfern ersichtlich,
die nach Rubruk bei den Mongolen des 13. Jahrhunderts nach den vier Weltgegenden
gespendet wurden. Diese hatten auch bestimmte Farben und zwar Rot fiir den Siiden, Blau fiir
den Osten, WeiB fiir den Westen und Schwarz fiir den Norden. Stelle bei Rubruk hervorgeht,
zu den Himmelsgegenden in Beziehung gesetzt: Der Stiden mit dem Feuer, der Osten mit der
Luft, der Westen mit dem Wasser und der Norden, den man als Stitte der Toten ansah, wohl
mit der Erde. Ordnung und Einteilung der Jurte ist bei den Nomaden mit dem
Wirtschaftsleben eng verbunden. Trotz allem prunk und héfischem Zeremoniell ist bei den

Banketten und Empfingen der Steppenfiirsten der Ursprung aus den einfachen

35 Rubruk/ F. Risch 1934, 40-41.
3763, Szynkiewicz 1989a, 127-128.
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Nomadenbriuchen deutlich zu erkennen. An der nordlichen Wand, der Tiir gegeniiber, steht
noch heute bei den Mongolen das Bett des Hausherrn, gleich wie an den Hofen der Thron.
Zwischen Bett und Tiire liegt die Feuerstelle. Die linke Seite des Raumes (links vom Sitz des
Hausherrn gerechnet, das ist rechts von der Tiir) gehort den Frauen, die rechte den Méannern.
Links vom Hausherrn sitzt die Hausfrau, der Platz rechts von ihm gehort dem am meisten
geehrten Gast. Junge Leute und weniger geehrte Personen halten sich in der Ndhe der Tiir

aufxc377

Die nahezu regelhafte Totenlage/Ausrichtung in den altmongolischen Gridbern orientiert sich
offensichtlich an der Sitz/Raumordnung der Jurte: Der Kopf liegt nach Norden in Richtung
des “Landes der Dunkelheit”, des Totenreiches im Norden. Der Blick indes geht nach Siiden.
Das heif}it, der Verstorbene sitzt in der anderen Welt wie auf dem Ehrenplatz seiner Jurte,
denn die hintere Seite der Jurte ist die vornehmste, die Ehrenseite. Auch die Lage der
Beigaben scheint von der Raumordnung der Jurten beeinflusst. So ist in altmongolischen
Grébern der siidliche Bereich zu Fiilen des Toten oft vollig fundleer. Das mag mit der
Vorstellung zusammenhédngen, dass der Zugang zur ,Jurte des Toten“ entsprechend der
nomadischen Raumordnung an der Siidwand gedacht wurde, dieser Raumteil also der am
wenigsten ehrenvolle war. Auch in den Jurten der Lebenden sind Ritualgerdt, Kleidung,

Waffen und Hausrat in der Regel in der nérdlichen Hilfte des Gers gelagert.

377 R. Bleichsteiner 1952, 197-198.
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3.3. Totenzubehor — Beigabe-Opfer

In den Gribern der mittelalterlichen Mongolen findet man die fiir Nomaden typischen
Gegenstinde beigegeben, die sich je nach Geschlecht und Alter der bestatteten Person
unterscheiden. Allgemein kann man sagen, der Tote wurde mit den Gegenstinden
ausgestattet, die fiir sein jenseitiges Leben ebenso erforderlich sind, wie sie es fiir sein
diesseitiges Leben waren: Tracht, Schmuck, Gefdle, Waffen, Pferdegeschirr, Arbeitsgerite,

Nahrungsmittel.

Wertet man die Ergebnisse der archdologischen Ausgrabungen von Gribern aus, die in den
letzten 50 Jahren in der heutigen Mongolei sowie ihren Nachbargebieten durchgefiihrt
wurden, so stellt sich heraus, dass es neben dieser allgemeinen und weniger spezifischen
Beigabensitte bestimmte Beigaben- oder Opferkomplexe im Grab gibt, die als spezifisch
mongolisch erwiesen werden konnen. Dazu gehort in erster Linie die Beigabe oder das Opfer
von Fleischstiicken. Von zentraler Bedeutung fiir das altmongolische Grabbrauchtum ist die
Deponierung der tibia, des Unterschenkelknochens von Schafen. Zwischen Beigabe oder
Opfer oder den Uberresten eines Totenmahls kann in diesem Zusammenhang nicht immer
scharf unterschieden werden. Zumindest 14sst sich wie etwa flir die tibia-Deponierungen (s.u.
und Exkurs: Der Tibia-Komplex in der altmongolischen Kultur ) eine gewisse Regelhaftigkeit
erweisen wie auch rituell bestimmte Weisen der Deponierung, die wohl eher fiir ein

Totenopfer sprechen.

Nach Angaben von Reisenden aus dem 13. bis 14. Jahrhunderts setzten die Mongolen ihre
verstorbenen Anfiihrer mit Gefolge und Pferden bei, damit diese ihrem Herrn in der anderen
Welt dienen konnten. Dem hohen Status entsprechend waren die Griber der Vornehmen auch
mit prunkvollen Beigaben und reichen Opfergaben versehen. Neben dem Grab eines
Vornehmen liel man eine Jurte stehen, wohl zur Nutzung fiir die Totenseele. Die Grabstelle
wurde mit vier Holzpflocken markiert, die durch Stricke zu einem Rechteck verbunden
waren. Nach den vier Himmelsrichtungen richtete man je vier Stangen auf, an die man 16
Pferdefelle oder Pferdebilge hdngte. Mitunter stellte man auch ein ausgestopftes Ross auf das
Grab. Menge und Wert der Grabbeigaben hing naturgemdl von den materiellen
Moglichkeiten der Hinterbliebenen ab. In jedem Fall aber war man wie uns Carpini berichtet
offensichtlich immer bemiiht, es an Fleisch und Kumys (vergorene Stutenmilch) nicht fehlen

zu lassen. Am Grab wurde im Zuge oder nach der Bestattung ein Festessen mit Pferdefleisch
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gehalten, dessen Knochen am Ende verbrannt wurdengehalten®¢. Nach Carpinis Bericht ist
davon auszugehen, dass etliche Grabbrauchtiimer wie Totengeleit, wie Totenmahlzeiten oder
Totenopfer auch bei den Mongolen des Mittelalters stark mit der Viehzucht als ihrer

wichtigsten Wirtschaftsgrundlage und Basis ihres Reichtums verbunden waren.

Neben den mongolischen Bestattungen von (geopferten?) Individuen in der gleichen
Grabgrube zusammen mit dem Verstorbenen (siehe unten: Zur Frage der Menschenopfer)
finden sich auBer den {iiblichen Objekten der Sachkultur auch eine groBe Anzahl von
Deponierungen von Fleischstiicken, die archdologisch in der Regel nur noch als Tierknochen
nachweisbar sind. Uberreste von Tierknochen in den Gribern, Fleisch- und
knochendeponierungen sind streuende Funktionen, die zum einen als Beigabe/Mitgabe oder
als Opfer betrachtet werden kdnnen. Sie konnen Beigabe sein im Sinne eines Totengeleits: ein
getotetes Pferd z.B. soll den Verstorbenen in das Reich der Toten begleiten und ihm dort als
sein Reitpferd dienen. Als Beigabe anzusprechen wire die Fleischdeponierung, hier ist vor
allem an Schafe zu denken, aber auch in dem Sinne, dass dem Toten Nahrung mit auf dem
Weg in das Totenreich, Nahrung auch fiir das Jenseits mitgegeben wird. Andererseits konnen
etliche Fleisch- bzw. Knochenreste als die Uberreste einer Totenmahlzeit angesehen werden,
mithin im weiteren Sinn als Opfer klassifiziert werden. Es wird angenommen, dass die
Uberreste tierischer Knochen auf Blutopfer fiir den Toten hinweisen, die geopferten Tiere

dann anschlieBend um oder auf dem Opferplatz begraben wurden.

Seit dem ersten eindeutigen Erscheinen der Mongolen als Stammeseinheit in den chinesischen
Quellen des frithen 12. Jahrhunderts diirfen wir annehmen, dass auch schon damals die
mongolische Wirtschaftstruktur auf einer extensiven, nomadisierenden Viehhaltung mit
naturalwirtschaftlichem Charakter beruhte’”. Bei den mongolischen Nomaden, wie auch bei
allen anderen Nomadenvoélkern der eurasischen Steppen, bildeten in Familien, die viel Vieh

besallen, Produkte der Tierzucht, Fleisch und Milch die Grundlage der Nahrungshaltung.

Fast in jedem Grab kann man Uberreste von Fleischnahrung finden. Die Tierknochen in den
mongolischen Gréber stammen iiberwiegend Schafen. Es handelt sich fast ausschlielich um
Hinterbeinknochen/Unterschenkel mit Knocheln, Schulterblitter sowie kleinere Teile von der
Wirbelsdule®®®. Die Tatsache, dass offensichtlich nur eine bestimmte Auswahl an

Fleischstiicken beigegeben worden ist, deutet auf einen rituellen und regelhaften Hintergrund

378 Carpini / F. Risch 1930, 81-82.
39V, Veit 1989, 154.
380 S V. Danilov 1982, 229-233; Ders.1983, 107-112.
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der Fleisch-/ Knochenbeigabe. Als bevorzugtes Fleischstiick galt offensichtlich der
Unterschenkel (tibia) vom Schaf. Die Fleischstiicke fanden sich gewo6hnlich im Kopfbereich
deponiert, nur in Ausnahmefillen in einem Gefdl. So ist anzunehmen, urteilt man nach den
Funden von hinteren Beinknochen vom Schaf in den mongolischen Gribern, dass schon die
Mongolen im Mittelalter das Fleisch gerade dieses Korperteils schitzten. Dabei ist davon
auszugehen, dass abgesehen von der Schmackhaftigkeit des Hammelfleisches auch
symbolische Beziige zu beriicksichtigen sind in Verbindung mit Fruchtbarkeits- und

Wiedergeburtsvorstellungen (s.u.).

Das Fleisch von verschiedenen Vieharten, die zur Herde der Mongolen gehoérten, wurde
unterschiedlich bewertet und demgemi war seine Rolle, die ithm in der Erndhrung
zugewiesen wurde. Die Mongolen unterteilten das Vieh in zwei Gruppen: Vieh mit heilem
Atmen — Schafe und Pferde; Vieh mit kaltem Atem— Kamele, Ziegen, Rindvieh wie Kiihe,
Yaks und Bastarde aus Yaks und Kiihen. Das Fleisch der ersten Gruppe sahen die Menschen
als niitzlicher an und es war stiarker mit Prestige belegt, weshalb es bevorzugt auch bei
Festmahlzeiten angeboten wurde. Innerhalb der ersten Gruppe wird wiederum das Hammel-
dem Pferdefleisch vorgezogen, wenn auch die mittelalterlichen Quellen haufig erwihnen,
dass die Nomaden Pferdefleisch liebten. Heute wird es erheblich seltener als Hammelfleisch

gegessen’" .

Das Schaf ist noch heute das bedeutendste Nutztier in der Mongolei. Nach den
Tierknochenfunden der 1948-1949 in der altmongolischen Hauptstadt Karakorum
durchgefiihrten Russisch-Mongolischen Ausgrabungen wird deutlich, dass schon zu Anfang
des 13. Jahrhunderts in der Nahrung der Mongolen iiberwiegend das Fleisch von Schafen und

Ziegen, weniger von Rindern und Pferden verwendet wurde®®* (Tabelle 34).

¥ N.A. Shukowskaja 1995, 67.
382y I. Calkin 1968, 16-23.
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Tabelle 34: Gliederung der verschiedenen Tierarten nach Knochentiiberresten von der
altmongolischen Hauptstadt Karakorum aus der Russisch-Mongolischen Grabung 1948/1949
(Nach V.I. Calkin 1968, 16, Tabelle 1)

Tierarten Anzahl der Minimale Anzahl fiir das
Knochentiberresten Einzelwesen

Rind 873 84

Schaf und Ziege 13383 1254

Pferd 484 66

Kamel 17

Hund 38 12

Kulan (Wild-Esel) 10

Das gekochte Hammelfleisch wurde unter den Gésten nach dem Alter verteilt bzw.
entsprechend der Wertschiatzung die der Hausherr den Gésten entgegenbrachte. Die Kunst der
Zubereitung ausgeweideter Tiere war bei den Mongolen, wie allen Nomaden Zentralasiens

hoch geschitzt. Sie geht in thren Wurzeln bis ins tiefe Altertum zuriick.

Das Zerlegen der Tiere bei den Mongolen hat so S. Szynkiewicz einen deutlich zeremoniellen
Charakter : ,,Der Korper des Schafes wird in Kopf und sieben Teile, chél, zerlegt. Dem Kopf,
der die restlichen Teile symbolisch verkorpert, kommt eine zeremonielle Sonderstellung zu,
und er wird getrennt den Familien-Schutzgottheiten oder geachteten Géasten vorgelegt. Die
sieben Teile, die in gleichen Ehren gehalten werden, sind: chaa — die beiden Vorderbeine,
guja — die beiden Hinterbeine (jeweils einzeln gezéhlt), uuc — Riicken, ovciiti — Brust,
Bruststiick und chiiziiii — Hals, jedes immer mit Fleisch und den dazugehorigen Knochen oder
Wirbeln. Von diesen sieben kann nur das Bruststiick nicht weiter zerteilt werden. Seine
herausragende Stellung unter chél kann mit seiner Rolle als Hauptopfergabe an die
Herdgottheit in einem der wichtigsten Riten der Mongolen erklidrt werden. Die anderen chdl
konnen in kleinere Portionen zerteilt werden, miissen jedoch fiir bestimmte Zwecke ganz
bleiben. Unter diesen ist uuc, bestehend aus Riicken, Schlegel und Schwanz (beim Schaf), der
wichtigste Teil, der symbolisch fiir alle anderen stehen kann. Darin ist er dem Kopf

vergleichbar, mit dem zusammen er auch serviert wird, wobei der Kopf auf dem uuc liegt.

Das uuc spielt bei allen Zeremonien in der Familie eine Rolle, bei denen Giste anwesend
sind. Man bringt es mit, wenn man formliche Besuche macht, es ist unerldsslich am
Neujahrstag und wird serviert, wann immer man etwas feiern will. Der angesehene Gast

beginnt die Runde des Zerteilens, indem er an vorgeschriebener Stelle ein Stiick abschneidet.
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Zum Schluss bekommt er den an der Wirbelsdule verblebenden Rest, ein Brauch, der bei

feierlichen Anldssen immer eingehalten wird.

Als nichstes kommen wir zu den chugas, den Teilen der GliedmaBen. Jedes Glied besteht aus
drei Knochen mit dem dazugehdrigen Fleisch. Hinter — und Vorderbeine haben
unterschiedliche Knochen, so dass man sechs verschiedene Gerichte aus zwdolf chugas
herstellen kann. Jedes der sechs Gerichte, von denen zwei vorgestellt werden sollen, hat einen

anderen Geschmack, und alle sind von kultureller sowie magischer Bedeutung.

Besonders schmackhaft ist das Fleisch am Schulterblatt oder Scapula, da/. Um davon essen zu
konnen, muss man wissen, wer in wessen Anwesenheit nicht essen darf: Jiingere in
Gegenwart von Alteren, Frauen in Gegenwart von Minnern, jeder, wenn Verwandte der
méannlichen Linie anwesend sind. Jemand, der das Fleisch des Schulterblattes alleine aufisst,
gilt als schibig und unzivilisiert. Ist alles Fleisch entfernt, kann das Schulterblatt fiir das
Orakel verwendet werden. Ein weiteres Gericht, Saant comog, stellt man aus dem hinteren
Schienbein her. Mit ihm sind Vorstellungen von Lebenskontinuitit, Fruchtbarkeit und
Beziehungen zu den Ahnen verbunden. Knochen und Fleisch werden oft als Opfer
dargebracht, und es gilt ungeachtet seines eher faden Geschmacks als ehrenvoll, damit

bewirtet zu werden. Der Knochen selbst kann die Abstammungslinie versinnbildlichen®®*«.

Die fritheste Nachricht iiber die Verwendung vom Schulterblatt in der mongolischen
Wahrsagerei stammt aus dem 13. Jahrhundert. Der chinesische Beamte Chao Hung beschreibt
die Knochenschau in ,,Meng-Ta Pei-Lu*“: ,Beim Wahrsagen iiber Gliick und Ungliick,
Vorgehen und zuriickweichen, Toéten und Angreifen bedienen sie sich immer des
Schulterblattes eines Schafes, das sie mit einer gliihenden und Eisenstange bearbeiteten. Man
beschaut dann die Spriinge und Risse darin und entscheidet (danach sogar) die wichtigsten

3%« Der Franziskaner Wilhelm von Rubruk, der 1253 zu seiner Reise

Staatsangelegenheiten
nach Karakorum, der Hauptstadt des mongolischen Reiches, aufbrach, hat uns eine genaue
Beschreibung hinterlassen, wie der damalige Herrscher der Mongolen, Mongke Khan, die
angebrannten Schulterblitter von Schafen zu befragen pflegte, ehe er irgendein Unternehmen
begann. Die noch nicht angebrannten Knochen wurden zu ithm gebracht, der sie flir einige

Zeit hielt und dabei nachdachte, was er tun wolle. Dann sandte er sie zuriick, auf dass sie in

einem besonderen Gebdude angesengt wurden, und wenn sie dann zu ihm zuriickgebracht

'S, Szynkiewicz 1989b, 144-145.
¥ Chao Hung/P. Olbricht/E. Pinks 1980, 77.
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worden waren, untersuchte er die Spriinge, die das Ansengen in ihnen hervorgerufen hatte.
Wenn sie der Linge nach aufgesprungen waren, war dies ein klares Zeichen fiir ihn zu
handeln, aber wenn sie von einer Seite zur anderen Seite gerissen waren oder wenn kleine

Stiicke davon abgesprengt waren, dann lieB er die geplante Aktion bleiben®™.

Exkurs: Der Tibia-Komplex in der altmongolischen Kultur

In den turkmongolischen Epen ist iiberliefert, dass jeder Stamm sein eigenes, geheiligtes
Totem (ongon) und Brand-, Besitzzeichen (tamga) hatte und dass bei gemeinsamen
Trinkgelagen jeder Stamm einen bestimmten, ihm zustehenden Anteil des geopferten

Hammels (ulus) erhielt**®

. Unter den Tierknochenopferungen in den mongolischen Gréibern
mufl der groBen Zahl wie auch der Eigenart der Deponierung zufolge besonders der
Unterschenkel (tibia) mit Kndcheln vom Schaf eine auBergewohnlich grofle Rolle gespielt
haben. Dieser Tibia-Knochen ist oft im Kopfbereich der Toten deponiert. Zumeist wurde der
Tibia-Knochen mit dem Kndchelteil nach unten senkrecht auf den Boden gestellt. Dieser
Brauch ist durch viele archidologische Befunde in der Mongolei, Burjdtien und der Inneren
Mongolei, in den mongolischen Kerngebieten also ebenso wie in mongolischen Bestattungen

in Kazachstan, Kirgisien, Tuwa, Jakutien nachgewiesen und kann heute als ein wichtiges

charakteristisches Merkmal altmongolischen Bestattungsbrauchtums gelten®®’.

Den Tibia-Knochen von einem Schaf nennt man in Khalkha-Mongolisch Saant comaog
(Zentral-Mongolei), in Oirat (West-Mongolei) Dialekten Sagaj comdg. Seine Rolle in
mongolischem Ritual wurde schon als "Tibia Komplex in der mongolischen Kultur* von
einigen Autoren angesprochen, jedoch in seinen Eigenheiten und der Vielfalt seiner

Bedeutung auch iiber das Grabbrauchtum hinaus noch nicht zusammenfassend ausgewertet™,

Zur symbolischen Bedeutung der tibia lassen sich etliche Aspekte erschlieBen aus dem bis
heute noch einigermallen gelebten traditionellen mongolischen Brauchtum. Aufschluflireich
sind hier vor allem die Briauche und Ubergangsriten, Zeremonien die vor allem verschiedene
Lebens- oder Ubergangsphasen im Leben eines Menschen markieren wie Geburt, Hochzeit

und Beerdigung.

3% Rubruk/ F. Risch 1934, 213.

386 D Schletzer / R- Schletzer 1983, 15.

371 L. Viktorova 1980, 29; N.V. Imenochoev 1992, 27-35.

388 Was den ,»Tibia Komplex in der mongolischen Kultur® angeht, so sind die Untersuchungen vor allem dank
der Bemiithungen von S. Szynkiewicz bedeutend vorangekommen (S. Szynkiewicz 1989¢, 379-385).
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Geburt. Bei der Geburt wird die Nabelschnur mit einem Messer durchtrennt, das danach in
einem Kaistchen aufbewahrt und niemals fiir andere Zwecke als diesen benutzt wird. Die
Plazenta wird ganz besonders sorgfiltig behandelt. Sie wird sorgsam in eine Filztasche
eingerollt und an einem Ort aulerhalb der Jurte begraben oder, wenn in der Familie schon
mehrere Kinder gestorben sind und sie auf weitere gliicklichere Geburten hofft, innerhalb der
Jurte begraben. In beiden Féllen werden noch einige Getreidekdrner und Fufknochen eines
Schafes als Zeichen fiir Uberfluss und Fruchtbarkeit mit eingerollt. Falls die Eltern keine

weiteren Kinder mehr haben wollen, geben sie die Plazenta den Hunden®™.

Nach der Geburt eines Kindes wird ein Schaf geschlachtet und eine Briihe gekocht, die als
wesentlichen Bestandteil ein Bein des Schafes enthilt. Brithe und Fleisch werden dann von
der Mutter im Wochenbett gegessen und es war dies frither praktisch die einzige Situation, wo
dies einer Frau erlaubt war. Der gesduberte 7Tibia-Knochen wird dann als Mittel fiir das
dallaga verwendet , ein Ritual aus zirkulierenden Bewegungen, um Gliick hereinzubringen.
Am demselben Tage fand dann die festliche Waschung des Neugeborenen statt und zwar in
einer mit dem warmen Wasser verdiinnten Salzbrithe, in die man oft den
Unterschenkelknochen eines Schafes legte. Bei dieser Zeremonie bekam das Kind dann auch
seinen Namen. In einigen mongolischen Gebieten ist sogar die Sitte bekannt, den Namen des
Kindes auf diesen Tibia-Knochen zu schreiben. Der Unterschenkelknochen wird danach fiir
eine kurze Zeit entweder auf dem Familienaltar abgestellt oder mit der Wiege verbunden, um
dann als Abzeichen des Kindes in der Familientruhe aufbewahrt zu werden. Auschlussreich
ist der Name fiir den so verwendeten Knochen: Er wird fulga genannt, d.h. Unterstiitzung,

Basis, Hauptstiitze oder Grundlage™”.

Von dem Knochen wird erwartet, dass er das Kind schiitzt, besonders gegen Krankheiten der
Ohren, der Nase und anderen hoch gefihrlichen Erkrankungen sonderlich der Atemwege.
Ethnologen sehen dahinter aber auch die Vorstellung, dass die Seele den Korper durch
natilirliche Korperéffnungen verlisst. Der Ohren und Nase geleistete Schutz muf3 darum mit
magischen Kriften aufgeladen sein. Wird das Kind krank oder verletzt es sich, dann wird die

die fulga auf den Familienaltar gestellt und ein zirkulierender dallaga-Anruf durchgefiihrt.

'S, Szynkiewicz 1989d, 196-197.
% D. Tangad 1979, 90; Ch. Sampildendev 1985, 170; S. Szynkiewicz 1989e, 380-381.
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Danach fiihrt die Mutter des Kindes den Knochen um die Jurte herum. Manchmal wird ein

Tropfen vom Fett des erhitzten Knochens auf eine schmerzende Stelle gelegt®".

Der Knochen verbleibt nicht fiir immer in der Familientruhe. Normalerweise wird behauptet,
dass man nicht so genau weil3, wohin die Knochen spéter gebracht worden sind; es gibt aber
vereinzelt Informationen, wonach, wenn das Kind iiber sieben Jahre alt ist oder wenn die
Mutter meint, dass die gefdhrlichste Periode im Leben ihres Kindes vorbei ist, sie den

Knochen auf einen ovoo stellt (d.h. ihn opfert).

Hochzeit: Am Hochzeitstag fand in der Jurte der Braut eine besondere Zeremonie statt, in
deren Verlauf dem Brautigam das Schienbein eines Schafes mit Sprungbeinkndchelchen
angeboten wird. Er trennt die beiden Knochen dann als Symbol fiir die Trennung der Braut
von ihrer Familie. Auf dem Weg zum Lager der Familie des Brautigams veranstalteten die
jungen Leute aus dem Hochzeitszug ein Pferderennen. Dabei soll der Schienbeinknochen
eines Schafes, den der Briutigam zu diesem Zweck mitgebracht hat, ergattert werden™-.
Nach Ankunft in der Jurte des verheirateten Paars wird der Knochen dann durch den
Rauchring geworfen. Wenn der Hochzeitszug im Lager des Bréutigams angekommen war,
stieg die Braut vom Pferd herunter auf einen weiflen Filzteppich, setzte sich dann neben ihren
Verlobten auf einen ebenfalls weilen Filzteppich, vor dem ein gliickverheiBendes Muster aus

393
d,

Kornern ausgelegt war: vor dem Bréutigam eine Sonne und vor Braut ein Mon . Dann

erhalten sie beide zusammen einen Fufknochen vom Schaf und vortrug:

Sar narand mérgom tiii!

Sagaj comogond mérgom iiti!

Eez aavyn zaja sachiusand mérgom il >**

Wir verbeugen uns unten vor der Sonne und dem Mond,

Wir verbeugen uns unten vor dem Unterschenkelknochen,

Wir verbeugen uns unten vor den Schutzgeistern der Eltern™”.

39" Obwohl nicht allgemein verbreitet, ist auch eine Zeremonie aufgezeichnet, in der die tulga eine Rolle als an die Schere

gebundener Knochen im Haarschnittritual spielt.

928, Szynkiewicz 1989d, 201-202.

**U. Erdenebat 1998, 149-150.

3% Ahnlich berichtet P.S. Pallas: ,,Verehre die Sonne! Verehre die Schaggai Keule! Verehre die Butter*! (P.S.
Pallas 1801 (2. Teil), 238-239.

g, Szynkiewicz 1989e, 379: “We bow down before the sun and the moon/We bow down before the tibial bone/We
bow down before the parents’ guardian spirits”.
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Dann verbeugte sich die Braut vor den Schwiegereltern und vor dem Herd und brachte der
Schutzgottheit des Feuers ein Opfer dar. Wahrend sie sich verbeugen, halten sie beide die
Enden des Knochens. Dann wird er hinter eine Dachstange der neuen Jurte gestellt. Wenn die

Hochzeit vorbei ist, wird der Knochen im Kissen des Paars deponiert®*®.

Bestattung: Den Glauben an die Wiedergeburt gab es in Sibirien und Zentralasien lange vor
der Einfilhrung des Buddhismus. Bei den Mongolen ist er noch in manchen alten Briuchen
erkennbar, vor allem wenn ein Kind stirbt. Der Glaube an die Wiedergeburt des Kindes zeigt
sich in der Art seiner noch bis zur Mitte unseres Jahrhunderts vollzogenen Bestattung. Ist ein
Kind noch vor dem ersten Haarschnitt gestorben, so ritt der Vater mit dem Leichnam davon
und lieB ihn irgendwo am Weg oder an einer Kreuzung (eine Metonymie fiir den Weg, der ins
Jenseits fiihrt) fallen, um den Ubertritt der Seele ins Jenseits zu beschleunigen. Man bringt
heute noch ein Zeichen am Korper des toten Kindes an, um beim nichsten Kind, das in der
Verwandtschaft geboren wird, sehen zu konnen, ob es das zuvor gestorbene ist. Man achtet
bei Neugeborenen auch ganz besonders auf mdgliche Ahnlichkeiten mit friijher verstorbenen

397

Verwandten in der Familie™ . Ein Unterschenkelknochen vom Schaf war in solchem Fall in

der Regel die einzige Beigabe, die dem verstorbenen Kind mitgegeben worden ist. Die

Mongolen haben diese Sitte bis auf unsere Tage befolgt™®.

Es gibt auch noch eine Reihe weiterer Briduche iiber Tibia-Knochen im mongolischen
Alltagsleben. Dazu gehort die Rolle des Schienbeins vom Schaf bei Fleischgerichten. Das
Schienbein ist eine der sechs ehrenvollen Fleischspeisen, wird aber von den anderen
unterschieden, dass es allein nicht der Feuergottheit geopfert wird. Das Schienbein wird mit
anderen Fleischspeisen den Gésten der Familie gereicht. Dabei wird aber davon ausgegangen,
dass die Fremden den Knochen nicht vollig abgenagen, denn er soll moglichst unberiihrt vor

dem Familienaltar aufgestellt werden.

Er wird normalerweise im Familienkreis gegessen, bleibt aber im Allgemeinen fiir die

Minner reserviert. Ein Unterschenkelknochen wird nach einer Mahlzeit niemals gebrochen®”.

Knochen sind auch in der mongolischen Verwandtschaftsterminologie von Bedeutung: So

wird bei den Mongolen die Verwandtschaft von viterlicher Seite als jasan térél (vom

3% S, Szynkiewicz 1989, 382.
378, Szynkiewicz 1989¢, 203.
% D. Erdenebaatar 1994, 90-99.
39S, Szynkiewicz 1989¢, 382.
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Knochen her), die von miitterlicher Seite als cusan térdl (vom Blut her) bezeichnet*’. Wir
konnen davon ausgehen, dass Tibia-Knochen in der mongolischen Kultur nicht nur als ein
magisches Instrument dienten, sondern als Symbol der viterlichen Abstammung galten und
sich damit Vorstellungen von Lebenskontinuitdt, Fruchtbarkeit und Beziehungen zu den
Ahnen verbunden haben. Bei der Untersuchung in den altmongolischen Griaber wurden aufer
den Knochen vom Schaf im gleichen Zusammenhang mit den Schafsknochen und

FuBknochelchen in weitaus geringer Anzahl auch Rinder- und Pferdeknochen gefunden.

Zur symbolischen Bedeutung vom Kndcheln (Astragale) sei nur auf das bis heute beliebteste
mongolische Spiel mit Knocheln hingewiesen, das nicht nur bei den Mongolen, sondern auch
bei anderen Nomaden- und Hirtenvolkern beliebt war. Wegen ihres hdufigen Vorkommens
sind Knochen ein ausgezeichnetes, natiirliches Material fiir die Erfindung neuer Spiele.
FuBBknochen (Sprungbein) von Schafen und anderen Tieren, einschlieBlich wilder Ziegen,
Antilopen und Hirsche, sind dafiir besonders gut geeignet. Bei den zu diesem Spiel
verwendeten Knocheln handelt es sich um den Talus aus dem Fersengelenk des Schafes;
Kinder spielten frither mehr mit dem Knocheln der Dseren-Antilope (Antilopa gutturosa L.),
weil er zierlicher und handlicher ist. Dieser kleine Knochen hat die Form eines allseits
abgerundeten Quaders, das hei3t deutlich ausgepriagte Liege- und Standflachen, und ist daher
— dem Wiirfel vergleichbar — zum Spiel gut geeignet. Die vier Liegefldchen, die sich in ihrer
Form deutlich unterscheiden, sind lokal variierend, nach vier Tierarten benannt, meist Pferd,
Schaf, Ziege und Kamel bzw. Rind*".

Die Knochelwiirfel heilen sagaj und werden in allen Familien in groen Mengen gesammelt
und sehr geschitzt, denn sie sind ein Symbol fiir Fruchtbarkeit, &hnlich wie Getreidekorner in
Agrargesellschaften Fruchtbarkeit ist hier in einem umfassenden Sinn gemeint, dazu gehoren
viele Menschen, Reichtum, langes Leben und dhnliches. Deshalb gilt das Spiel mit den
FuBknochen als gutes Omen und man ermuntert die Kinder dazu, es zu spielen. Vor allem
wihrend der Neujahrszeit kommt dieser unterbewusste Einfluss seiner magischen Funktion
zum Tragen. In mongolischen Spielen werden FuBBkndchelchen als Wiirfel benutzt, manchmal
sogar wie Wiirfel mit Augen, da vier Seiten jedes Knochen bestimmten domestizierten Tieren
zugewiesen werden bzw. einen bestimmten Wert zugeschrieben bekommen, entsprechend

dem relativen Wert der Tiere. Beim ,,Ringen” z.B. werfen die zwei Teilnehmer je ein

400 3 Schubert 1971, 92.
1 G. Montell 1939, Abb.28; E. Taube/ M. Taube 1983, 120.
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FuBknochelchen, und derjenige, bei dem die Wiirfelseite ,,Pferd nach oben zeigt, hat die

Runde gewonnen*”.

Die wohl lange Tradition des mongolischen Spiels mit FuBkndchelchen weist darauf hin,
dass mit der Gabe von Unterschenkeln und FulBknochelchen ins Grab bewirkt werden soll,
dass der Verstorbene in der anderen Welt symbolisch in den Besitz einer grolen Herde aus

Pferden, Schafen, Ziegen, Kamelen und Rindern gelangen moge.

Pferdeopfer/Pferdebestattungen: Der Gebrauch des Pferdes als Opfertier ist fiir alle
Nomadenvoélker bis weit zuriick in die préhistorische Vergangenheit belegt. Das Pferdeopfer
ist fiir alle Nomadenvdlker von zentraler kultischer Bedeutung. Zahlreiche Studien {iber
Pferdebegrdbnisse vor allem bei den verschiedenen zentralasiatischen Steppenvolkern
tiirkischen Ursprungs*® haben gezeigt, dass die Differenzierung nach Opferformen und
Kontexten wichtige Kriterien ergibt, um die einzelnen Ethnien einerseits zu unterscheiden,
andererseits ihre vielfiltigen Verbindungen untereinander und Kulturkontakte zu verfolgen,

wie dhnlich oder verschieden sie auch in Bestattungssitten sein mogen*®*.

Pferdeopfer und Pferdebestattungen im mongolischen Grabbrauchtum sind in etlichen
Schriftquellen iiberliefert, hingegen bisher archiologisch noch nicht untersucht worden*®. Zur
Totung des Pferdes anlésslich einer Bestattung bemerkt E. Tryjarski: ,,Die uralte Sitte, Pferde
des Verstorbenen zu tdten, dringt drei verschiedene Interpretationen auf. Entweder bendtigte
der Verstorbene das Pferd, um ins Totenreich zu gelangen, oder aber fiir eine spitere
Fortbewegung im Totenreich oder als Anfang fiir eine neue Zucht. Vielleicht aber auch fiir

alle drei Zwecke %

In der “Geheimen Geschichte der Mongolen” wird von der Darbringung blutiger
(Pferde)Opfer gesprochen. So wurden zum Beispiel bei Vertragsabschliissen ein Hengst und
eine Stute geschlachtet. Auch findet man hier das uralte “Stangenopfer”, bei dem der Schédel
und die Haut eines Pferdes auf einer in den Boden gerammten Stange aufgehéngt wurden. Als

Opfer kommen in der ,,Geheimen Geschichte® die Stangenopfer (jiigeli) vor. Es ist ein

402.9_ Szynkiewicz 1989d, 213-214.

%3 1 A. Evtjuchova 1957, 205-227; Ju.I. Trifonov 1973, 351-374; E.E. Kuz’mina 1977, 28-52; A.M. Beleneckij
1978, 31-39; V.D. Kubarev 1981, 84-95; E.V. Kovyc¢ev / G.I. Belomestnov 1983, 142-155; A.G. Atavin 1984,
134-143; S.P. Nesterov 1990; V.A. Mogil’nikov 2002, 122-136.

“'N.G. Gorbunova 2003, 60-67.

45 1 A. Boyle 1965, 145-150; P. Tomka 1969, 149-154.

496 E. Tryjarski 2001, 76.
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Rossopfer fiir den Himmel, wobei das Fell auf einer Stange aufgehéngt wird. Nur anerkannte
Familienmitglieder konnen daran teilnehmen. Deshalb wird Jewiiredei vom Opferplatz
vertrieben, da man ihm nachgesagt, er sei nicht Bodoncars, sondern eines anderen Mannes
Sohn*”’. Die Familie hat also Interesse daran, dass an dem von ihr veranstalteten Opfer
ausschlielich Mitglieder der Familie teilnehmen. So ist es auch beim Opfer fiir die Ahnen
(yekes) — das Stangenopfer gehort dazu -, das im Frithjahr von den beiden Gattinnen des
Ambagqai-Qahan, von Orbei und Soqatai, dargebracht wird, zu dem aber Frau Hé eliin Ujin,
von ihnen zuriickgelassen, zu spdt kommt und deswegen beim Opfermahl als Nachziigler

behandelt (ausgegrenzt) wird**®.

Blutige Pferdeopfer wurden anldsslich von Begréibnissen, feierlichen Biindnisschwiiren (hier
stets ein weilles Pferd) und fiir die Schamanen —und Ahnengeister dargebracht. Nach der
Wiederbekehrung der Mongolen zum Buddhismus der Gelupa im ausgehenden 16. Jh. wurden

die blutigen Pferdeopfer — wie tiberhaupt alle blutigen Opfer — verboten*"’.

Aus Schriftquellen wie auch aus miindlichen Uberlieferungen kennen wir etliche Angaben
{iber altmongolische Begribnisse mit Pferden. Uber das Pferd im vorbuddhistischen
Grabbrauchtum schreibt Ch. Perlee: “Die Mongolen haben, wenn ein Jager starb, sein
Sattelpferd und seinen Hund getdtet und diese dann zusammen mit seinen Waffen im Boden
vergraben. Bevor es die Lamas gab, setzten sie ihre Toten in/auf Hiigeln bei, setzten einen
Steinkrieger (Culuun cereg) darauf und banden daran das Pferd des Toten westlich von
diesem. So starb dann dieses Pferd an Hunger. An jenen Orten, wo das Pferd in seiner Qual
den Boden mit der Hufe beriihrte, sollen noch bis heute weille Stellen zu sehen sein. Diese

«“119 " Das Wort chojlgo, dessen

Sitte wurde chojlgo oder chamnigan chojlgoloch genannt
wirkliche Bedeutung heute nicht mehr verstandlich ist, ist heute in der Mongolei nur noch als

Hundename gebrauchlich*'".

Zum Pferd im Bestattungsbrauchtum bemerkt 1860 der burjatische Lama Galsan-Gombojew:
,Die Sitte, Gegenstinde welche dem Verstorbenen lieb gewesen sind, mit ihm zu begraben,
ist erst unlidngst durch Einwirkung des Buddhismus verschwunden; aber die Erinnerung daran
erhdlt sich in gewissen Redensarten; so lautet eine Verwiinschung: choilgalachu morin ugdi

bul, chonochu gdr iigdi bul (sei ohne Pferd zum Opfern und ohne Haus zum Wohnen)!

7 Geheime Geschichte / M. Taube 1989, 13 (§43-44).
4% Geheime Geschichte/ M. Taube 1989, 12 (§ 70-71).
49V Veit 1989 b, 168.

410 Ch. Perlee 1956a, 3-4.

‘' D. Tangad 1985, 27-33.
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Choilgalachu morin (oder choilgan morin) nannte man namlich das bei Beerdigungen
geschlachtete Pferd, dessen Fleisch gegessen und dessen ausgestopfte Haut {iber dem Grabe

aufgestellt wurde“*'?,

Die von einem Pferd mit den Hufen aufgescharrten weillen Stellen dienen offensichtlich als
beliebte Erkldrung fiir auffillige Geldndeeigenheiten und Bodenmarken eines Terrains. Dies
macht auch die Erscheinung des so genannten Steinkriegers verdédchtig. Ch. Perlee interpetiert

ihn als ein ,,uya* (Pferdegestinge, an die Pferde gebunden sind).

Einige archdologische Befunde konnten diesem von Perlee beschriebenen Brauch
entsprechen, Zeugnis sein fiir die Verwendung von Steinkrieger und ,uya“im 12. -14.
Jahrhundert. Fiir die Aufschiittung der mongolischen Griber wurden nachweislich fast
ausschlieBlich Bruchsteine der umliegenden Felsen verwendet. Es handelt sich um leicht
gewdlbte Aufschiittungen von geringer Hohe (durch. 20-30 cm, max. 1,20 m hoch). Im
nordlichen Teil der Steinaufschiittung eines Grabes fanden sich manchmal ein oder zwei
senkrecht stehende Stelen aus einem unbearbeiteten Stein (Kat. Nr. 1, 4, 50, 60, 66, 99, 106,
118, 157, 158, 161, 163, 164, 186, 189). In Zentralasien wurde seit den 20ger Jahren durch
G.I. Borovka und viele andere Archidologen beobachtet, dass es in zahlreichen

413 Unter anderem ist die

Steppengribern solche senkrecht stehenden Steinstelen vorkommen
grole Anzahl von unbearbeiteten Steinstelen bemerkenswert, die allgemein als Beschiitzer
des Grabhiigels angesehen werden und sich in einem Verbreitungsgebiet von Sibirien bis in

die Mongolei beobachten lassen*'*.

Holzstangen auf Grabhiigeln waren seit mehr als zweitausend Jahren unter vielen
Steppenvolkern wie Skythen, Tiirken, Jakuten, Burjaten, Tuwinern, Chakassen, Chanti-

Mansinen und Ungarn von Nordostasien bis Mitteleuropa verbreitet''”. Beziehungen

12 Galsan-Gombojew 1860, 104.

13 G.I. Borovka 1927; Ch. Lchagvasiiren 1989, 140; B.B. Dasibalov 1995; Ch. Perlee 1977; L.V. Aseev / L1.
Kirillov / E.V. Kovycev 1984, 24.

414 C. Torbat 2000, 290-298.

1> Diese Brauch war schon im 7.-4. Jahrhunderts v.Chr. bei den Skythen bekannt. Ein Konigskurgan der

Skythen wurde von einer Wache aus toten Reitern umstellt, die man mithilfe von Stangen auf ihren Pferden
sitzend aufgestellt hatte. Dariiber berichtet in der Mitte des 5. Jahrhunderts v.Chr. der griechische
Geschichtsschreiber Herodot: ,,Ein Jahr spiter tun sie wiederum folgendes: Sie nehmen die besten iibrigen
Diener des Konigs, die noch leben...Von diesen Dienern erdrosseln sie fiinfzig, ebenso auch fiinfzig schonsten
Pferde; sie nehmen die Eingeweide heraus, reinigen die Bauchhdhle, fiillen sie mit Spreu und néhen sie wieder
zu. Dann wird die Hélfte eines Radreifens an zwei Stangen befestigt, mit der Rundung nach unten, und die
andere Hilfte des Rades an zwei anderen Stangen. Auf diese Weise errichten sie eine ganze Anzahl von
Gestellen. Auf je zwei davon wird nun ein Pferd gehoben, nachdem durch seinen Leib der Lange nach bis zum
Hals eine dicke Stange getrieben wurde. So tragen die vorderen Réder die Schultern der Pferde, die hinteren
halten den Bauch an den Hinterbeinen hoch. Vorder-und Hinterschenkel schweben in der Luft. Sie legen den
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zwischen diesem Holzpfahl auf dem Grab und dem so genannten ,.kosmischen (oder Welten)
Baum* kennt man aus den Glaubensvorstellungen vieler Vélker. Es kann indes aufgrund des
heutigen Forschungsstandes im Fall der mongolischen Gréiber ein solcher Zusammenhang

nicht begriindet behauptet werden. Eindeutige Indizien fehlen.

Da Pferdestangen am oder auf dem Grab meistens aus dem Holz gearbeitet worden sind und
darum im Laufe der Zeit vergehen, konnen sie archdologisch in der Regel nicht mehr
nachgewiesen werden. AufschluBreich ist die Ahnlichkeit der Bezeichnungen fiir die
Pferdestange in den verschiedenen ural-altaischen: serge (jakut.), zerge, sege (burjat.), Sorge
(tuwin.), sargon (chakas.), arga (tiirk.), sar-ankat (chant.), porge (selk.) und sirjele (ungar.).
Sie bedeuten iibereinstimmend entweder ,,Pferdestange* oder ein ,,Zeichen des Grabes“'6.
Auch bei den Mongolen wurden solche Stelen mit einem &hnlichen Namen - “serge” oder
»jarge” bezeichnet, was “Stange zum Anbinden der Pferde* bedeutet. Daraus erschloss 1.V.
Aseev, dass solche Stelen aus unbearbeiteten Stein am/auf dem Grab wie sie in Kiiren,
Novoselich und Zaigraevsk in Siidbaikalien registriert worden sind, moglicherweise
solche“serge* — oder Pferdestangen gewesen sein konnten*'’. Solche Steinstelen wurden auch
in den typisch mongolischen Griabern im Gréberfeld Siittii Bulak (Kyrgyzstan), die aufgrund
des Grabritus sowie Besonderheiten ihres Inventares ins 13.-16. Jh. datiert werden konnen,
dokumentiert. Charakteristisch fiir den Grabbau dieser Gruppe war eine ovale
Steinaufschiittung sowie eine im nordlichen Teil der Aufschiittung senkrecht stehende Stele

aus einem unbearbeiteten, andersfarbigen Stein*'®.

Die élteste Stele der hier angesprochenen Art in Nordostasien wurde in Siid-Baikalien bei
Grabungen und Untersuchungen von N.N. Dikov in einer bronzezeitlichen Fundstitte
entdeckt. Er hat diese Stele als ,,Wachposten-Stein* bezeichnet und da in der Ndhe von als

Opferplattformen interpretierten Steinauthdufungen figiirliche Darstellungen  entdeckt

Pferden auch Ziigel und Zaumzeug an, zichen den Zaum nach vorn und binden ihn an einen Pflock. Die fiinfzig
erwiirgten jungen Ménner aber verteilen sie dann auf die Pferde; und zwar setzen sie sie so darauf: Wenn sie die
Leichen senkrecht ldngs des Riickgrads mit einer Stange bis zum Nacken durchbohrt haben, dann ragt unten ein
Stiick von diesem Holz hervor, das sie in einem Bohrloch an jener Stange befestigen, die durch das Pferd geht.
Solche Reiter stellen sie im Kreis um das Grab, und dann ziehen sie wieder ab“ (Herodot IV, 71-72: Siehe A.
Ivantchik 2007, 238-241).

416 7 P. Sokolova 1986, 143.
7 1.V. Aseev / L1 Kirillov / E.V. Kovy&ev 1984, 60.
18 B Anke/ M. Moskalev / O. Soltobaev /K. Tabaldiev / A. Nerlich 1997, 559.
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wurden, vermutete er hier den Anfang der Steinstatuen mit Menschendarstellung bzw. dass

solche Stelen dem Ahnenkult dienten*".

Hier muss festgehalten werden, dass das Pferd nicht etwa stellvertretend fiir den Menschen
geopfert wird — Menschenopfer kannten die Mongolen auch, bei Fiirstenbegrédbnissen in
vorbuddhistischer Zeit und bis in unser Jahrhundert als Opfer fiir den Siilde Tengri im Kriege,

es ist selbst das Opfer*?’.

Menschenopfer/ Blutopfer am/im Grab: Menschenopfer am Grab oder die Toétung von
Gefolgsleuten anldsslich der Bestattung ihres Herrn ist bei den Mongolen wohl ebenso
praktiziert worden wie bei den anderen Reiternomaden auch. Allerdings diirfte es kaum
allgemein gelibte Sitte gewesen sein, sondern begrenzt gewesen sein auf die Bestattungen

herausragender Stammesfiihrer und Khane**'.

Auf Opfer von Menschen am Grab eines verstorbenen Wiirdentridgers deuten verschiedene
Stellen in der ,,Geheimen Geschichte der Mongolen® . Sirgii’etii der Alte sagt zu Tarqutai
Kiriltuq, einem Befehlshaber der Tayici‘ut, indem er ihn mit seinem Schwerte bedroht (GG §
149): ,Ich werde in jedem Falle sterben, und so will ich dabei (wenigstens dich) als
Kopfkissen (dere) nehmen*?*“. Und dhnlich driicken sich die zum Abschlachten bestimmten
Tataren aus (GG §154): ,,Wir wollen sterben, indem jeder ein Messer in seinen Armel steckt
und (einen Feind) als Kopfkissen mitnimmt!**> Man vgl. noch §154, wo die besiegten Tataren
an dem Achsenstift gemessen und “Zur Rache und Vergeltung fiir die (von ihnen vormals

424

getoteten) Ahnen und Viter” geopfert werden™". In GG § 241 ist gar eine Massentotung

iiberliefert: Cinggis Qahan opfert hundert Tumat-Leute fiir die Leiche Boroquls*.

Die Niedermetzelung der dem Leichenzuge Cinggis Khans Begegnenden wird von Rasid-ad-
Din so motiviert, als ob man das Ableben des Herrschers wie auch seine Grabstitte der Welt
verheimlichen wollte. Hier wird aber ein Motiv assoziiert, das seinen Ursprung bereits in der

Antike hat, wo gleiches schon von der Leichenumfahrt skythischer Kénige berichtet wird*°.

19 N.N. Dikov 1958, 63.

20y Veit 1989 b, 168.

“1E. Tryjarski 2001, 205.

22 Geheime Geschichte /M. Taube 1989, 76 (§149).
2 Geheime Geschichte /M. Taube 1989, 82 (§154).
2% Geheime Geschichte/ M. Taube 1989, 81 (§154).

425 Geheime Geschichte /M. Taube 1989, 169 (§241).
426 Herodot 1V
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Wabhrscheinlich ist und nach den Analogien aus der Geheimen Geschichte wirklichkeitsnédher,

dass es sich um Opfer am Grabe des Herrschers handelt**’.

Als Ogodei den Thron bestieg, wurden vierzig ,,mondgleiche Jungfrauen, wonnig anzusehen
und von fleckenlosem Charakter* aus dem Geschlecht der Fiirsten und Emire mit Edelsteinen
und reichem Schmuck und ausgesuchten Gewindern ausgestattet zusammen mit
ausgewihlten Pferden dem Geist Cinggis-Khans geopfert*®®. Juvainis Zeugnis deutet darauf,
dass Menschenopfer nicht nur im Zusammenhang der Bestattung selbst, sondern periodisch

oder zu besonderen Anldssen auch im postfuneralen Totenkult dargebracht worden sind.

Nach Plano Carpinis Aussage wurden verstorbenen mongolischen Wiirdentrdgern Sklaven
lebendig mit in das Grab gegeben. Sie konnten allerdings durch ein dreimaliges
Scheinbegribnis ihr Leben retten, wenn sie dabei nicht qualvoll erstickten. Menschenopfer
blieben bis zur spdteren Zeit, vermutlich bis zum 16.Jh. ein besonderes Vorrecht des
Herrschers und seiner Familie. Aus der im 17.Jh. verfassten Chronik des Sayan Secen
erfahren wir: 1576 besuchte das Oberhaupt der tibetischen dge-lugs-pa Sekte bSod nams rgya
mc’o, der dritte Nachfolger Tsong-kha-pas, den Hof des Altan Khan (1508-1582) von den
Tiimed-Mongolen, eines Nachkommen Cinggis Khans, und erhielt hier von diesem den
mongolischen Titel Dalai-Lama. Bei dieser Gelegenheit wurden verschiedene neue Gesetze

erlassen: So wurde u.a. das Toten von Frauen, Sklaven und auch Vieh als Grabopfer untersagt

So heilit es im ,,Erdeni-yin Tobgi*’: ,Hierauf wurden vom allwissenden Bogda und dem

Chaghan folgende Gesetze vorgeschlagen, und von der Geistlichkeit, den Fiirsten und
Oberhduptern und dem Volke mit einstimmigen Beifall angenommen: ,,Bei den Monghol
herrschte bisher die Sitte, dass nach dem Tode eines Menschen nach Beschaffenheit seiner

Vermogensumstinde eine Anzahl Kamele*’

und Pferde geschlachtet, und unter der
Benennung Choilgha mit ihm zugleich begraben wurde. Von nun an soll dieser Gebrauch
aufhoren, und (das zum Todten bestimmt gewesene Vieh) nach demselben Verhéltnisse der

Geistlichkeit dargebracht werden®.

Es wurde weiterhin untersagt, flir das Jahres-, Monats- und Zeitopfer Menschen oder Tiere als

Opfergaben zu schlachten, {iberhaupt wurde jedes blutige Fleisch-Opfer bzw. jedes Blut-

**7P. Poucha 1956, 180.

2% Juwaini /J.A. Boyle 1958, Vol. I, 149.

429 Ssanang Ssetsen / 1.J. Schmidt 1829, 235.

0 AuBer Pferdebegribnisse, bemerkte in einiger historischen Quellen, wie “Ts’ao-mu-tze”, in Bezug auf
mongolisches Geheimbegrébnis, dass ein junges Kamel iiber dem Grab geschlachtet ist. Ein archiologisches
Beweis fiir die Richtigkeit dieser Angabe wurde jedoch bis heute noch nicht erbracht
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Opfer verboten. Ebenso verboten wurde der Besitz von Ongghot, von schamanistischen
Idolen, und es wurde der Befehl erlassen, diese zu brennen. An ihrer Stelle sollten Figuren des

siebenarmigen Mahakala, des Schutzherrn des Lamaismus, in jeder Jurte verehrt werden®'.

Ziel der neuen Gesetze war es, einerseits die Verbreitung des Lamaismus unter den Mongolen
sicherzustellen und zugleich der weiteren Ausiibung des Schamanismus Hindernisse in den

Weg zu legen®?.

Nach mongolischen, tibetischen und chinesischen Quellenangaben fand Altan Khan selbst
zweimal seine letzte Ruhe, das erste Mal nach mongolischem Brauch, das zweite Mal als
buddhistischer Heiliger. Er starb an einem friihen Abend am 3. Tag im letzten Drittel des
Monats des Jahres 1581, nach européischer Zeitrechnung zu Beginn des Jahres 1582. Darauf
errichtete man am Siidhang des Berges Qaruyun-a qan eine Palastjurte™ und bestattete den
Leichnam des Khans dort. Die zweite Bestattung der Gebeine des Altan Khan erfolgte erst
Jahre spiter, nimlich 1587. Der 3. Dalai Lama bat Namudai secen qayan, Jonggin qatun und
die mongolischen Fiirsten, Altan Khan nicht wie einen ,,gew6hnlichen Khan®, sondern als
einen buddhistischen Heiligen, den er in ihm erkannte, bestatten zu diirfen. Als er ihre
Zustimmung erhielt, wurden die sterblichen Uberreste des Altan Khan verbrannt und seine
Asche in einer Urne aufbewahrt. Danach errichteten nepalesische Kunsthandwerker iiber den

Reliquien des Khans im Westen des Erdene joo-Tempels einen groBen Stupa***.

In dieser Schilderung der zweifachen Bestattung des Altan Khan werden noch einmal die das
Leben eines mongolischen Herrschers aus dem 16. Jhs. bestimmenden Elemente deutlich:
einmal die Traditionen und Glaubenvorstellungen seiner mongolischen Heimat, zum anderen
die fremdkulturellen tibetisch-buddhistischen Vorstellungen, die in seiner zweiten

Lebenshilfte bis zu seinem Tod sein Leben und Denken zu beherrschen begannen.

Neben den Bericht liber Altan Khans Zweifach-Bestattung stellten einige chinesische Quellen
aus des 16. Jhs. Nachrichten iiber die mongolischen Bestattungsitten im spéteren Mittelalter.
Ein chinesischer Gesandter, mit dem Namen Hsiao Ta-heng, berichtet 1594 in seinem Werk
»Pei-lu feng-su‘ (Die Brauche und Sitte der nordlichen Barbaren), dass in fritheren Zeiten die
mongolischen Edlen und Khane auf eine einfache Art in einem hdlzernen Sarg in einer
entfernten Wildnis begraben wurden und dass ihre Riistung und ausgewéhlte Sachen der

Kleidung mit ihnen vergraben wurden. Konkubinen und spitere Gemahlinnen, Diener und ein

B1'W. Heissig 1970, 327-328.

2 Uber die lamaistische Unterdriickung des Schamanismus sich: W. Heissig 1970, 338-348.

43 Neben dem Grab eines Fiirsten errichtete man traditionell eine Jurte, siche in E. Taube / M. Taube 1983, 126.
4 Erdeni tunumal /K. Kollmar-Paulenz 2001, 84-86.
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bevorzugtes Rosspferd wiirden mit ihnen begraben. Der Standort des Begribnisses wurde sehr
geheim gehalten. Er fligte hinzu, dass wahrend seiner Zeit, da die Mongolen sich nach und
nach zum Buddhismus bekehren, sich diese Sitte dndere, und dass es blutige Opfer(bei)gaben,
Tier- oder Menschenopfer, um den verstorbenen Khan zu begleiten, nicht linger gebe.
Stattdessen verbreite sich jetzt nach lamaistischer Sitte die Leichenverbrennung. Die Asche
der Verbrannten wird zusammengesammelt und zu einer Form mit kleinen Abbildungen (tsha
tsha ?) prépariert, die dann vergoldet oder mit anderen wertvollen Metallen bedeckt in einem
lamaistischen Tempel aufbewahrt wird, wo sie dann in Gebetszeremonien fiir neunundvierzig
Tage dem Tod folgend geehrt worden ist. Gewohnliche Leute, so Hsiao, wiirden wenigstens
sieben Tage einen Lama fiir ihr verstorbenes Familienmitglied beten lassen. Er fiigte auch
hinzu, dass die Kleidung, die Riistung, das Pferd oder die personliche Habe der verstorbenen
Person dem Tempel als Belohnung gegeben wurde. Alle als Geschenke (urspriinglich

Beigaben) dem Verstorbenen dargebrachten Sachen wurden auch dem Tempel gegeben®”.

Das strenge Verbot von Blutopfern bestétigen auch weitere zeitgendssische mongolische und
tibetische Schrif‘[quellen43 % In der mongolischen Chronik ,,Erdeni-yin tob¢i heil3t es: ,,Altan
Chaghan hatte, nachdem sein Vater Alak Dschinong Tegri geworden war, von dessen drei
Gemahlinnen die dritte, Namens Molon Chatun, zu sich genommen, und mit ihr einen
einzigen Sohn, Namens Tiibet Taidschi gezeugt. Als dieser Knabe starb, befahl die Chatun,
dessen Mutter, da sie keine Furcht vor dieser Siinde hatte, dass als Begleitung fiir ihren Sohn
hundert Kinder und hundert Kamelfiillen geschlachtet, und mit ihm zugleich beigesetzt
werden sollten. Es waren bereits {iber vierzig Kinder getétet, als ein Aufruhr unter dem Volke
auszubrechen im Begriff war, Es sollte ndmlich auch der Sohn des Schinekei Orlok der
Mongholtschin, namens Tolai, getddtet werden, als Kja Taidschi sich widersetzte mit den
Worten: <<Statt zuzugeben, dass Fremde die Kinder dieses Landes erwiirgen, >>wollt ich
mich ihnen selbst entgegenstellen. Versucht es, mich zu tddten und zur >> Begleitung zu
senden!>> Da aber keine Moglichkeit vorhanden war, ihn zu todten, liess man ab und todtete

weiter keine Kinder mehr**’.

Mit der Verbreitung des Lamaismus verdnderte sich das altmongolische Grabbrauchtum
radikal. Allerdings iiberlagerten noch bis in die Neuzeit zahlreiche alte traditionelle Rituale
die buddhistische Bestattungspraxis. Die Gegeniiberstellung der Informationen aus dem

spiten Mittelalter mit dem folgenden Augenzeugenbericht aus dem Jahre 1938 beweist die

8. Jagchid / P. Hyer 1979, 103.
¢ Jambadorji 1984, 463; S. Bira 1970, 14-21.
7 Ssanang Ssetsen / 1.J. Schmidt 1829, 249-251.
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Ungebrochenheit der vorlamaistischen Traditionen noch bis in das 20.Jh. Beschrieben wird
eine Bestattung im Bulgan-Aimak, die auf ausdriicklichen Wunsch des Verstorbenen nach
schamanistischen Brauch stattfand: ,,Nicht weit vom Walde in der Steppe war eine flache
Grube ausgehoben worden, in die man den Sargkasten mit Deckel stellte, auf den man Steine
hdufte. Dann entziindete man in einiger Entfernung ein Feuer, schlachtete ein Pferd und
begann, Fleisch und Tee kochen. Vor dem Totenmahl spritzte man Branntwein, vergoss Tee
und warf Fleischstiicke und Milchprodukte in verschiedene Richtungen. Nach diesem Opfer
an die Geister des Ortes trat man zum Tisch fiir das Geddchtnismahl, zu dessen Kronung man
einer Stange bei dem Grabhiigel das Fell eines Pferdes und dazu Chadaks aufhéngte und den
Pferdekopf hinlegte®®.

Grabnischen als Indikatoren fiir Pferdebestattungen: Es ist festgestellt worden, dass in
einigen Grabern schon zu Beginn des 13.Jh. leere Nischen entstanden, ohne jede Spur eines
Pferdegeleits fiir den Verstorbenen. Diese leeren Nischen konnten als Brauchtumsrudiment
noch an die hergebrachte Sitte der Pferdebestattung erinnern, die mit dem Brauch den
Pferdebalg in oder auf das Grab zu stellen dann allméhlich ganz verschwunden ist"’. Es ist
auf der Grundlage des aktuellen Forschungsstands zur altmongolischen Gréberkunde nicht
ausgeschlossen, dass das Aufkommen leerer Nischen im Grab neue religiose Einfliisse

widerspiegelt oder wie spdter im 16.Jh. auf neue Gesetze zuriickgeht.

Die genauere Betrachtung der spéteren Bestattungssitten bei den Mongolen ermoglicht einige
Riickschliisse zum urspriinglichen Grabgut dlterer Zeit: So wird in buddhistischer Zeit das
Eigentum des Toten nicht mit ihm in das Grab gegeben, sondern einem Lama oder einem
Kloster iibereignet: So spendet z.B. bei den Tsaidam-Mongolen die Familie des Toten dem
Lama, der die Bestattungszeremonie durchgefiihrt hatte, ein Pferd zusammen mit dem
Geschirr*’. Aus Tuva ist die Sitte iiberliefert, den Lama allein fiir die Auswahl der Grabstitte

zu bezahlen; dafiir erhielt er gewohnlich als Belohnung eine Kuh mit Kalb, eine Stute mit

“¥ E. Taube /M. Taube 1983, 126. — In den letzten finf Jahren (2004-2008) sind etliche mongolische Griber des 13. -
14. Jh. mit Pferdeopfer/Pferdebestattungen durch Grabungen im im Gebiet des Ongon Sum des Siichbaatar Ajmag

archiologisch nachgewiesen worden: D. Tumen/ D. Navaan/ M. Erdene 2006, 51-55. — Die Funde und Befunde

konnten allerdings fiir diese Arbeit noch nicht ausgewertet werden.
9 Allerdings schon bei den Frithen Nomaden ist ein Nebeneinander der Briuche feststellbar: die Ausstellung von
Pferdebilgen und die Bestattung ganzer Pferde schliefen einander nicht aus, ja kénnen sogar zusammen vorkommen.

40P Tomka 1969, 149-154.
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Fohlen, ein Schaf mit Lamm oder auch eine Ziege mit Zicklein sowie Hausgerit, dazu

manchmal auch Schmuckstiicke**!.

Zum Bericht von Plano Carpini, der als erster von den Gribernischen berichtet merkt G.A.
Fedorow-Davydow an: ,Nischen in Grdbern wurden von sehr verschiedenen Stimmen
angelegt. Man findet sie auch in den mittelalterlichen Kurganen der Steppen Osteuropas. Ist
daraus vielleicht der Schluss zu ziehen, dass die Mongolen diese Sitte mitgebracht haben, und
ist sie moglicherweise das Merkmal, aus dem sich auf die Anwesenheit der mongolischen
Eroberer in den siidrussischen Steppen schlieBen ldsst? Er erweist sich, dass die
Nischengrdber in den Fillen, in denen sie sich datieren lassen, stets dem 13. bis 14.
Jahrhundert angehdren. Wiirde es sich um eine Grabsitte der Polowzer handeln, so miisste
man bei den Polowzern sowohl vor der Eroberung durch die Goldene Horde als auch danach
solche Nischen finden. In der vormongolischen Zeit gab es aber keine Nischen, wéhrend sie

in der Zeit der Goldenen Horde, sogleich nach Ankunft der Tataren, aufgekommen sind* ***.

Er weist ausdriicklich darauf hin, dass die Bestattungen in Nischen u.a. zusammen mit Resten
von Miitzen aus Birkenrinde, von Boytays also, dem sehr spezifischen ethnischen Attribut
mongolischer Frauen gefunden wurden. Auch diese Tatsache macht wahrscheinlich, dass die
Aufkunft der Grabnischen mit der Invasion der Mongolen in Zusammenhang steht. Wenn die
Nischengrdber eine Besonderheit waren, die durch spezifische Beigaben wie eigentiimliche
Grabsitten als Bestattungen der Mongolen kenntlich sind, so diirfen wir annehmen, dass es
moglich sein muss aus der Unzahl mittelalterlicher Nomadengriber diejenigen
herauszufinden, die auf die eine oder andere Weise mit den mongolischen Eroberern

verkniipft sind.

1y P. D’jakonova 1975, 103-104.
2 G.A Fedorow-Dawydow 1973, 97.
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3.4. Seelen- und Jenseitsvorstellungen

Die Mongolen glaubten in der Vergangenheit &hnlich wie viele andere Volker an die Existenz
der Seele und ihr Dasein im Jenseits. Es handelt sich um ein Leben, das mit dem Tode
beginnt, an eine jenseitige Welt. Das soll eine Welt sein, in der das Erdendasein fortgefiihrt
wird, eine Welt, die nach &hnlichen Grundschitzen strukturiert ist, und die kleinen

. . . . 443
Unterschiede ergeben sich nur durch die neue Daseinsform des Menschen™ ™.

Aus ethnographischen Materialen wissen wir von sprachlichen Tabus, die zu etlichen
Umschreibungen des Wortes ,,sterben® fiihren. Solche Tabuisierungen sind in allen Sprachen
iiblich, sind bei den Mongolen aber in ungewohnlich groBer Zahl vertreten. Um hier nur
einige der (euphemistischen) Umschreibungen/Formeln zu nennen: amisqa-yin toya giiicekii
,Die Zahl der Atemziige erfiillt sich, Erlig qayan-u-dur ociqu ,im Reich des Erlik Chan
gehen®, iinenkin-ii-ben yajar-tu yabaqu ,,zum Ort der Wahrheit gehen (da Erlik Chan die
Taten abwigt), Tngri bolqu oder Burgan bolqu ,,Himmel oder Buddha werden®, gada tiisikii
»am Felsen leben®, egeg tiisikii ,,an der Sonnenseite leben™ (Anspielung auf die Bestattungen
in den Felsen oder an Stidhdngen der Berge), torol araljiqu ,,Existenz wechseln®, tayalal diiri
bariqu ,,die Wunschgestalt annehmen®, ,,zu seinen Vertrauten gehen* (weil man an die
Wiedervereinigung mit seinen Angehdrigen im Jenseits glaubte) usw. Wie im
Bestattungsbrauchtum schamanistische neben lamaistischen Riten weiter praktiziert wurden,
so enthdlt auch diese kleine Auswahl aus bisher etwa 160 ermittelten Ausdriicken deutliche
Hinweise auf religiose Vorstellungen und Bestattungsriten, die sowohl dem vorlamaistischen

als auch dem lamaistischen Bereich entstammen™***.

Besonders bemerkenswert ist davon noch eine Reihe von Ausdriicken, die der Volksreligion
und dem Schamanismus zuzuordnen sind: nraran bolgqu ,Sonne werden®, tngri bolqu
~2Himmel werden® , tngri-diir 6gedelebei ,.er erhob sich zum Himmel*, gayucin nutuy-tayan
bucaqu ,,in seine alte Heimat zuriickkehren* oder yeke ger-tegen qariqu ,,in seine grof3e Jurte
zuriickkehren usw. Solche Ausdriicke sind eindeutig verbunden mit schamanistischen
Glaubensvorstellungen; nach dem Tode kehrt die Seele an den Ort zuriick, von welchem sie
gekommen ist. K. Sagaster meint: ,,Was darunter zu verstehen ist, vielleicht ist die ,,alte
Heimat“, das ,,groBe Haus“ der Ort, an welchem sich der Tote wéhrend seines Lebens

aufgehalten hat und wohin er nun als Seele zuriickkehrt, um in dieser Form dort weiter zu

3 E. Tryjarski 2001, 70.
#4S. Jagchid /P. Hyer 1979, 101; E. Taube /M. Taube 1983, 156.
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bleiben; oder man hat darunter den Ort zu verstehen, von dem die Seele ausgegangen ist, wo

immer dieser Ort auch liegen mag“***.

Die Erscheinungsform des Lebens sowohl beim Menschen wie auch beim Tier oder {iberhaupt
bei allem, was atmet, haben mit den Mongolen verwandte Volker amin genannt. Die
Mongolen glauben, der amin sei im ganzen Korper enthalten und ginge mit dem Organismus
zu Grunde*®. B. Rintschen schreibt iiber die Seelennamen im Mongolischen: ,,Nach
schamanistischer Weltanschauung glauben die Mongolen, dass alle Lebewesen mit “heilem

Leben und warmem Blut* — galayun amitan, biiliyen cisutan drei Seelen haben:

Migan-u siinesiin die Seele des Fleisches*"’, Yasun-u siinesiin die Seele der Knochen,und eine
unsterbliche Seele, siilde, deren Wohnung der Korper des Lebewesens ist. Die Mutter gibt
dem Kind das Fleisch, und alle anderen Verwandten der Mutter sind die Verwandten des
Kindes dem Fleische nach, migan toriil, seine Fleischverwandten. Der Vater gibt dem Kind
die Knochen, yasun, und alle iibrigen Verwandten véterlicherseits sind die Verwandten den

Knochen nach, yasun térul, die knochenverwandten des Kindes.

Die Seelen des Fleisches und der Knochen hiiten die Wohnung der unsterblichen Seele
(siilde), und auch wenn sich die unsterbliche Seele verfliichtigt, d.h. wenn der Mensch stirbt,
bleiben sie im Fleisch und in den Knochen, bis von der Leiche nichts mehr iibrig ist. Die
Fleischseele, migan-u stinesiin, lebt noch drei Jahre weiter und stirbt erst, wenn die Leiche
vollstindig verwest ist. Die Knochenseele, yasun-u siinesiin, wohnt noch weiter im

Beckenknochen, bis auch dieser verwest ist.

Nach diesem uralten Volksglauben zerbrechen auch jetzt noch die Mongolen die
Beckenknochen getdteter Schafe nach der Mahlzeit, bei der sie das Fleisch von diesem
Knochen gegessen haben, um auch die Knochenseele zu toten, denn die Knochenseele ist
rachsiichtig und kann bose Trdume senden. In den Gespenstergeschichten der Mongolen

werden die bosen Geister, die in Menschengestalt in der Nachtfinsternis vagabundieren und

5 K. Sagaster 1964, 99-119.

*“¢U. Harva 1938, 250.

“7 Dariiber hinaus existierte auch die Vorstellung vom Blut als Seelentriger, die sich zum Beispiel im Paragraph
§201 der Geheimen Geschichte der Mongolen erwéhnten Wunsch von Jamugqa, dem eines Besiegten und Freund
von Cinggis Khan duBert, ihn so zu toten, dass kein Blut auf die Erde flieBt. Cinggis Khan ldsst ihn nach seinem
Wunsch ,,ohne BlutgieBen* tdten und seine Leiche nicht offen hinwerfen, sondern gut beisetzen (Geheime
Geschichte / M. Taube 1989, 135-136).
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verspite Reisende angreifen, getdtet, wenn der Bedrohte zufillig den Beckenknochen des

Angreifers im Zweikampf zerbricht“**®.

O. Piirev hatte in den 1950-60ger Jahren in der Mongolei Schamanen bzw. Nachkommen
bertihmter Schamanen zu diesem Thema befragen konnen. Sie erzdhlten ihm: ,,Jeder Mensch
hat drei Seelen. Darunter: Die Secle vom Fleisch und Blut, bekommt man sie von der
Mutterseite, und zwar in der Lebenszeit bald in diesem, bald in jenem Kdorperteil von Muskeln

9 Nach dem Tode eines Lebewesens hielt sie im

und Organismus iiberwechselnd bewege
Herz auf, und dann, wenn das génzlich verwest ist, wird gleich verschwunden. Das ist
kurzlebige Seele. Die Knochenseele, die von der Vaterseite gebildet wird, bewegte sich auf
die gleiche Dauer [wie Fleischseele U.E.] durch alle Knochenteile eines Menschen oder
Lebewesens. Stirbt der Mensch, bleibt die Knochenseele noch so lange am Platze, bis auch
der Beckenknochen zerfallen ist. Wenn der Beckenknochen nichts mehr {ibrig ist, wird sie
verschwinden. Das ist auch eine kurzlebige Seele. Die geistliche Seele oder so genannte
Lebensseele (amin siinesiin) bekommt man seit dem im Mutterleib gebildet war, und zwar
geht sie in die menschliche Korper durch den Ringfinger des linken Armes ein. Sie wird sich
in der Lebensdauer durch das Gehirn und durch die ganze Riickenmark sowie Nervenadere
bewegen. Nach dem Tode hielt sie im Riickenmark zwischen den ersten (aman chiiziiii) und
zweiten (chatan chiiziiii) Halswirbelknochen®” auf und nach dieser beiden Knochen getrennt
haben, steigt sie in den Himmel auf und bleibt dort ewig im Totenreich. Das ist eine

weiterlebende Seele® '«

Die dritte Seele, die um groBerer Klarheit willen als ,,Lebensgeist® bezeichnen werden soll,
braucht den vollstindigen Korper als Behausung. Fleisch-und Knochenseele sind eine Art
Hiiter der Behausung dieses Lebensgeistes. Anders als der Mensch, in dem er lebt, ist der
Lebensgeist unsterblich. Er ist Herr iiber Leben und Alter des Menschen. In der erzédhlenden
Volksdichtung bewahren Ungeheuer ihren Lebensgeist in einem Kind oder einem Behiltnis
innerhalb, aber auch auflerhalb ihres Korpers an einem nur ihnen bekannten Ort auf. Solange

der Lebensgeist nicht angetastet wird, ist auch sein Herr unsterblich®?.

% B. Rintschen 1974, 497-498.

#9 Wenn das Glied, in dem die Seele sich zufillig aufhilt, zu dieser Stunde verwundet wird oder bricht, so ist
der Mensch ein Kind des Todes, auch wenn der Schlag nur die groe Zehe trifft (U. Harva 1938, 258).

9 Die ersten beiden Halswirbel heiBen Atlas und Axis. Sie sind durch Zapfengelenk mit einander verbunden.
Der Atlas hat die Form eines Ringes, der sich um den Zahnfortsatz der Axis dreht. Dadurch kann der Kopf ,,nein
sagen®. Der Atlas ist an zwei Stellen mit dem Hinterhauptknochen des Schidels verbunden und bildet ein
Eigelenk Dadurch kann der Kopf ,,ja sagen® und ihn seitlich ablegen.

“1'0. Piirev 2002, 129.

2 E. Taube /M. Taube 1983, 81.
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Die weiterlebende Seele bleibt nach dem Tode des Menschen am Leben und hélt sich noch
etwa drei Jahre bei dem Leichnam auf. Der Familie des Verstorbenen ist sie wohlgesinnt und
erweist ihr Gutes. Deshalb fertigt man etwa nach drei Jahren eine figiirliche Darstellung aus
Filz, Fell, Stoff oder Holz an, Ongyon genannt, damit die Seele, wenn sie mit dem endgiiltigen
Verschwinden des Leichnams ihre Behausung verliert, eine neue Wohnung findet und zum

Wohle der Familie in der Jurte bleibt.

Die ewige, unsterbliche Seele hat im Mongolischen ihren individuellen Eigenschaften nach
verschiedene Namen, die nach Rintschens Meinung — alle von einem Stamm mit Hilfe
verschiedener Suffixe abgeleitet sind. Er schreibt: ,,Die Seele eines grolen Schamanen wird
cinor <alttiirk. tinor genannt, die Leiche eines Schamanen oder anderer ehrwiirdiger Leute
c¢indar, wobei die Suffixe da und r anzeigen, dass es sich in diesem Fall um die Leiche eines
Ehrwiirdigen handelt. Die allgemeine Name fiir die unsterbliche Seele ist siinesiin, wobei siin
<cin<tin abzuleiten wire, die Bezeichnung fiir eine ehrwiirdige Seele siilde hat den Stamm
stil+Suffix-de, wobei der Stamm sii/ dem siin in siinesiin entspricht. Mit dieser Bezeichnung
unterstreicht man die Mannlichkeit, die edelmiitige Personlichkeit des Lebewesens. In siir ~
siil ~ stin deutet die Komponente » an, dass eine solche Seele ihre Ehrwiirdigkeit und
grausame Majestét ausstrahlen kann, wodurch andere Menschen erschreckt werden und in
ihnen das Gefiihl der ehrfrucht erweckt wird. Und endlich haben wir im Mongolischen die
Bezeichnung su~sii fiir die Seele majestétischer Menschen, die majestitische Seelen haben.
Lebewesen haben also unsterbliche Seelen, die siinesiin, siilde, siir, su~sii oder ¢inor genannt
werden konnen, je nachdem welche individuelle Besonderheiten die unsterbliche Seele hat.
Nach dem Tod vagabundieren alle unsterblichen Seelen, ohne eine feste Wohnung zu haben.
In dieser Periode nennt man sie cidkiir, wobei ¢id von cin in ¢inor stammt und die Suffixe —

kii- und — anzeigen, dass die Seele gezwungen wurde, ihre Wohnung zu verlassen®>.

B. Rintschen schreibt weiter: ,,Nach dem Tod vagabundieren alle unsterblichen Seelen, ohne
eine feste Wohnung zu haben. Drei Jahre nach dem Tod miissen die Angehodrigen eine neue
Wohnung fiir die Seele eines Verstorbenen schaffen, ein Bild oder eine Statuette, in der
vagabundierende Seele ein Zuhause haben kann. In diesem Zustand wird sie ongon
(altmongolisch: ongyan) genannt und ist der Schutzgeist der betreffenden Familie oder auch
des ganzen Stammes, je nach der sozialen Stellung des Verstorbenen in der Gesellschaft, denn

der Schamanismus ist der Kult um die Ahnen*“**.

43 B Rintschen 1974, 498.
44 B Rintschen 1974, 498.
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Erika und Manfred Taube vertreten die Auffassung: ,,Die Ahnengeister wurden zunéchst von
thren Nachkommen als Schutzgottheiten angebetet, wobei die Grenzen zu den Tengri und vor
allem den Berggottheiten hdufig nicht klar zu ziehen sind. Thr Kult gewann im Rahmen der
schamanistischen Praktiken noch an Bedeutung, weil sie dort zu konkreter Hilfeleistung
herangezogen wurden. Das diese Ahnengeister letztlich unsterbliche Totenseelen sind, beruht
ihr Kult auf den alten Seelenvorstellungen, ohne deren Kenntnis vieles im Brauchtum, in den
volksreligiosen Vorstellungen, aber auch in der Volksdichtung unverstindlich bleibt.
Ausgangspunkt ist der Gedanke, dass der Mensch und alle anderen Wesen ,,mit heilem Atem

und warmem Blut* drei Seelen haben***”,

Der Burjate Banzarov erzédhlt in seiner Schilderung von den Glaubensvorstellungen der
Mongolen, dass dort der Geist eines Verstorbenen, von dem man meinte, dass er bei den
Hinterbliebenen Nutzen oder Schaden anrichten konne, als ein Wesen namens ongon verehrt
wurde. Wer von den Toten jeweils zu dieser Stellung gekommen war, hatte der Schamane zu
bestimmen. Geister dieser Art sind in grofer Zahl sowohl einzelnen Gegenden als auch dem
ganzen Mongolenvolk gemeinsam gewesen. Gegenstand besonderer Beachtung waren
besonders die Ahnen der Fiirsten, aber auch die Schamanen verschiedener Orte und andere
wichtige Wiirdentréger sind nach ihrem Tode zu ongon aufstiegen. Die ndherstehenden ongon

sind natiirlich die eigenen Schutzgeister jeder Familie gewesen™.

Von ihren ongons haben die Mongolen in der Vergangenheit auch Bildnisse verfertigt. So
erwéhnt der Franziskaner Wilhelm von Rubruk im 13. Jh. wie die Mongolen Filzpuppen von
thren Verstorbenen machten, ihnen préachtige Kleider anzogen und sie in Wagen legten, die
niemand anders beriihren durfte als die als Priester waltenden Zauberer. Am Festen und am
ersten Tage jedes Monats wurden diese Bildnisse herausgenommen und in die Wohnung/Jurte
gelegt, wo sich das Volk versammelte, um ihnen Ehrenbezeugungen zu erweisen. Kein

Fremder wurde dabei in das Zelt gelassen®’.

Diese interessante Mitteilung, die sich
wahrscheinlich auf Personen hoher Abstammung bezieht, beweist, dass die Mongolen wegen
threr wandernden Lebensweise die Bildnisse ihrer Geister in Fahrzeugen aufbewahrt haben,
ebenso wie sie einige sibirische Volker wie z.B. die Samojeden in besonderen Schlitten

4
verwahren*?.

45 E. Taube / M. Taube 1983, 80-81.
46D Banzarov 1891, 30.

7 Rubruk / F. Risch 1934, 279.

48 U. Harva 1938, 371-372.
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An einer anderen Stelle berichtet Wilhelm von Rubruk, dass sich auch in den Wohnhiitten
Geisterbildnisse befanden und erwéhnt, dass im Hintergrunde des Zeltes oberhalb des Bettes
des Hausherrn immer eine Art Filzpuppe gestanden habe, die ,,Bruder des Hausherrn* genannt
wurde, und dass eine, die ,,Bruder der Hausfrau* hieB3, iiber dem Bette jener gehangen habe.
Zwischen den beiden Bildnissen an der Wand hing ein wenig hoher noch ein drittes, ein
schmales Bildnis von dem Schutzgeist der ganzen Familie. Ein kleines Geisterbild, das den
Sklavinnen und anderen Frauen zugewandt war, befand sich ferner am FuBlende des Bettes der
Hausfrau. Bei der Feier eines Trinkgelages gof3 die Familie zuerst einen Trunk auf das Bild

iiber dem Bett des Hausherrn und dann auch iiber die anderen Bilder*”.

Dariiber hinaus ist bei den Mongolen tabuisiert, dass abgenagte Beckenknochen getoteter
Tieren unzerbrochen (vollstindig) liber Nacht in der Jurte bleiben. So diirfen vor allem
abgenagte Beckenknochen vom Kleinvieh (Schafe und Ziegen) oder Wildtieren (wie Rehe
und Rothirsche) in der Jurte nicht {iber Nacht verwahrt werden. Sollte es dennoch
unumgénglich sein, so mufl das Loch im Beckenknochen durch Wollhaar gestopft werden .
Hatte man den Beckenknochen eines Tieres abgenagt, so sollte man den Knochen zuerst
unbedingt zerbrechen und ihn dann wegwerfen. Sollte man unterwegs einen vollstindigen
Beckenknochen vom Menschen antreffen, so ist es Brauch bei den Mongolen, den Knochen
entweder zu zerbrechen oder an einer Seite des Knochens vorbeizugehen. Ferner glaubte man,
dass eine Seele nach dem Tode im Loch eines nicht zerbrochenen Beckenknochens wohnt.
Verbleibt also in der Jurte ein nicht zerbrochener Beckenknochen eines Tieres iiber Nacht so
ndchtigt die Seele vom Schaf oder Ziege zusammen mit jemandem in der Jurte. Deswegen
muss man die Beckenknochen getoteter Schafe nach der Mahlzeit unbedingt zerbrechen oder
im Loch des Hiiftgelenkes mit einem Wollhaar einen Pfropfen machen, um so auch die
Knochenseele zu toten. Andere Nachrichten zeigen wiederum, dass nach der Vorstellung die
Seele eines Lebewesens ihren Sitz vorzugsweise im Schiddel oder Kopf hat. Daher muf3 nach
der Mabhlzeit entsprechend der abgenagte Schidel vom Schaf oder von der Ziege entweder
zerbrochen oder, im Fall dass der Knochen iiber Nacht in der Jurte bleibt, dessen Augenldcher

mit Wollhaar gepfropft werden .

Die mongolische Volkserziahlung — Epos wie Marchen — kennt das Motiv, dass der vom
Protagonisten im Kampf getdtete Gegner und sein Pferd zu Asche verbrannt werden und diese
so verstreut wird, dass jede Wiederherstellung vollig unmoglich ist, und weder Fuchs noch

Rind sie erschniiffeln konnen. Ebenso wurde der Leichnam eines getdteten Feindes

439 Rubruk / F. Risch 1934, 41-42.
40 0. Piirev 2002, 130.
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zerstiickelt. Denn verliert sie ihre Wohnung, ist die Knochenseele endgiiltig tot. Aber auch
das Fehlen eines kleinen Teiles des Gerippes geniigt schon, um eine Wiederherstellung
unmoglich zu machen — in einer Reihe von Mérchen der Mongolen muss ein Fuchs, das Tier
mit einer besonders guten Nase, ausgesandt werden, um den fehlenden Knochen des Gerippes
zu suchen und zu finden. Wurde einer Gottheit ein Tier geopfert, so durften die Knochen nicht
beschéadigt werde, damit die Gottheit sich das Tier als Reittier wiederbeleben konnte. Aus
dem gleichen Grund werden in Mirchen und Epen (z.B.: im Maérchen ,,Der Recke Rintschin
Mergen, der beste der Mdnner”) die Knochen des getdteten Helden sorgfiltig
zusammengelegt — denn wenn auch nur einer fehlt, so ist ihre Wiederbelebung nicht

h*!. In vielen Motiven aus mongolischen Mirchen und Epen spiegeln sich diese

moglic
Seelenvorstellungen wider, so zum Beispiel, wenn der Unhold seinen Lebensgeist irgendwo
aullerhalb des Korpers verbirgt und nur getdtet werden kann, falls dieser Lebensgeist
gefunden und vernichtet wird; wenn der im Zweikampf getdtete Gegner zerstiickelt und in

alle Himmelsrichtungen verstreut wird*®*.

Wenn man diese Motive in Zusammenhang mit der Vorstellung von der Seelenlosung bringt,
so lieBen sich einige archédologische Befunde neu interpretieren, so z.B. auch die in
altmongolischen Gribern weit verbreitete Grabpliinderei und Zerstérung, die nicht nur in den
Griabern der Mongolen, sondern auch inGrédbern vielen anderer Nomadenvolker iiberall
dhnliche Spuren hinterlassen haben. Die Untersuchung der dokumentierten Grabfunde zeigt,
dass auch einfach ausgestattete Griber, die keine besonders wertvollen Beigaben enthalten
haben, gestort und zerstdrt worden sind. Der groBte Teil der alt gestdrten Griber zeigte sich
fast ausschlieflich im Kopfbereich beraubt; dabei stellte sich heraus, dass immer wieder
einige ,,wichtige” Knochen gefehlt haben. Fiir etliche friih-und spdtnomadische Volker in
Zentralasien hat H.-G. Hiittel gezeigt, dass mit der Zerstérung ihrer Gréber, vor allem ihrer
Herrscher die Identitdt eines Volkes oder Stammes ausgeloscht wurde. Er schreibt: ,,Die
Gréberbezirke sind der Ort, an dem die Ahnen wohnen, sind der Ort, in dem Ursprung,
Gemeinschaft und legitime Herrschaft wurzeln. Dieser Ort ist der Anfang und das Ende ihres
Daseins. Mit der Zerstorung dieses Ortes drohte die soziale Existenz der Gemeinschaft

, 463
ausgeldscht zu werden*™.

Die ilteste schriftliche Uberlieferung in der Mongolei zum Ausdruck fiir das Sterben des

Menschen kennen wir aus alttiirkischen Inschriften vom Orchon, der Selenge, dem Ongijn

I E. Taube 2004, 208.
%2 E Taube / M. Taube 1983, 81-82; W. Heissig 2007, 97.
43 H.-G. Hiittel 2001, 15.
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und der Tuul. Bei den Orchon-Tiirken war dafiir der gebrduchliche Ausdruck uc¢ -
hauptsichlich in der Bedeutung ,fliegen / davonfliegen“. Die Ahnlichkeit war so
tiberzeugend, dass einige Interpreten annahmen, es handle sich hier nicht um zwei
Bedeutungen desselben Ausdrucks, sondern um zwei selbstindige Ausdriicke. Als
insbesondere A. von Gabain darauf hinwies, dass es im Mongolischen ein semantisches

Aquivalent gali- (das Wort bedeutet ,,sich in die Luft erheben® als auch ,,sterben®) gibt, das

ebenfalls beide Bedeutungsnuancen in sich vereint, gingen die Zweifel zuriick***.

Doch ist der Ausdruck ,(fliegen oder davonfliegen” fiir den Begriff ,sterben derart
vorherrschend, dass man von der Vorstellung eines Seelenvogels sprechen konnte. In der
Vergangenheit glaubten auch die Mongolen, dass die menschliche Seele als Vogel nach dem
Tode vom Korper davonfliegt. Im Himmel siedeln die Abgestorbenen, die Ahnen. Cinggis
Khans Tod wird, wie spdtere mongolische Chroniken iiberliefern von einem seiner

Gefolgsleute namens Kiliigedei bayatur in ergreifenden Worten besungen:
,»qaliqu garciyai jegiir bolun odbau ¢i. ejen min-u.

gangginaqu tergen-ii tegesi bolbau ¢i ejen min-u.

toyoliqu qarciyai jigiir bolon odbau €1 ejen minu

toyuriqu tergen-i tegesi bolbau ¢i ejen min-u.

jirgekii sibayun-u jigiir bolun odbau ¢i ejen min-u

jirkiraqu tergen-ii tegesi bolbau &i ejen min-u‘®®

“My Lord, did you go like the wing of a soaring hawk?

My Lord, have you become a load for a creaking wagon?

My Lord, did you go like the wing of hawk falling on its prey?
My Lord, have you become a load for a rolling wagon?

My Lord, did you go like the wing of a singing bird?

My Lord, have you become a load for a groaning wagon?”***®

4% A. von Gabain 1953, 546; E. Tryjarski 2001, 78.

%65 Altan tobéi /Ch. Bawden 1955, 60.

46 Altan tob&i /Ch. Bawden 1955, 143-144. — Siehe auch Byamba / Ch. Perenglej 1960, 38. — Deutsche
Ubersetzung siche Byamba/H.R.-Kimpfe 1983.
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So steigt der Verstorbene bzw. seine Seele in den Himmel auf. Von dort bietet ihr Geist den
Erdenbewohnern Schutz und Segen. In der “Geheimen Geschichte der Mongolen heif3t es:
,Als Cinggis Qahan sah, dass man Teb Tenggeri das Riickgrat gebrochen und ihn ans Ende
der Karren geworfen hatte, liess er von Tross ein graues Zelt holen und iiber Teb Tenggeri
aufrichten. Dann sprach er: ,,Spannt an! Wir wollen aufbrechen!* Und so zogen sie von dort
fort. Man hatte die Rauchoffnung des Zeltes, in das man den Teb gelegt hatte, zugedeckt, die
Tiir verschlossen und Leute als Wache aufgestellt. Da, in der dritten Nacht, als der Tag gelb
wurde, 6ffnete er die Rauchdffnung der Jurte und fuhr mit seinem Korper heraus. Als man es
untersuchte, stellte man fest, dass tatsdchlich (der Korper) des Teb dort (iiber der
Rauchoffnung) war. Cinggis Qahan sprach: ,,Weil Teb Tenggeri meinen jiingeren Briidern
Hand-und FuB3stoBe versetzt hat, weil er zwischen meinen jiingeren Briidern ohne Grund
Verleumdungen ausgestreut hat, wurde er vom Himmel nicht geliebt, wurde sein Lebensgeist

mitsamt seinem Leib entfernt**’.

Ferner glaubt man, dass sich jeder im Totenreich auf dem Gebiet betétige, das ihn wihrend
seines Lebens beschéftigt habe. So setzt der gestorbene Schamane, der die ganze Ausriistung
eines Zauberers in sein Grab mitbekommt, seine wichtige Tatigkeit imJenseits fort. Und wie
U. Harva berichtet, vergisst auch ein burjatischer Handwerker seine Fertigkeit nicht: der
Schreiber gebraucht nach seinem Weggang in das Totenreich die Feder gleich geschickt wie
die Néherin ihre Nadel. Man sagt auch, dass hervorragende Menschen deshalb friither als

andere stiirben, weil der Fiirst der Unterwelt ihre Hilfe brauche*®®.

All diese Quellen belegen, dass nach den Glaubensvorstellung der Mongolen, die Seelen der
Verstorbenen in einer anderen Welt dauerhaft weiterleben und dass sie dort ihr eigenes Leben
fiihren mit Familien und Herden, dass sie essen und trinken, dass sie die gleichen
Gegenstidnde wie im Erdendasein benutzen. Die Verstorbenen werden Essen, Kleidung u.a.m.
haben, so wie es ihnen von den Hinterbliebenen bereitet worden ist. Je nach seinen
Vermogensverhéltnissen wandere der Tote in der anderen Welt zu FuB3, reite er auf einem
Pferd oder fahre in einem Wagen. Dazu berichtet Carpini im 13.Jh.: ,,Von einem ewigen
Leben und einer Verdammnis, die kein Ende hat, wissen sie nichts. Sie glauben jedoch, dass

sie nach dem Tode in einer anderen Welt leben werden, dass sie dort Herden ziichten, essen,

%7 Geheime Geschichte /M. Taube 1989, 175-176 (§245-246).
48 U. Harva 1938, 344.
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trinken und alles andere dort gerade so treiben werden, was die Menschen wihrend ihres

Lebens in dieser Welt zu treiben pflegen**®.

Nach altmongolischer Glaubenvorstellung feiern die Verstorbenen im Jenseits auch
Hochzeiten und andere frohliche Feste. Marco Polo erzéhlt von den Mongolen, dass wenn ein
Mann einen Sohn gehabt hat und ein anderer eine Tochter und beide Kinder seit einigen
Jahren tot sind, so ist es iiblich, eine Ehe zwischen ihnen zu schlieBen und das verstorbene
Midchen so mit dem verstorbenen Knaben zu verméhlen. Dann malen sie menschliche
Figuren auf Papierstiicke, welche Diener mit Pferden und anderen Tieren, Kleidungsstiicke,
Geld und Hausgerite darstellen. Dies alles libergeben sie zusammen mit dem Ehevertrag, der
in schonster Form aufgesetzt wird, den Flammen; denn sie glauben, dass im Rauch diese
Dinge zu ihren Kindern in der anderen Welt hiniibergehen und diese Mann und Frau im Sinne
des Gesetzes werden. Nach dieser Feierlichkeit betrachten sich Viter und Miitter als
Verwandte, genauso, als wenn wirklich eine Verbindung zwischen ihren Kindern

stattgefunden hitte**”".

Noch deutlicher tritt diese Vorstellung in den Beschreibungen iiber die mongolische Ehe
hervor, wie sie im 13. Jh. von Rubruk gschildert wird: ,,Keine Witwe heiratet bei ihnen
wieder. Der Grund ist, dass die Méanner glauben, dass alle, die ithnen in diesem Leben dienen,
auch im zukiinftigen ihnen zu Dienst stehen werden. Daher glauben sie auch von einer Witwe,
dass sie nach ihrem Tod immer zu ihrem ersten Mann zuriickkehren werde. Daher ist bei
ihnen die schindliche Sitte eingerissen, dass der Sohn bisweilen alle Frauen seines Vaters
heimfiihrt, ausgenommen seine leibliche Mutter. Dem jiingsten Sohn namlich fallt immer der
Zeltbesitz des Vaters und der Mutter zu. Daher muss er fiir den Unterhalt aller Frauen seines
Vaters sorgen, die ihm zugleich mit dem viterlichen Besitz zufallen, und dann nimmt er sie,
wenn er will, zu Ehefrauen, denn er hilt nicht dafiir, dass er etwa in secinem Rechte
beeintrachtigt sei, wenn sie (die Frauen) nach ihrem Tode zu seinem Vater zuriickkehen (um

im anderen Leben diesem zu dienen)**’".

Auf einen anderen Aspekt der altmongolischer Seelen-und Jenseitsvorstellungen hat J.-P.
Roux aufmerksam gemacht: ,,Es wird dort auch keinen Sklaven oder kein Reitpferd geben,

sofern man dieses auf Erden nicht besal. Hat man aber einige Tiere ins Jenseits

%9 Carpini / F. Risch 1930, 75.
470 Marco Polo/ T.A. Knust 1983, 113.
471 Rubruk / F. Risch 1934, 68-70.
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mitgenommen, so konnen sie sich vermehren. Da dort aulerdem auch Kampfe stattfinden,

kann der Tote sogar zum zweiten Mal sterben® *"%. 1

Nach Rintschen glaubten die Mongolen, dass es in der anderen Welt verschiedene Seelen gibt,
je nach sozialer Reihenfolge. Wenn ein Familienoberhaupt stirbt, bleibt seine Seele im
Jenseits, bleibt er immer noch ein Familienoberhaupt wie im Erdendasein. Wenn ein
Stammesfithrer oder Fiirst stirbt, bleibt seine Seele noch in der Gegend seines eigenen
Stammesgebiets und fiihren sie dort dauerhaft die Seelen ihrer verstorbenen Angehdrigen. So
bleibt zum Beispiel ein Verstorbener, der im Leben ein Jigersmann war, weiterhin noch Jager
im Jenseits und totet dort die Seelen seiner Jagdtiere. Daher haben nicht nur lebende Wesen
eine Seele, sondern auch natiirliche Gegensténde, sogar selbst von Menschenhand gemachte

Gebrauchsgerite.

Rintschen sagt: Wenn jemanden mich fragt, wollen Sie sagen, dass nicht lebende
Gegenstdnde eine Seele haben? So wird der schamanismusgldubige Mongole antworten, ja,
alle Sachen haben eine Seele. Die Mongolen setzten ihre Verstorbenen mit den je eigenen
Gebrauchsgegenstinden bei. Sodann mussten die den Toten mitgegebenen Gegenstinde auch
zerbrochen werden. Damit werden die Gegenstinde fiir lebende Menschen unbrauchbar.
Hierdarf man nicht einfach sehen, dass dass eine unbedachte Sache ist. Die Bedeutung dieser
Tatsache ist, dass sich bei dem Zerbrechen von Gegenstinden ebenso wie vom Menschen bei
seinem Tode die Seele 16st. Nach dem Tode wird der Verstorbene keine Tasse benutzen,
sondern die Seele seiner Tasse gebrauchen. Daher muss man die Beigaben zerbrochen
mitbestatten. Wenn also eine Hausherrin stirbt, so wird die Verstorbene begraben mit einem
Ohrring (von einem Paar), mit zerbrochener Schere und Nadel; wenn ein Krieger stirbt, so
miissen in seinem Grab Sédbel und Lanze zerbrochen niedergelegt werden, die Seelen also der
Sachen, die sie real auch im Erdendasein benutzt haben. Nach dem Tode soll ein Grofikhan
auf seinem eigenen Ross reiten, mit seinem Hund zur Jagd reiten und seine besten Untertanen
als Diener um sich haben. Darum tétete man ein Pferd, einen Hund und sogar Menschen und

begruben sie mit dem Khan im Grab*”.

4723 -P. Roux 1963, 107. )
73 P. Noirot / A.-P. Lentin 1965, 10-15. Uber vorgeschichtliche Bestattungssitte bei den Mongolen haben den

mongolischen zeitgendssischen Dichter und Gelehrte B. Rintschen zu seinem zweibdndigen urgeschichtlichen
Roman mit dem Titels ,,Zaan Zaluudaj“ angeregt, die 1964 (Bd. 1) und 1966 (Bd. 2) in Ulaanbaatar
veroffentlicht worden sind. Siehe iiber seine Schilderung schamanistischer Gebrduche zu altmongolischer
Bestattung: S. 12-15, 48, 50-51, 128-129 (Bd.1) und S. 13, 40-41, 68, 70-73 (Bd.2).
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Die in der Religionswissenschaft als Bildseele bezeichnete Glaubensvorstellung wurde bei
den Burjaten noch in den achtziger Jahren des 19. Jahrhunderts beobachtet: So heif}t es , dass
sie die ihren Toten mitgegebenen Gegenstinde zerbrechen miissten, damit sich die
Verstorbenen im Jenseits ihrer Schatten bedienen konnten, gleichweise sie die Schatten der

auf den Gribern getdteten Schlachttiere fiir ihren Dienst nutzen*’.

Zur beschidigung von Grabbeigaben bei den verschiedenen sibirischen Turkvolkern bemerkt
N.A. Alekseev: ,,Allgemein kann man sagen, dass Unterschiede nach Geschlecht, Alter und
Beruf gemacht werden. Einer Frau gab man Gegensténde, die im Haushalt gebrduchlich sind,
mit; Kinder erhielten Spielsachen aus Birke, ein Jager den Spiel3, der Schmied einen Hammer
und Gerite, um Locher zu bohren, oder der Juwelier eine Art von Loffel zum Schmelzen von
Kupfer und Silber und so weiter. Alle Gegenstinde wurden, bevor man sie dem Verstorbenen
opferte, beschiadigt, aber nur so, dass sie auch in der Zukunft noch zu benutzen waren. Es
wurde z.B. der Rand leicht angeschnitten, schmale Ritzen eingekerbt, Gefdlle erhielten eine
Scharte usw. Wie man weill, waren dies notwendige MaBnahmen, damit die erwihnten
Gegenstinde ebenfalls ins Jenseits gelangen konnen. Ausnahmen wurden in dieser Hinsicht

anscheinend nur bei der Kleidung und beim Schmuck gemacht<*””.

Deutliche Spuren der oben erwdhnten Sitten zur Seelentrennung oder Seelenlésung sind auch
an archdologischen Funden nachweisbar. Als Beispiel kann man hier einige altmongolische
Grabfunde zu nennen, die sehr wahrscheinlich absichtlich zerschlagen oder beschddigt dem
Toten im Grab beigegeben worden sind wie gebrochene Kdmme (Kat. Nr. 15, 59, 63, 106,
127, 137, 138, 151, 159, 229); zerbrochene Scheren (Kat. Nr. 6, 55, 75, 77, 86, 90, 106, 119,
121, 131, 139, 143, 175, 179, 184, 188); zerbrochene Spiegel (Kat. Nr. 15, 36, 175, 191, 198,
207); gebrochene oder schartige Messer (Kat. Nr. 3, 11, 20, 35, 40, 71, 80, 94, 95, 97, 107,
146, 151); zerrochene Nadeln (Kat. Nr. 1, 93); zerbrochene Gefia3e oder gesplitterte Schalen
(Kat. Nr. 1, 15, 70, 75, 82, 108, 120, 150, 166, 202, 221); eine zusammengeknickte Kelle
(Kat. Nr. 150) oder nur ein Ohrring von einem Paar(Kat. Nr. 6, 8, 31, 42, 61, 67, 78, 106, 107,
125, 142, 154, 155, 163, 172, 178, 184, 212, 220) sowie unvollstindige Reflexbogen (Kat.
Nr. 48, 108, 114, 123, 157) beschadigte Kocher (10, 74, 79, 94, 97, 102, 108, 123, 127, 130,
153, 156, 164, 186, 204) Sibel (Kat. Nr. 59) Trensen und Steigbiigel (Kat. Nr. 180) und
anderes mehr. Dariiber hinaus wurde besonders in den mongolischen Felsspaltengrabern
beobachtet, dass der Tote auf eine Tragbahre gelegt worden ist, die einem Lasttiergestell

(Schleife) gleicht. Dieses aus mehreren Holzstangen gefertigte Gestell wurde offensichtlich

474 U. Harva 1938, 256.
5 NLA. Alekseev 1980, 182.
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im Zuge der Bestattung zerbrochen, die Stangen ins Grab geworfen und beim Toten belassen
wurde (Kat. Nr. 206, 207, 210, 214, 222, 228, 229). Auch in Gribern mit Steinaufschiittung
finden sich dhnliche Befunde: Dokumentiert sind ,,Leiter- (Kat. Nr. 62, 63) oder ,,Schlitten*-
dhnliche Totenbahren aus Holzbrettern (Kat. Nr. 64).

Die archiologischen Befunde zeigen wiederholt, dass bei den Mongolen &hnlich wie bei den
im Sajan-Altai und Siidsibirien beheimateten schamanistischen Volkern vorgestellt werden
kann, dass im Grab zerbrochen deponierten Gegenstinde in der jenseitigen Welt unversehrt
seien. Wenn die Mongolen einen Toten in einer Hohle oder Felsspalten beigesetzt, legen sie
manchmal dem Verstorbenen einen Sattelbaum als Kopfkissen unter (Kat. Nr. 206, 214). Das
hei3t, wenn man sich den Sattel als Ersatz fiir das Pferd, als quasi symbolisches Pferd fiir die
Jenseitsreise des Verstorbenen vorstellte, so ldgen nach der Verwesung die
Halswirbelknochen (Atlas und Axis) des Toten, nach schamanischer Anschauung sein
Seelensitz®. Auf diese Weise trennte sich die unsterbliche Lebensseele los, um auf dem
»dattel-Pferd in das Totenreich zu reiten. Eine Ausnahme stellt wohl eine Bestattung im
Chentij Gebiet dar, vermutlich ein Schamanengrab : Hier war der Tote die Tote in gehockter

Lage beigesetzt und so positioniert, als sitze er rittlings auf dem Sattel (Kat. Nr. 215).

Das intentionale Zerstoren der Beigaben hat S.M. Sirokogorov zutreffend charakterisiert und
interpretiert: ,,Das Zerbrechen von Gegenstinden, die mit dem Toten in das Grab gelegt
werden, kann als Ausdruck des Wunsches erklidrt werden, aus dem physischen Leibe ein
gewisses geistiges Wesen befreien zu wollen, das in der physischen Substanz des Leibes, in
dessen physischer Gesamtheit und Bedeutung, eingeschlossen liegt. Und in der Tat, wenn der
Leib, nachdem er zerbrechen, seine frithere Bedeutung im physischen Sinne verloren hat und
in der ehemaligen Gestalt nicht weiter existieren kann, so wird damit dieser frithere Inhaltz —
sein geistiges Wesen — zugleich mit dem Verlust der fritheren physischen Gestaltung und
Bestimmung gewissermalen frei und kann somit der Seele des dahingeschiedenen Menschen

folgen“*™®.

Nach E. Tryjarski gibt es zwei generelle Varianten von Jenseitsvorstellungen bei den nord-
und zentralasiatischen Volkern. Eine Konzeption, die auf jakutischen Berichten beruht,
besagt, dass dieses Volk in dem Glauben lebt, die Welt der Verstorbenen sei eine
Miniaturwelt, dass dort den Jakuten dhnliche, sehr kleinwiichsige Menschen in entsprechend
kleinen Jurten und mit entsprechend kleinen Tieren und sogar Bdumen leben. Nach einer

anderen Theorie, die man bei den Beltiren beobachtet hat und die wohl auch vielen anderen

476 S M. Sirokogorov 1935, 47.
101



Volkern in grauer Vorzeit bekannt war, soll das Jenseits der irdischen Welt gegeniiber

umgekehrt sein, also ein Spiegelbild dieser*”’

. Die Vorstellung einer solchen Konstruktion des
Jenseits ist durch die Wahrnehmung von sich im Wasser spiegelnden, schillernden Bildern
entstanden, die den Gedanken vom Jenseits haben aufkommen lassen, dass der Erde dhnlich

ist, sich aber doch von ihr unterscheidet.

U. Harva schreibt: ,,Wenn man ferner glaubt, dass die unterirdische Landschaft mit ihren
Waildern, Bergen, Fliissen und Seen Punkt fiir Punkt die oberirdische wiedergespiegelt, so ist
klar, dass die andere Welt dabei ein Spiegelbild der irdischen ist. In meiner Studien habe ich
aufgezeigt, dass sich die genannten Eigentiimlichkeiten der Unterwelt urspriinglich auf die
Erfahrungen mit dem Spiegelbild im Wasser zu griinden scheinen. Wahrscheinlich beruht

darauf auch die Vorstellung, dass das Totenreich ,,unten* und hinter dem Wasser liege478“.

Die Beltiren glauben z.B. im Jenseits nehmen alle Gegenstinde und menschlichen Dinge, die
auf Erden verkehrt erschienen, das richtige Aussehen an. Diese Vorstellung hat dazu gefiihrt,
dass man bei dem Festmahl fiir den Verstorbenen, diesem die Schale und den Loffel des
Verstorbenen zerbrochen in den Sarg mitgegeben hat, und auf die linke Seite des Sarges noch
ein GefaBl mit Essen deponiert hat. Desgleichen stellen sie zur linken Hand des Toten eine
Flasche mit Branntwein, der vorher der Hals abgeschlagen worden ist. Im Jenseits wird die
linke Hand zur Rechten. Zu Fiissen des Toten wirft man in das Grab das Zaumzeug, den
Sattel, die Satteldecke, die FuBstricke des Pferdes, den Kochtopf u.a.m. Alle dem Toten
mitgegebenen Gegenstinde zerbricht oder zerschneidet man, wie auch der Boden des
Kochtopfes durchléchert wird. Im Jenseits wird alles wieder ganz sein. Aus diesem Grunde
haben zum Beispiel die Tschuwaschen Verstorbene anders als Lebende gekleidet: so wurde
die Kleidung der Verstorbenen nach links geknopft, das Messer dem Verstorbenen auf der

rechten Seite hinter den Giirtel gesteckt und so weiter*”’.

Das Zerbrechen der dem Toten mitgegebenen Waffen und Gerdte wird auch als
VorsichtsmaBregel erklart, als Ausdruck der Totenftrcht. Die Volker Sibiriens fiirchten ferner
alle beim Begrdbnis gebrauchten Gegenstinde wie Schlitten, Boote oder Lastwagen, mit
denen der Tote befordert, aber auch die hdlzernen Spaten, mit denen das Grab geschaufelt
wurde oder der Topf, den man am Grabe zum Kochen gebraucht hat. Das Zerstoren dieser

Gegenstinde erkldren sie damit, sie titen dies, damit der Tote mit diesen Gegenstdnden nicht

7T E. Tryjarski 2001, 73.
7% U. Harva 1938, 349.
7 E. Tryjarski 2001, 74.
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den Lebenden schaden konne®’. U. Harva schreibt dazu: ,,Diese aus dem Volksmunde
erhaltene Erkldrung passt jedoch nicht zu der allgemeinen Regel, dass alles, was der
Verstorbene bekommt, zerschlagen, ja sogar sein Anzug zerrissen wird. Ohne Zweifel hat
dieser Akt, den man fiir ganz unerlésslich hilt, seinen Grund in der Vorstellung, dass sich bei
dem Zerbrechen von den Gegenstinden ebenso wie vom Menschen bei seinem Tode die Seele

Bl g4 wie der Tod

16st, die der Verstorbene im Jenseits zu seinem Wohle gebrauchen kann
die Seele vom menschlichen Kdorper trennt bzw. die Seele aus ihrer Hiille endgiiltig befteit,
befreit man auch die ,,Seele® der Dinge aus ihrem Behilter, indem man die Gegensténde

zerstort.

Zugleich mit der ,Seelentrennung” gingen nach der religivsen Uberlieferung auch
Vorsichtsaufnahme einher. Starb ein Mensch, so umkreisten Reiter mit Lanzen den Lagerplatz
oder die Jurte, in der der Sterbende lag, und manchmal hidngte man blanke Schwerter rings um
sein Lager auf. Ahnlich wie bei der Geburt wurde das Lager/die Jurte des Sterbenden durch
aufgesteckte Zeichen als unbetretbar kenntlich gemacht, denn jeder, der beim Tode eines
Menschen zugegen war, wurde unrein wie der Tode selbst und durfte zum Beispiel ein Jahr
lang die Jurte des Khans nicht betreten; war ein Kind gestorben, betrug diese Frist einen

482
Monat™".

Zur Reinigung nach einer Beerdigung musste man dann zwischen zwei Feuern hindurchgehen
oder Gegenstinde aus der Umgebung des Toten hindurch tragen — ein solches
Reinigungszeremoniell (oder Purifikationsritual) musste auch von Gésten am Hofe beachtet
werden. Plano Carpini schreibt, dass sie sich dadurch reinigen, dass sie zwei Feuer
nebeneinander anziinden und neben beide je einen Speer aufstellen, deren obere Enden sie
noch durch einen Strick verbinden. Durch das so gebildete Tor miissen die Menschen und
auch die Tiere gehen. Aulerdem sprengen zwei Frauen, von denen die eine auf dieser, die

3

andere auf jener Seite steht, Wasser auf die Betreffenden®™. In den modernen

Bestattungssitten der Mongolen wird das Feuer heute noch als Reinigungsmittel gebraucht.

Es wird berichtet, dass ein Klageschrei erhoben wurde, wenn es den Schamanen nicht
gelungen war, die bosen Geister zu vertreiben, und der Mensch tot war — vielleicht, um sie mit

dem Geschrei wenigstens aus der Jurte zu jagen. Nach persischen Angaben, legte man nach

“0U. Harva 1938, 286.

“! U. Harva 1938, 286.

2 Carpini / F. Risch 1930, 80; Rubruk /F. Risch 1934, 73.
3 Carpini / F. Risch 1930, 86-87.
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dem Tode von Ghazan Khan zum Ausdruck der Trauer besondere Gewénder an
wurde von seinen Frauen vier Wochen lang betrauert. Den Tod eines Menschen beweinen die
Verwandten unter lauten Klagerufen. Neben dem Weinen und Klagen zeigen die Mongolen
ihre Trauer, indem die Frauen ihren hohen Kopfschmuck, den sogenannten Boytay ablegen
und die Minner den Federschmiick (Orbélge) von ihrer Miitze abtrennen und die Haarzopfe
auflosen®®. Die Witwen, mindestens die Hinterbliecbenen von Herrschern, bekamen
Beileidgeschenke. So hat Sorqaytani-Beki 1248 Ovyul Gaimis, der Witwe Giiyuks eine

Kopfbedeckung (Boytay) geschenkt*™.

Die Seele ist nach mongolischer (schamanistischer) Vorstellung zwar an den Korper
gebunden, sie kann sich aber zeitweise von ithm 16sen, so, wenn der Mensch schlift oder
erkrankt und kehrt dann stets wieder zuriick. Wéhrend sie sich auBlerhalb des Korpers
befindet, etwa in Gestalt eines gefliigelten Tieres, ist sie der Gefdhrdung durch bose Geister
ausgesetzt — sie kann gefressen oder verfiihrt werden, weshalb in Gebeten an die
Feuergottheit fiir sie eine kriftige Gestalt erfleht wird®’. Diese Vorstellung, dass sich die
Seele im Korperinnern befinde, dass sie sich durch den Mund oder Nasenlocher auf ihre
Wanderfahrten begebe und auf dem gleichen Weg wieder in ihre Wohnung zuriickkehre,
spiegelt sich ferner in den Glaubensvorstellungen und Erzihlungen iiber Triume wieder™®.
Wie zur Zeit des Schlafes kann die auch auf andere Art vom Korper losgeldste Seele aufler in
Gestalt des betreffenden Menschen auch in Form eines Insekts, Vogels u.a. erscheinen. Als
Insekt erscheint die Seele des Menschen z.B. in einer mongolischen Sage, die die Abenteuer
des Geser-Khan schildert, wobei erzéhlt wird, wie irgendein Lama in der Absicht den Khan
zu toten, seine Seele in Gestalt einer Wespe schickte und wie der Lama, jedesmal wenn der

Geser-Khan das Insekt zu fassen bekam und es driickte, das Bewusstsein verlor*’.

Nach O. Piirev glauben die Mongolen auch, dass sich die geistige Seele eines Erschrockenen
vom Korper trennt. Wenn so einen Lebendigen seine Seele verldsst wird das von Schamanen,
stinestin zailach — ,,Seele entkommen* genannt. Die Seele entkommt dem Korper durch den
Ringfinger der rechten Hand. Darum wird auch an diesem Finger ein Ring getragen, darum

mit diesen Finger (bzw. der durch den Finger entkommenden Seele) ein Milchschnaps- oder

*%* Ragid-ad-din / C. Siirenchorloo 2002c, 224-225.

5 Ragid-ad-din / C. Siirenchorloo 2002c, 86; Mit aufgeldstem Haar erscheinen nach dem Tode des Angehdrigen
auch viele andere sibirische Volker wie die Tungusen, Samojeden und Nordwogulen. Man kann wohl annehmen,
dass das Offnen der Zopfe wie auch das Losen der Bénder iiberhaupt bei dem Totenkult die Befreiung der Seele
des Verstorbenen von den Bindungen des Lebens bezweckte (U. Harva 1938, 290-291).

% Ragid-ad-din / Ju.P. Verchovskij 1960, 121-122; Juvaini /J.A. Boyle 1958, Vol.I, 262-263.

“7E. Taube / M. Taube 1983, 81.

**% U. Harva 1938, 258.

*U. Harva 1938, 274.
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Wein-Opfer (Libation) fiir den Himmel sowie den Geistern und Naturherren dargebracht, um

so eine Seelenentfernung zu verhindern und seine Seele zu beschiitzen*”.

Zum Zusammenhang verschiedener Schutzgeister und Jenseitsvorstellungen bemerkt U.
Harva: ,,Manche tiirkstimmigen Volker glauben ferner, dass jeder Mensch von Geburt an
einen besonderen Schutzgeist habe, der seinem Schiitzling bestindig folge und zu ihm in
naher Beziehung stehe. Ein solcher ist der jajuci der Altai-tataren, vom dem Radloff erzéhlt,
dass er dem Menschen von Kindheit an helfe und ihn sein ganzes Leben hindurch beschiitze.
Vor der Geburt des Menschen wohnt sein jajuci im dritten Himmel und dorthin kehrt er
wahrscheinlich auch nach dem Tode des Menschen zuriick. Potanin schreibt, die Mongolen
glauben, dass dzajaci zu Lebzeiten seines Schiitzlings genau so handele, wie der Mensch
selbst, ihn aber zugleich schiitze. Ob dies wohl der gleiche Geist wie der von Banzarov
erwahnte dzajagaci ist, den die Mongolen als ,,Fliger des Gliicks®, dzol-dzajagaci bezeichnet
haben? Von diesem Geist, der nicht nur fiir die betreffende Person, sondern auch um deren
Vieh und Gut Sorge trigt, sollen die Mongolen auch Bilder gemacht haben; ein solches Bild,
dem man téglich kleine Opfer bringt, befindet sich in jeder Jurte. Der zajaci der Burjaten wird
mit der Geburt des betreffenden Menschen geboren und wacht {iber sein Wohlbefinden bis zu
seinem Tode. Man glaubt sogar noch, dass zajaci in Sachen seines Schiitzlings auch bei den
Gottern Zutritt haben kdnne. Wenn der Mensch in seinem Leben reich ist, ist auch zajaci gut
gekleidet, reitet auf einem Ross und ist frohlich, wenn aber der Mensch zufillig arm ist, ist
auch dessen Schutzgeist arm, schlecht angezogen, geht zu Fuss und beklagt das Los seines
Schiitzlings. Wenn der Mensch stirbt, entfernt sich jajaci in den Himmel und lebt dort in

Gesellschaft der Gotter*'«.

Die oben angefiihrte Materialen erlauben die Schlussfolgerung, dass in altmongolischer Zeit
Seelenvorstellung und Bestattungssitte der Mongolen besonders mit animistischen Ideen und
Vorstellungen iiber den Ahnenkult verbunden waren. Bekanntlich liegen dem Ahnenkult
animistische Vorstellungen zu Grunde, die mit der Idee der realen Existenz von Geistern der
Vorfahren zusammenhingen, die das Leben und das Wohlergehen ihrer Nachfahren
beeinflussen kénnen. Verstorbene Fiihrer und Alteste fléBen den lebenden Sippenmitgliedern
auch nach ihrem Tod das Gefiihl der Angst und Unterwiirfigkeit ein. Die Geister der

verstorbenen Vorfahren verlangen stindige Aufmerksamkeit und Fiirsorge von den Lebenden,

0 0. Piirev 2002, 133.
¥1U. Harva 1938, 276-277.
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die die Vorfahren darum tief verehren und glauben, dass ihr Wohlergehen vollstidndig von der

Bezichung zu ihren Geistern abhingt™”.

Es ist aber dennoch sehr schwierig, aus den nur rudimentér {iberlieferten vorbuddhistischen
Glaubensvorstellungen der Mongolen ihre genauere Vorstellung vom Totenreich zu
rekonstruieren. Die bis auf unsere Tage iiberlieferten Angaben iiber Hollenvorstellungen sind
widerspriichlich, und entsprechend verhielt man sich gegeniiber der Darstellung des

Totenreiches wohl auch unterschiedlich.

In der uralten Glaubenswelt der Steppenvolker spielt die Unterwelt keine ersichtlich
bedeutende Rolle. Vor der Buddhisierung besallen die Mongolen angeblich iiberhaupt keine
Erzdhlungen iiber das Paradies oder die Holle. Die unterirdische Welt erscheint erst auf einer
spateren Stufe der gesellschaftlichen Entwicklung, auch dann nur als ein fremdes Element,
durch Ubernahme*”>. Als Beispiel sei eine burjatische Erzihlung iiber das Totenreich
angefiihrt , in der Unterweltvisionen beschrieben werden: Ein Held namens Mu-monto***
begibt sich in Sachen seines Vaters in die Unterwelt. Um dorthin zu kommen, muss er zuerst
geradeaus nach Norden gehen. Auf seiner Reise trifft er auf einen grolen schwarzen Stein,
hebt ihn von seinem Platz und sagt: ,,Komm hierher!* Sodann erscheint aus einer Offnung in
der Erde ein Fuchs, der bittet, dass ihn der Reisende an Schwanze fasse. Nachdem er das
getan, wandert Mu-monto hinter dem Fuchs immer tiefer ins Land der Unterwelt hinein und
siecht unterwegs viele merkwiirdige Dinge. Auf einem nachten Felsen sind fette Pferde,
wihrend sich auf einer tlippigen Wiese sehr mageres Vieh befindet. An einem anderen Orte
trifft er Weiber, deren Mund zugeniht ist. In einem grolen Kessel mit kochendem Teer
winden sich Beamte und Schamanen. Beim Weitergehen sieht der Held Ménner, deren Hénde
und Fiile zusammengebunden sind sowie nackte Frauen, die stechende Dornenstrducher
umarmen. An einem Ort geht es einer Frau, die arm zu sein scheint, gut, wihrend eine mit
wohlhabendem Aussehen Hunger zu leiden scheint. Mu-monto erfahrt zugleich ihr Schicksal.
Die arme Frau hat wiahrend ihres Lebens den anderen geholfen, deshalb geht es ihr jetzt gut,
jene reiche Frau aber ist wihrend ihres Lebens geizig und hartherzig gewesen, sodass sie jetzt
Hunger leiden muss. Die Frauen, die die Dornenbiische umarmen, sind in ihrem Leben

leichtsinnig und ihren Eheménnern untreu gewesen. Die Ménner wiederum, deren Hénde und

42T D. Bajalijewa 2002, 44.

“* L. Lorinez 1973, 119.

% Dieses Motiv sei auf zwei Wegen in die mongolische Literatur gelangt. Die Wahrscheinlichkeit, dass es eine
Ubersetzung aus dem Chinesischen gegeben hat, wird auch dadurch bestitigt, dass der Name des Helden der
Erzdhlung in allen mongolischen Versionen als Molon (im diesen Fall, burjatischer Version als Mu-monto)
wiedergegeben wird, was eine mongolische Variante des chinesischen Mulian darstellt. Sieh in: A.G. Sazykin
1989, 245-249.
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Fiile in Banden sind, sind frithere Diebe. Die in den siedenden Teerkessel Geworfenen haben
bei ihren Geschéften betriigerisch gehandelt. Die Frauen mit zugendhtem Mund haben in
threm Leben falsche Geriichte ersonnen und verbreitet. Die mageren Pferde auf der {ippigen
Wiese sind solche, die von ihren fritheren Herren so schlecht gepflegt worden sind, dass sie
nicht fett werden konnen, wihrend die Pferde auf dem kahlen Felsen nur deshalb feist

bleiben, weil sie frither gut gepflegt worden sind*”.

Erzéhlungen jener Art geben Vorstellung aus spéterer Zeit wider, die einer fremden Kultur/
Religion entlichen sind. Die Beschreibung der Holle ist in der mongolischen Glaubenswelt
eindeutig buddhistischem bzw. indo-tibetischem Ursprungs. So entspricht der mongolische

Herr der Unterwelt Erlik-Khan dem indischen Herrn der Toten, Yamantaka*’®

. Das Sujet der
Hollenfahrt oder Hollenschau, wie wir es in mongolischen Erzédhlungen wie ,,Wie der heilige,
ganz vollkommene Molon Toyin seiner Mutter die erwiesenen Wohltaten zuriickgab®,
,Erzihlung von Coyijid-dakini®, ,,Erzdhlung von Naranu-Gerel* sowie in einer Version des
Geser-Epos finden geht wohl zuriick auf die indische Legende von Maudgalyayana, der bei
der Suche nach seiner verstorbenen Mutter verschiedene Gebiete der buddhistischen Welt,

darunter auch die Holle aufsuchte.

In den mongolischen Erzdhlungen {iber Unterwelt und Hollengeschichten verschmelzen
Motive aus tibetischen und Sanskrit-Erzdhlungen mit ortlichen Motiven zu einer neuen
Geschichte: ,,.Der buddhistischen Vorstellung zufolge gliedert sich die Holle in acht heif3e,
feurige und acht kalte, eisige Hollen, in welchen die Seelen der Siinder Qualen erdulden.
Diese Qualen schildert ein Titel der vorliegenden Hollenfahrtgeschichte. Bezeichnend fiir
buddhistische Vorstellung von der Bestimmung des Schicksals in einem kommenden Leben
durch die Taten im gegenwiértigen ist die Haltung der Hohlenwichter, die immer beteuern,
dass sie die duldenden Siinder nicht aus Grausamkeit quélten, sondern weil es ihnen selbst so
bestimmt sei durch frilhere Taten. Die genaue Schilderung der Hohlenqualen sollte
abschreckend wirken, sehr bald aber iiberwog dieselbe naive Freude an der gegenstdndigen
Schilderung, die uns sonst auch in den mongolischen Erzdhlungen und Heldengeschichten
begegnet... Die Maudgalyayana-Legende ist hier in eine rein mongolische Umgebung
verpflanzt; hier wird das Leben am Hofe eines sesshaften, reichen Mongolen geschildert.
Unter den Vergehen, die sich die siindige Miitter zuschulden kommen lésst, wird besonders
die Verehrung der Ahnengeister, jener Figiirchen aus Leder, Holz und Fell, der sogenannten

“Onghot”, die die lamaistische buddhistische Kirche besonders als Zeichen des

495U, Harva 1938, 354-355.
#61, Lérincz 1973, 119.
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vorbuddhistischen Schamanismus bei den Mongolen seit dem 17. Jahrhundert besonders

bekampfte*’«.

Im Brauchtum der Mongolen gibt es viele Spuren alter Traditionen, deren Bedeutungen
allerdings nicht mehr verstindlich sind. So ist es Brauch, dass wenn ein guter Wachhund
stirbt, schneidet man ithm den Schwanz ab und legt ihn dann als Kissen unter den Schédel des
toten Hundes, um diesen dann so zu bestatten. Pferdeschidel wie auch Schéidel bestimmter
Jagdtiere (wie z.B.: Biren oder Eber) werden bei den Mongolen besonders behandelt. Ein
solcher Schidel wird auf einem Ovoo oder auf einen hohen sauberen Platz gelegt. In gleicher
Weise wurden nach der buddhistischen Bekehrung beschiddigte lamaistische Tangkas oder
Buddha-Figuren und Sutras behandelt: Beschidigte oder veraltetete Kultgerate/figuren sind
nach schamanistischer Weise auf einem Ovoo oder auf einem Berg bzw. in einem Felsen
niedergelegt worden. Es ist zum Beispiel auch ein Tabu bei den Mongolen, Gésten in einer
Tasse/Schiissel mit Sprung Tee oder Essen zu servieren. Solche relikthaften Gebrauche sind
verwurzelt im uralten schamanistischen Seelenglauben, ein Relikt von der Seelenvorstellung
der Gebrauchsgegenstinde (s.0.). Es ist also anzunehmen dass ein auf einer hohen exponierten
Stelle verehrter Schidel sich mit der Vorstellung vom Schidel als ,,Seelensitz verbindet. Die
beschidigten oder zerbrochenen Figuren auf einem Ovoo haben dagegen ihre Seele verloren,
d.h. sie sind tot, Darum werden sie quasi auf einem hohen Platz ,beigesetzt“. Die
Tabuisierung einer Tasse mit Sprung fiir Giste ist also keineswegs eine Sache der Asthetik
oder der Gastfreundschaft, sie geht vielmehr auf alte, traditionelle Seelenvorstellungen

zuruck.

7T W. Heissig 1962, 307-308.
198



Abkiirzungverzeichnis

AA
ActaArchHung

ActaOrientHung
AChGBS

AF
AV
AM
AN Mon
AN SSSR
AO
Archlz
AntroSbor
ArchSbor
ArchVesti
ArsOrient
ArtsAsiat
APC
AVA-Materialien
AW
BAVA
BaessArch
BNMAU
Bull IAMS
CAJ
DonArch
EH
EM
EP

Artibus Asiae
Acta archaeologica Academiae Scientiarum Hungaricae
Acta orientalia Academiae Scientarium Hungaricae

Mongol Ulsyn Sinzlech Uchaany Akademijn Archeologijn
chiireelengijn gar bicmelijn san chomrég

Asiatische Forschungen

Archiv fiir Volkerkunde

Asia major

Akademii nauk Mongolii

Akademii nauk Sovetskogo Sojuza Socialisticeskogo Respublika
Acta orientalia

Archeologiceskaja izyskanija

Antropologiceskij sbornik

Archeologiceskij sbornik

Archeologiceskie vesti

Ars orientalis

Arts Asiatiques

Asian Pacific culture

Materialien zur Allgemeinen und Vergleichenden Archdologie
Antike Welt. Zeitschrift fiir Archdologie und Kulturgeschichte
Beitrage zur allgemeinen und vergleichende Archdologie
Baessler-Archiv

Biigd Najramdach Mongol Ard Uls

Bulletin of the International Association Mongolian Studies
Central asiatic journal

Donskaja archeologija

Ephemeris historiae

Etudes Mongoles

El palacio

199



ESYB
ESB

EurdAnt
E&w
FA
FAH

GumNaukSib

HJAS

KdO
KSIIMK
KSIA

14 AN Ross
InfoBjull
IsMEO

JA

JSAA
ManMon

MatEtno

MAIKCA

MAS
MdSin
MEA

MH
MinSin
MIA SSSR

MonNot

MS
MSIMS

Eurasian studies yearbook

Mongol Ulsyn Ich Surguulijn Mongol sudlalyn surguulijn erdem
Sinzilgeenij bicig

Eurasia antigia

East and west

Folia archeologica, kepzomiiveszeti alap kiadovallalata
Fasciculi archaeologicae historicae

Gumanitarnie nauki v Sibiri

Harvard journal asiatic studies

Kunst des Orients

Kratkie soobscenija Instituta istorij material 'noj kul 'tury
Kratkie soobscenija Instituta archeologij

Institut archeologij Akademij nauk Rossij
Informacionnyj bjulleten

Istituto italiano per il medio ed estremo oriente
Journal asiatique

Journal of society of archer-antiquaries

Manaj Mongol

Materialy po etnografii. Etnograficeskij odtel
Gosudarstvennogo Russkogo Muzeja

Mezdunarodnaja Associacija po izuceniju kul'tur Central noj
Azii

Mongol ’skij archeologiceskij sbornik
Melanges de Sinologie

Miinchner ethnologische Abhandlungen
Monumenta historica

Minima sinica

Materialy i issledovanija po archeologii SSSR

Mongolische Notizen: Mitteilungen der Deutsch-Mongolischen
Gesellschaft e.V.

Monumenta serica: Journal of oriental studies
Mongolian studies journal of the Mongolia society

200



MUIS ESB
MZTSChE
NAA
NEASAR
NPMMCA
0A

oz
OrientArch
PV
RadCar
RFIA AN Mon
RossA

SA

SE

SEth

SF

SGM

SH

SL

SM

SMus
SMAE
SovA

SovE
SovVost
SSEP
StudHum
SU

SUA
SUAM

Mongol Ulsyn Ich Surguulijn erdem Sinzilgeenij bicig
Mongol-Zovloltijn tiitich sojolyn chamtarsan ekspedici
Narody Azij i Afriki

The North East Asia studies annual report

The national palace museum monthly of Chinese art, Taipeh
Oriental art

Ostasiatische Zeitschriften

Orientalisches Archiv

Problemy vostokovedenija

Radiocarbon

Rukopis 'nyj fond Instituta archeologij AN Mongolij
Rossijskaja archeologija

Studia archaeologica

Studia ethnographica

Studia ethnologica

Studia folclorica

Studien zur Geschichtsforschung des Mittelalters
Studia historica

SkyLand. The inflight magazine of Mongolian airlines
Studia Mongolica

Studia museologica

Sbornik muzeja antropologii i etnografii

Sovetskaja archeologija

Sovetskaja etnografija

Sovetskoe vostokovedenie

The Sino-Swedish expeditions publication

The study of humanities, University of Niigata, Japan
Sinzlech uchaan

Sinzlech uchaan am’dral

Sinzlech Uchaanij Akademijn medee

201



Sur
TBKNII

TChGBS

TIIAE AN Kaz

TV
ToGa

TjurkSbor
TTKAEE

TKOPORGO

UdJ
UZ CP
UZ LGU
ZAS

ZfE

Sinzlech uchaan, technik

Trudy Burjatskogo kompleksnogo naucno-issledovatel’skogo
instituta

Mongol Ulsyn  Sinzlech  Uchaany — Akademijn  Tiiiichijn
chiireelengijn gar bicmelijn san chémrog

Trudy Instituta istorij, archeologij i etnografij AN Kazachskoj
SSR

Trudy Instituta vostokovedenija

The Toyo Gakuho. The journal of the research Department of
the Toyo bunko

Tjurkologiceskij sbornik

Trudy  Tuvinskoj kompleksnoj archeologo-etnograficeskoj
ekspedicij

Troickosavsko-Kjachtinskoe otdelenie Priamurskogo otdela
Russkogo geograficeskogo obscestva

Ural-Altaische Jahrbiicher

Ucenye zapiski Citinskogo Pedinstituta

Ucenye zapiski Leningradskogo Gosudarstvennogo Univertiteta
Zentralasiatische Studien

Zeitschrift fiir Ethnologie

202



Literaturverzeichnis

A. Quellen

a. Arabische und Persische Quellen:

Al-Umari / Lech, K.

1968 Das mongolische Weltreich. Al-Umari’s Darstellung der mongolischen Reiche in
seinem Werk Masalik al-absar fi mamalik al-amsar. In: AF 22, Wiesbaden.

Ibn Battuta / Gibb, H.A.R.

1993 The Travels of Ibn Battiita A.D. 1325-1354. Translated with revisions and notes
from the Arabic text edited by C. Defrémery and B.R. Sanguinetti by H.A.R. Gibb,
Vol. II, Munshiram Manoharlal Publishers, New Delhi.

Juvaini / Boyle, J.A.

1958 The History of the World-Conqueror by ‘Ala-ad-Din ‘Ata-Malik Juvaini.
Translated from the Text of Mirza Muhammad Qazvini by John Andrew Boyle,
Ph.D., Vol. I-II, Manchester University Press.

Mukaddimat al-adab /Poppe, N.N.

1938/1939 Mongol’skij slovar’ Mukaddimat al-adab. Cast’ I-II / III: Ukazateli. In: AN SSSR
TIV 14, Moskva-Leningrad.

Rasid-ad-din / Chetagurova, L.A.

1952 Rasid-ad-din. Sbornik letopisej. Tom 1, kniga pervaja, Moskva-Leningrad.
Rasid-ad-din / Smirnova, O.1.

1952 Rasid-ad-din. Sbornik letopisej. Tom 1, kniga vtoraja, Moskva-Leningrad.
Rasid-ad-din / Verchovskij, Ju.P.

1960 Rasid-ad-din. Sbornik letopisej. Tom 2, Moskva-Leningrad.

RaSid-ad-din / Siirenchorloo, C.

2002a Rasid-ad-din. Sudryn ¢uulgan. Bot’ I, Devter 1-2, Ulaanbaatar.
2002b Rasid-ad-din. Sudryn ¢uulgan. Bot’ II, Ulaanbaatar.
2002¢ Rasid-ad-din. Sudryn ¢uulgan. Bot’ 111, Ulaanbaatar.

b. Chinesische Quellen:

Bi¢urin N.Ja. (Iakinf).

1950 Sobranie svedenij o narodach, obitavsich v Srednej Azij v drevnie vremena. Tom
1, Moskva-Leningrad.

Ch’ang Ch’ung / Waley, A.

1963 The Travels of an Alchemist: The Journey of the Taoist Ch’ang-Ch’ung from
China to the Hindukush at the Summons of Chingiz Khan. London.

203



Chao Hung / Olbricht, P./ Pinks, E.

1980 Meng-Ta Pei-Lu. Ausfiihrliche Aufzeichnungen iiber die Mongolische Taten von
Chao Hung 1221. In: AF 56 (Chinesische Gesandtenberichte iiber die frithen
Mongolen 1221 und 1237), Wiesbaden, 1-84.

C7ao Chun / Munkuev, N.C.

1975 Czao Chun. Men-da bej-lu (“Polnoe opisanie mongolo-tatar”’). Moskva.
E Lun Li/ Taskin, V.S.

1979 E Lun Li. Cidan’ go-¢zi. Istorija gosudarstvo kidanej. Moskva.

I Liiy / Punsag, A.

1999 “I Iiiy” chemeech bic¢igt temdegledsen mongol zan {ijlijn tuchaj tanilcuulach n’. In:
SH 31/13, Ulaanbaatar, 109-113.

Lin Kjun-i / Munkuev, H.C.
1960 Kratkie svedenija o Cernych tatarach "Pen Da-ja i Sjuj Tina. In: PV 5, Moskva.
P’eng Ta-Ya/ Sii T’ing / Olbricht, P./ Pinks, E.

1980 Hei-Ta Shih-Liieh. Kurzer Bericht iiber die schwarzen Taten von P’eng Ta-Ya und
Sii T’ing 1237. In: AF 56 (Chinesische Gesandtenberichte iiber die frithen
Mongolen 1221 und 1237), Wiesbaden, 85-226.

Tanchujjao / Zuev, Ju.A.

1960 Tamgi loSadej iz vassal’nych knjazstv (Perevod iz kitajskogo socenenija VIII-X
vv. Tanchujjao, 1. III, czjuan’ 72, str. 1305-1308). In: THAE AN Kaz. §, Alma-
Ata, 93-140.

Taskin, V.S.

1968 Materialy po istorij sjunnu (po kitajskich isto¢nikam). Vyp. 1, Moskva.

1984 Materialy po istorij drevnich kocevych narodov gruppy dunchu, Moskva.

Yiian-shih/ Krause, F.E.A.

1922 Cingis Han. Die Geschichte seines Lebens nach den chinesischen Reichsannalen.
Heidelberg.

c. Lateinische und westeuropéische Quellen:

Carpini / Wyngaert

1929 Fr. Iohhannes de Plano Carpini. Incipit ystoria Mongalorum quos nos Tartaros
appellamus. In: P. A. van den Wyngaert (Hrsg.). Sinica Franciscana. Bd. I: Itinera
et relationes fratrum minorum saeculi XIII et XIV, Quaracchi-Firenze, 27-130.

Carpini / Risch, F.
1930 Johann de Plano Carpini. Geschichte der Mongolen und Reisebericht 1245-1247.
Leipzig.

Marco Polo / Knust, T.A.

204



1983 Marco Polo von Venedig nach China. Die groBite Reise des 13. Jahrhunderts. Neu
herausgegeben und kommentiert von Theodor A. Knust. Stuttgart-Wien.

Odoricus / Wyngaert

1929 Odoricus de Portu Naonis. Relatio. In: P. A. van den Wyngaert (Hrsg.). Sinica
Franciscana. Bd. I: Itinera et relationes fratrum minorum saeculi XIII et XIV.
Quaracchi-Firenze, 413-495.

Ricold / Laurent
1864 Peregrinatores medii aevi quator. Leipzig.
Rikol’d Mont de Kros / Dulam, S. / Altangul’, B.

1999 Rikol’d Mont de Krosyn “Ojrchi Dornod ba Chutagtyn gazar morilson n’” (1997,
Paris) nomyn “Tatar¢uud” chemeech biilgijn orCuulga. In: ESB 16/28,
Ulaanbaatar, 205-207.

Rubruk / Wyngaert.

1929 Fr. Guillelmus de Rubruc. Itinerarium Willelmi de Rubruc. In: P. A. van den
Wyngaert (Hrsg.). Sinica Franciscana. Bd. I: Itinera et relationes fratrum minorum
saeculi XIII et XIV, Quaracchi-Firenze, 164-332.

Rubruk / Risch, F.

1934 Wilhelm von Rubruk. Reise zu den Mongolen 1253-1255. Leipzig.

Rubrouck / Kappler.

1997 Guillaume de Rubrouck. Voyage dans L’Empire Mongol 1253-1255. Traduction et
commentaire de Claude-Claire et René Kappler. Imprimerie Nationale Editions,
Paris.

Rui Gonsales de Klavicho / Mirakova, L.S.

1990 Rui Gonsales de Klavicho. Dnevnik puteSestvija v Samarkand ko dvoru Timura
(1403-1406 gg.), perevod so staroispanskogo, predislovie i kommentarij L.S.
Mirokovoj. Moskva.

d. Mongolische Quellen:

Altan tob¢i / Bawden. Ch.

1955 The Mongol Chronicle Altan tob¢i. Text, translation and critical notes by Charles
Bawden. In: AF 5, Wiesbaden.

Byamba / Perenglei, Ch.
1960 Asarayci neretii-yin teiike. In: MH 2/4, Ulayanbayatur.
Byamba / Kimpfe, H.-R.

1983 Das Asarayéi neretii-yin teiike des Byamba erke daiging alias Samba jasay (Eine
mongolische Chronik des 17. Jahrhunderts). In: AF 81, Wiesbaden.

Erdeni tunumal/ Kollmar-Paulenz, K.
2001 Erdeni tunumal neretii sudur. Die Biographie des Altan qayan der Tiimed-

Mongolen. Ein Beitrag zur Geschichte der religionspolitischen Beziehungen

205



zwischen der Mongolei und Tibet im ausgehenden 16. Jahrhundert. In: AF 142,
Harrassowitz Verlag, Wiesbaden.

Geheime Geschichte / Damdinsiiren; C.

1976 Mongolyn Nuuc Tovcoo. Ertnij mongol chelnees buulgasan C. Damdinsiiren.
Ulaanbaatar.

Geheime Geschichte / Haenisch, E.

1981 Die Geheime Geschichte der Mongolen. Herausgegeben von Walther Heissig nach
der

Ubersetzung von Erich Haenisch. Diisseldorf/Kéln, 1981.
Geheime Geschichte / Taube, M.

1989 Geheime Geschichte der Mongolen. Herausgegeben und aus dem Mongolischen
tibertragen und kommentiert von Manfred Taube. Leipzig.

Geheime Geschichte / Sumyabaatar, B.

1990 Secret History of the Mongols. Transcription, Ulaanbaatar.
Geheime Geschichte / Rachewiltz, I.de.

1971 Index to the Secret history of the Mongols. Bloomington.

2004 The Secret History of the Mongols, A mongolian Epic Chronicle of the Thirteenth
Century, Translated with a historical and philological Commentary by Igor de
Rachewiltz, Vol. I, Brill, Leiden-Boston, 2004.

Jambadorji
1984 Bolor toli. Undiisiiten-ii keblel-iin qoriy-a. Beijing.

Lobsangdanjan / Bira, S.

1990 Erten-ii qayad-un iindeslegsen torii yosun-u jokial-i tob¢ilan quriyaysan Altan tobci
kemekii orSibai. Ulayanbayatur.

Cinggis qayan-u &idig
1925 Cinggis qayan-u &idig. Beijing.
Cayan teiike / Sagaster, K.

1976 Die weiBe Geschichte (Cayan teiike). Eine mongolische Quelle zur Lehre von den
beiden Ordnungen Religion und Staat in Tibet und der Mongolei. Wiesbaden.

Ssanang Ssetsen / Schmidt, L.J.

1829 Geschichte der Ost-Mongolen und ihres Fiirstenhauses, verfasst von Ssanang
Ssetsen Chungtaidschi der Ordus; aus dem Mongolischen iibersetzt, und mit dem
Originaltexte, nebst Anmerkungen, Erlduterungen und Citaten aus andern unedirten
Originalwerken herausgegeben von Isaac Jacob Schmidt. St. Petersburg.

Sayan Se¢en / Nasunbaljir, C.
1960 Erdeni-yin tob¢i. In: MH 1/1, Ulayanbayatur.

Tsagan Baisin / Huth, G.

206



1894 Die Inschriften von Tsagan Baisin. Tibetisch-Mongolischer Text mit einer
Ubersetzung sowie sprachlichen und historischen Erldauterungen. Leipzig.

Echrit-Vulgatskie epopei /Zamcarano

1959 Echrit-Vulgatskie epopei. Petnadcatiletnij Ajduraj Mergen i ego sestra Agu
Gochon / Alamzi Mergen chubun i sestrica Aguj Gochon Duche;j. In: SF 1/2, Ulan-
Bator.

B. Unveroffentlichte Ausgrabungsberichte

Amartiiv§in, C. / Erdenebat, U.

1997 Mongol-Amerikijn chamtarsan ekspedicijn tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

1998 Mongol-Amerikijn chamtarsan ekspedicijn tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

1999 Mongol-Amerikijn chamtarsan ekspedicijn tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

2000 Mongol-Amerikijn chamtarsan ekspedicijn tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

Bajar, D.

1981 SUA-ijn Tiilichijn Chiireelengees 1981 ond Siichbaatar ajmgijn nutagt zochion

javuulsan archeologijn Sinzilgeenij angijn tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

1982 1982 ond Siichbaatar ajmgijn nutagt azillasan archeologiin Sinzilgeenij ekspedicijn
tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

1983a 1983 ond Siichbaatar ajmgijn nutagt azillasan archeologiin Sinzilgeenij azlyn
tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

1984a 1984 ond Siichbaatar ajmgijn nutagt zochion javuulsan archeologijn Sinzilgeenij
tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

1985a Stichbaatar ajmagt javuulsan cheerijn Sinzilgeenij tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

Bajar, D. / Erdenebaatar, D.

1989 1989 ond Bajan-Olgij ajmgijn nutgaar javuulsan archeologijn chajguulyn angijn
tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

Batsajchan, Z.

1990 1988-1989 ond Chentij, Ovorchangaj, Bajanchongor ajmagt azillasan azlyn tajlan.
AChGBS, Ulaanbaatar.

1993a 1992 ond Bulgan ajmagt azillasan Egijn golijn ekspedicijn tajlan. 1 cheseg.
AChGBS, Ulaanbaatar.

1993b 1993 ond Bulgan ajmagt azillasan Selengijn ekspedicijn tajlan. AChGBS,
Ulaanbaatar.

Batsajchan, Z. / Bilegt, L. / AmartiivS§in, C.
1996 Mongol-Amerikijn chamtarsan ekspedicijn taijlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

Batsajchan, Z. / Erdenebaatar, D. / Bilegt, L. / Erdenebat, U. /Amartiiv§in, C.

1995 Mongol-Francyn chamtarsan ekspedicijn tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

207



Batsajchan, Z. / Erdenebaatar, D. / Cerendagva, Ja./ Erdenebat, U.
1994 Mongol-Francyn chamtarsan ekspedicijn tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

Ceveendorz, D.

1980 1979 ony MZTSChE-ijn c¢uluun zevseg sudlach angijn tajlan. AChGBS,
Ulaanbaatar.
1988 1988 onij chiinnligijn dursgal sudlach Mongol-Ungar-ZovIoltijn chamtarsan

Sinzilgeenij angijn tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

Ceveendorz, D./Bajar,D./Cogtbaatar, B./AmartiivSin, C./Boldchujag, D./Gantulga,
Z./Erdene, 7.

2003 Chentij ajmgijn Delgerchaan sumyn nutag Chodod aral oréimd chijsen
archeologijn cheerijn Sinzilgeenij azlyn tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.

Erdenebat, U. / Amartiiv§in, C.

2000 Omnégov’ ajmgijn Dalanzadgad, Nojon sumijn nutagt aZillasan tajlan. AChGBS,
Ulaanbaatar.

Konovalov, P.B.

1984 Predvaritev’nyj otcet o rabote v 1984 gg. RFIA AN Mon, Ulan-Bator.

Menes, G.

1986a Otcet paleoetnograficeskogo otrjada za polevoj sezon 1986 goda. RFIA AN Mon,
Ulan-Bator.

1987a Otcet paleoetnograficeskogo otrjada za polevoj sezon 1987 goda. RFIA AN Mon,
Ulan-Bator.

1987b 1987 ond Chévsgdl, Uvs, Bajan-Olgij, Chovd, Bajanchongor, Ovérchangaj

ajmgijn zarim sumdad aZzillasan Mongol, Z&vIdltijn ugsaatny ziijn chamtarsan
cheerijn Sinzilgeenij tajlan, ech chereglegdechiiiin. TChGBS, Ulaanbaatar.

1988a Otcet paleoetnograficeskogo otrjada za polevoj sezon 1988 goda. RFIA AN Mon,
Ulan-Bator.

1989a Otcet paleoetnograficeskogo otrjada za polevoj sezon 1989 goda. RFIA AN Mon,
Ulan-Bator.

1989b 1989 ond Chovdyn zach¢in tavan sumdad javuulsan ugsaatnij zilijn cheerijn

Sinzilgeenij tajlan, ech chereglegdechiiiin. TChGBS, Ulaanbaatar.

Navaan, D.

1966 “Gurvan gol”-yn Sinzilgeenij angijn tovc tajlan. Ulaanbaatar.

1968 “Gurvan gol”-yn Sinzilgeenij angijn urd’¢ilsan tajlan. Ulaanbaatar.

1969 “Gurvan gol”-yn Sinzilgeenij angijn material. Ulaanbaatar.

1971 Dornod Mongolyn ekspedicijn tajlan. Ulaanbaatar.

1976a 1976 ond Uvs ajmagt javsan archeologijn chajguulyn angijn tajlan. Ulaanbaatar.
1976b Govijn ekspedicijn tajlan. Ulaanbaatar.

208



1977 MZTSChE-ijn negen bag Archangaj ajmgijn Chajrchan sumyn Delen tolgojd
azillasan tajlan. Ulaanbaatar.

1978 Chiirel, tomrijn dursgal sudlach angijn tajlan. Ulaanbaatar.
1980a MZTSChE-ijn tajlan. Ulaanbaatar.
1980b Selenge ajmgijn Chongoryn sangijn az achujn ojr azillasan archeologijn angijn

tov¢ tajlan. Ulaanbaatar.

1981 MZTSChE-ijn tajlan. Ulaanbaatar.

1982 Selenge, Bulgany ekspedicijn tajlan. Ulaanbaatar.

1984 1984 ony 8, 9 diigeer saruudad Bajan-Olgij, Chovd, Bulgan, Chovsgdl, Tév
ajmguudyn nutagt azillasan archeologijn ekspedicijn tov¢ tajlan. Ulaanbaatar.

1985 MZTSChE-ijn tajlan. Ulaanbaatar.

1988 Chovdyn ekspedicijn tajlan. Ulaanbaatar.

2002a Mongol-Amerikijn chamtarsan “Cingis chaan” ekspediced aZillasan tajlan.

AChGBS, Ulaanbaatar.
Navaan, D. / Lchagvasiiren, Ch.
1987 Chovdyn ekspedicijn tajlan. Ulaanbaatar.
Navaan, D. / SanZmjatav, T.
1982 MZTSChE-ijn tajlan. Ulaanbaatar.
1985 MZTSChE-ijn tajlan. Ulaanbaatar.
Navaan, D. / Sanzmjatav, T. / Lchagvasiiren, Ch.
1983 MZTSChE-ijn 1983 onij cheerijn $inzilgeenij ur’d¢ilsan tajlan. Ulaanbaatar.
1984 MZTSChE, Selenge, Chovsgol, Bulgany ekspedicijn tajlan. Ulaanbaatar.

Olzijbajar, S. / Deméigdonrov, S.

2002 Mongol-Amerikijn chamtarsan “Cingis chaan” ekspedici, 3 dach’ udaagijn garalt.
AChGBS, Ulaanbaatar.

Perlee, Ch.

1957a O sledach drevnich poselenij “Tachilyn us” (XIII-XIV vv.). RFIA AN Mon, Ulan-

Bator.
SanZmjatav, T.
1988 1988 ony cheerijn $inzilgeenij tajlan. AChGBS, Ulaanbaatar.
Ser-Odzav, N.
1982 Dornogov’ ajmagt medee Salgach azlaar javsan tuchaj. AChGBS, Ulaanbaatar.
Ser-Odzav, N. / Bajar, D.
1979-1981 Char Chorumyn §inzilgeenij angijn 1976-1980 ony tajlan. ACGBS, Ulaanbaatar.

Volkov, V.V.

209



1972 Predvaritel’nyj otCet o rabote otrjada po izuceniju pamjatnikov bronzy i rannego
zeleza SMIKE v 1972 gg. RFIA AN Mon, Ulan-Bator.

C. Unveroffentlichte Dissertationen
Lchagvasiiren, Ch.

1994 Srednevekovye pogrebenija mongolov (XII-XIV wvv.). Dissertacija na soiskanie
ucenoj stepeni kandidata istori¢eskich nauk. IA AN Ross. Moskva.

Njambuu, Ch.

1993 Mongol chuvcasny tiitich (Tuiich ugsaatny ziijn SinZilgee). Tiiichijn uchaany
doktorijn zereg gorilson zochiolyn churaanguj. Mongol Ulsyn SinzZlech Uchaany
Akademijn Tiiiichijn Chiireelen, Ulaanbaatar.

D. Sekundirliteratur

Alekseev, N.A.

1980 Rannie formy religii tjurkojazycnych narodov Sibiri. Novosibirsk.

AlekSin, V.A.

1981 Pogrebal’nyj obrjad kak archeologiceskij isto¢nik. In: KSIA 167, Moskva, 3-9.
Alkin, ML

1992 Pogrebenija Darasunskoj kul’tury u sela Aleksandrovka. In: Archeologiceskie

pamjatniki epochi srednevekov’ja v Burjatij i Mongolij. Novosibirsk, 48-56.
Anke, B. / Moskalev, M. / Soltobaev,O. / Tabaldiev, K. / Nerlich, A.

1997 Ausgrabungen auf dem Griberfeld von Siittii-Bulak, Raj. Kockorka, Kyrgyzstan.
In: EurAnt 3, Mainz, 513-570.

Annie Chow (Ed.)

2007 The Silk Road in Inner Mongolia. The Inner Mongolia Autonomous Region
Museum/

University Museum and Art Gallery/ The University of Hong Kong.

Anning Jing

1994 The portraits of Khubilai Khan and Chabi by Anige (1245-1306), A Nepali Artist
at the Yuan Court. In: AA 54, 40-86.

Amar, A.

1935 Mongolyn tov¢ tiitich. Ulaanbaatar (Reprint 1990).

Ambroz, A.K.

1973 Stremena i sedla rannego srednevekov’ja kak chronogiceskij pokazatel” (IV-VIII

vv.). In: SovA 4, Moskva, 81-98.

Aohan Wenwu

210



2004

Aohan wenwu jinghua. Beijing.

Appelgren-Kivalo, H (Hrsg).

1931 Alt-Altaische Kunstdenkmaler. Briefe und Bildmaterial von J.R. Aspelins Reisen
in Sibirien und der Mongolei 1887-1889. Finnische Altertumsgesellschaft,
Helsingfors.

Ardanoyv, B.C.

2002 Istorija izuCenija pamjatnikov rannemongol’skoj archeologi¢eskoj kul’tury
zapadnoj Zabajkal’ja. In: Central’naja Azija i Pribajkal’e v drevnosti. Ulan-Ude-
Cita, 178-185.

Arslanova, F.Ch.

1970 Pogrebenie Zolotoordynskie vremeni v Pavlodarskoj oblasti.. In: Po sledam
drevnych kul’tur Kazachstana. Alma-Ata, 54-59.

1991 Nekotorye obrazcy nakone¢nikov strel kimakov verchnego PriirtyS’ja. In:
Problemy srednevekovoj archeologij Juznoj Sibiri i sopredel’nych territorij.
Novosibirsk, 67-75.

Artem’ev, A.R.

2004 Archeologiceskie pamjatniki epoch Juan’ i Min’ v Zabajkal’e i Priamur’e (XIII-

V4

Ar’jasiiren, C.
1992
Aseev, 1.V.

1975a

1975b

1979a

1979b

1980
1984

1985

1992

2004

XIV vv.). In: RossA 4, Moskva, 83-94.
/ Njambuu, Ch.

Mongol jos zanslyn ich tajlbar tol’. Tergiiiin bot’. Ulaanbaatar.

Predki pozdnejSich mongolov na territorij Zabajkal’ja. In: Archeologija Severnoj i
Central’naja Azija. Novosibirsk, 219-227.

O rannemongol’skich pogrebenijach. In: Sibir’ i Central’naja i VostoCnaja Azija v
srednie veka. Istorija i kul’tura Vostoka Azij. Novosibirsk, 178-187.

Kul’turno-chronologi¢eskie sootnosenie srednevekovych pamjatnikov Pribajkal’e.
In: Sibir’ v drevnosti. Novosibirsk, 93-104.

K istorij issledovanija archeologi¢eskich pamjatnikov Pribajkal’ja. In: Novoe v
archeologij Sibiri i Dal’nego Vostoka. Novosibirsk, 175-183.

Pribajkal’e v srednie veka. Novosibirsk.

Transformizm religioznych obrjadov mongol’skich plemen X-XIII vv. n.e.. In:
Cetvertyj mezdunarodnyj kongress mongolovedov. Tom III, Ulan-Bator, 356-360.

Otrazenie nekotorych aspektov Samanizma v archeologo-etnograficeskom
materiale Predbajkal’ja i Zabajkal’ja. In: Drevnee Zabajkal’e i ego kul’turnye
svjazi. Novosibirsk, 161-172.

K voprosu o pogrebal’nych kompleksach dopis’mennij istorij mongolov (Po
Mmaterialam Sovetsko-Mongol’skoj istoriko-kul’turnoj ekspedicij). In: Pjatyj
mezdunarodnyj kongress mongolovedov. Tom I, Ulan-Bator, 283-287.

Social’nye otnoSenija v patriarchal’nych soobsCestvach ot neolita po rannee
srednevekov’e na primere pogrebal’nych odrjadov i naskal’nogo iskusstva v Jugo-

21



Vostoc¢noj Sibiri. In: Central’naja Azija i Pribajkal’e v drevnosti. Vypusk 2, Ulan-
Ude, 22-29.

Aseev, L.V. / Kirillov, LI. /Kovycev, E.V.

1984 Kocevniki Zabajkal’ja v epochu srednevekov’ja. Novosibirsk.
Atavin, A.G.
1984 Nekotorye osobennosti zachoronenij ¢ucel konej v kocevniceskich pogrebenijach

X-XIV vv.. In: SovA 1, Moskva, 134-143.
AchinZanov, S.M.
1989 Kypcaki v istorij srednevekovogo Kazachstana. Alma-Ata.
Baatar, Sh.

2006 Tombs of Chingisids are Still Being Found... An Interview with Senior
Archacologist, Professor Dorjpagma Navaan. Interviewed by Shirchin Baatar on
August 3, 2005/ Translated by M. Saruul-Erdene from the original published in the
Zamdaan journal 23 (2005). In: The Silk Road. Vol.4, No.1, Silk Road Foundation,
Saratoga, 55-60.

Badamchatan, S.

1974 K istorij mongol’skoj nacional’noj odezdy. In: Rol’ kocevych narodov civilizacij
Central’noj Azij. Ulan-Bator, 53-56.

1997 Cingis chaan: Bi end nojrsono. Ulaanbaatar.

Badraa, Z.

1998 Mongol ardyn chogzim. Ulaanbaatar.

Bajalijewa, T.D.

2002 Vorislamische Glauben der Kirgisen. Reinhold Schletzer Verlag, Berlin.

Bajar, D.

1983b Chiin ¢uluu 6giiiilz bajna. In: SUA 4, Ulaanbaatar, 62-66.

1984b Es¢e raz o kamennych izvajanij Darigangi. In: Cetvertyj mezdunarodnyj kongress

mongolovedov. Tom III, Ulan-Bator, 184-187.
1985b On Dating of Dariganga Stone Sculptures. In: InfoBull IASCCA 8, Moscow.

1985¢ K probleme datirovki kamennych izvajanij Darigangi. In: InfoBjull MAIKCA 6,
Moskva, 52-58.

1985d Kamennye izvajanie iz Suche-Batorskogo ajmaka (Vostocnaja Mongolija). In:
Drevnie kul’tury Mongolij. Novosibirsk, 148-159.

1985e Dornod Mongoloos oldson emegtej chiinij diirst chiin ¢uluun ch6366. In. SUAM 2,
Ulaanbaatar, 119-130.

1986a Dundad zuuny mongol chuvcas. In: SUA 4, Ulaanbaatar, 49-53.

1986b Archeologiceskie raskopki u gory Lamt. In: SA 11/28, Ulan-Bator, 11-22.

1987a Tov Azijn niitidel¢dijn iser suudlyn tuchaj. In: SH 21/3, Ulaanbaatar, 16-21.

212



1987b Dornod Mongolyn chiin ¢uluu Mongolyn dundad tied cholbogdoch n” (Mongolyn
archeologijn suldalgaany tojm). In: SA 12/1, Ulaanbaatar, 110-117.

1987c¢ K voprosu tipologij ple¢ovoj odezdy mongolov XIII-XVI vv. (Po materialam
kamennych izvajanij vosto¢noj Mongolij). In: Aktual’nye problemy sovremennogo
Mongolovedenija. Ulan-Bator, 124-130.

1989 Mongol giirnij iieijn §ine oldson chiin ¢uluun ché$66. In: SUAM 1, Ulaanbaatar,
77-84.

1990a Pers nomyn ¢imeglel zuragt chadgalagdan {ildsen mongol uran zurgijn zarim
medee. In: SH 24/6, Ulaanbaatar, 87-98.

1990b Reverence for Man’s Hairstyle in the traditional Imagination of Mongols. In: APC
44, Seoul, 2-5.

1991/1992 Kamennye izvajanija XIII-XIY vekov v Central’noj Mongolij. In: Mongolica 2
(23), Ulan-Bator, 71-78.

1992a Chiin Culuun choso6nij chereglegdechiilind  tulguurlan dundad  zuuny
mongolc¢uudyn chuvcasny chelber torchijg sergeen todruulach n’. In: Olon ulsyn
mongol¢ erdemtnij V ich chural. Bot’ 3: Mongol bolon Tév Azijn uls tiimnij sojol
irgenslijn charilcaa cholboony salbar churaldaan. Ulaanbaatar, 81-90.

1992b Cultural Heritage of Mongolia. In: APC 47, Seoul, 24-26.

1993 Pri¢eski mongolov v XIII-XIY vekach. In: Iz istorij chozjaystva material’noj
kul’tury tjurko-mongol’skich narodov. Novosibirsk, 113-125.

1994 Mongolcuudyn ¢uluun chérog (XIHI-XIV zuun). Seoul.

1995a Mongolijn Nuuc Tov€oon dach’ mongol¢uudyn gezeg iisnij tuchaj medeeg ertnij
sudlalyn chereglegdechiiiineer njagtlach n’. In: Mongolyn Nuuc TovEoony 750
zilijn ojd zoriulsan erdem §inzilgeenij baga chural 1. Ulaaanbaatar, 252-257.

1995b Mongol¢uudyn ¢uluun chérdg (XIII-XIV zuun). Anchdugaar chevlel. Ulaanbaatar.

1995¢ A Comparative Study of Mongolian Stone Statues and the Tolharubang of Cheju
Island in Korea. In: A collection of Theses on Korean Studies. Seoul, 163-190.

1997a Dornod Mongolyn chdrdgt culuut tachilyn ovoo. In: SA 17/10, Ulaanbaatar, 101-
117.

1997b Mongolyn tov nutag dach’ Tiiregijn chiin ¢uluu. Ulaanbaatar.

1998 Ezen Bogdyn ech chorog. Ulaanbaatar.

1999 Altan urgijn jazguurtny negen bulsijg sudalsan n’. Ulaanbaatar.

2002 Mongol¢uudyn ¢uluun chorég (XII-XIV zuun). Nemz zasvarlasan chojar dach’
chevlel. Ulaanbaatar.

Bajar, D. / Erdenebat, U.

2000a Charamsaltajgaar siiitgegdsen chovor negen oldvoryn tuchaj. In: ManMon 04 (08),
Ulaanbaatar, 29-30.

2000b Mongolyn ezent giirnij tied cholbogdoch negen chovor dursgal. In: SA 20/ 8,

Ulaanbaatar, 100-129.

213



2004 Dundad zuuny mongolcuud bunchany chanyn zuragt. In: SA 22/18, Ulaanbaatar,
208-231.

Bajasach, Z.

1997 Zapiski juznosunskich diplomatov kak isto¢niki po istorij i etnografij mongolov
XIII veka. Ulan-Bator.

Baldandorz, D. / Dondog, C./ Sarav, S.
1976 Suryn charvaa. Ulaanbaatar.

Balint, Cs.

1989 Die Archdologie der Steppe. Wien-Koln.

Bang, W.

1896 Zu den Kok Tiirk-Inschriften der Mongolei. In: T oung Pao 7, Leide — E.J. Brill,
325-355.

Banzarov, D.

1891 Cernaja vera ili $amanstvo u mongolov. St. Petersburg (Reprint: D. Banzarov.
Sobranie so¢enenii. Moskva, 1955).

Baohai Dang

2001 The Paizi of the Mongol Empire. In: ZAS 31, Wiesbaden, 31-62.

Bartol’d, V.V.

1966 K voprosu o pogrebal’nych obrjadach turkov i mongolov. In: Akademik V.V.

Bartol’d. Socenenija. Tom IV: Raboty po archeologii, numuzmatike, epigrafike i
etnografii. Moskva, 377-396.

Basaeva, E.P. / Gucinova, E.-B.M.
1988 Pogrebal’nyj obrjad u kalmykov v XVII-XX vv.. In: SovA 4, Mocksa, 98-110.

Batsajchan, Z.

1994 Ert, dundad teijn mongol wugsaatny tiitichend cholbogdoch negen
chereglegdechiiiinij tuchaj. In: SUAM 1, Ulaanbaatar, 15-27.

1995 Mongol echnerijn bogtag malgaj. In: Mongolyn Nuuc Tovcoony 750 zilijn ojd
zoriulsan olon ulsyn erdem Sinzilgeenij baga chural. Bot’ I, Ulaanbaatar, 258-262.

2002 Chiinnii (Archeologi, ugsaatny ziij, tiitich). Ulaanbaatar.

2003 “Dornod Mongolyn ertnij niitidel¢id” (Ur’déilsan iir diingees). In: MUIS ESB 210

(19). Antropologi-archeologi, ugsaatan sudlal. Ulaanbaatar, 40-48.
Batsajchan, Z. / Menes, G.
1995 Charvuulyn sumny tuchaj negen temdeglel. In: SA 15/9, Ulaanbaatar, 87-96.
Bawden, Ch.

1960/1961 The Supernatural Element in Sickness and Death according to Mongol Tradition.
Part 1. In: AM 8, London, 215-257.

214



1962 The Supernatural Element in Sickness and Death according to Mongol Tradition.
Part 2. In: AM 9, London, 153-178.

1969 A Mongolian Ritual for Calling the Soul. In: AM 15, London, 145-158.

1989 Divination. In: Heissig, W./ Miiller, C (Hrsg.). Die Mongolen. Pinguin-Verlag.
Insbruck, Umschau-Verlag, Frankfurt/Main, 227-231.

Bazargiir, D. / Cinbat, D. / Sijrev-Ad’ja, S.
1989 Biigd Najramdach Mongol Ard Ulsyn mal¢dyn niitidel. Ulaanbaatar.

2

Bazarsiiren, Z.

2000 Cingis chaany cergijn zer zevseg. Ulaanbaatar.

Beleneckij, A.M.

1978 Kon’ v kul’tach i ideologiCeskich predstavlenijach narodov Srednej Azij i
Evrazijskich stepej v drevnosti i rannem srednevekov’e. In: KSIA 154, Moskva,
31-39.

Belenizki, A.M.

1980 Mittelasien: Kunst der Sogden. Leipzig.

Belozerova, V.G.
1980 Tradicionnaja kitajskaja mebel’. Moskva.
Benko, M.

1992/1993 Burial Masks of Eurasian Mounted Nomad Peoples in the Migration Period (1st
Millenium A.D.). In: ActaOrientHung 41/2-3, Budapest, 113-131.

Berger, P. / Tse Bartholomew, T.
1995 The Legacy of Chinggis Khan. London.
Bergman, F.

1939 Archaeological Researches in Sinkiang. Especially the Lop-nor Region. In: SSEP
7, Stockholm.

Berns§tam, A.N.

1940 Konkol’skij mogil’nik. Leningrad.

Bese, L.

1982 The Motive of the Triple Coffin in a Mongolian Folk Tale. In: ActaOrientHung 36,
Budapest, 61-68.

1986 The Shaman Term Jukeli in the Secret History of the Mongols. In:
ActaOrientHung 40, Budapest, 241-248.

Bilegt, L.

2007 Rannemongol’skie plemena (etnogenetiCeskie izyskanija na osnove ustnoj istorii).
Ulaanbaatar.

Bira, S.

215



1970

1977

1978
1986

Chutagtaj Secen chun taiZijn zochioson negen chuulijn tuchaj. In: SUAM 3,
Ulaanbaatar, 14-21.

XVI zuuny negen mongol caazny bicig. In: Biigd Najramdach Mongol Ard Ulsyn
tiitich, sojol, tiitich biclegijn asuudald. Ulaanbaatar, 119-148.

Mongol’skaja istoriografija (XIII-XVII vv.). Moskva.

Srednevekovaja mongol’skaja istoriografija o vzaimosvjazi stran Central’noj Azij.
In: NAA 6, Moskva, 34-43.

Blechsteiner, R.

1951/1952

Blochet, E.
1912
1926

1934
1975

Zeremonielle Trinksitten und Raumordnung bei den turko-mongolischen
Nomaden. In: AfV 7/8, Wien, 181-208.

Peintures de maniscrits arabes, persans et turcs de la Bibliothéque Nationale. Paris.

Les enluminures des manuscrits orientaux — turcs, arabes, persans — de la
Bibliothéque Nationale, Paris.

Catalogue des manuscrits persaux de la Bibliothéque nationale / 4, Paris.

Musulman Painting XIIth-XVIIth century. New York.

Boom, H. v. den

2001 Zur symbolischen Bedeutung des Kammes in der Vorgeschichte. In:
Archéologisches Zellwerk. Beitrdge zur Kulturgeschichte in Europa und Asien.
Festschrift fiir H. Roth zum 60. Geburtstag. hrsg. von E. Pohl..., Internationale
Archéologie: Studia honoraria, Rahden/ Westf., Leidorf, 181-196.

Borodovskij, A.P.

1993 Pleti 1 steki v ekipirovke rannesrednevekogo vsadnika juga Zapadnoj Sibiri. In:
Voennoe delo naselenija juga Sibiri i Dal’nego Vostoka. Novosibirsk, 179-189.

1997 Drevnee kostoreznoe delo juga Zapadnoj Sibiri (Vtoraja polovina II tys. do n. e. —
pervaja polovina II tys. n.e. ). Novosibirsk.

Botalov, S.G.

1992 Askyzskij kurgan mongol’skogo vremeni Kula-ajgyr. In: RossA 2, Moskva, 230-
239.

Boyer, M.

1952 Mongol Jewellery. Kobenhavn.

Boyle, J.A.

1963 Kirakos of Ganjak on the Mongols. In: CAJ 8, 199-214.

1965 A Form of Horse Sacrifice amongst the 13th and 14th Century Mongols. In: CAJ
10, 145-50.

1970 The Burial Place of the Great Khan Ogedei. In: AO 32, Kopenhagen, 43-45

1972 The Seasonal Residence of the Great Khan Ogedei. In: CAJ 16, 125-131.

216



1974 The Thirteenth-Century Mongols Conception of the After Life: The Evidene of
their Funerary Practices. In: MSJMS I, Bloomington, 5-14.

Brandt, A. / Gutschow, N.

2003 Erdene Zuu. Zur Baugeschichte der Klosteranlage auf dem Gebiet von Karakorum,
Mongolei. In: BAVA 23, Mainz, 21-48.

Brentjes, V.
1989 Schamanen-Krone und Weltbaum. Kunst der Nomaden Nordasiens. Leipzig.

Cagman, F. / Tanidi, Z.

1986 The Topkapi Saray Museum. The Albums and illustrated Manuscripts. Translated,
expanded and edited by J.M. Rogers. Thames & Hudson, London.

Calkin, V.I.

1968 Fauna iz raskopok Kara-Koruma. In: KSIA 114, Moskva, 16-23.

Caroselli, S. L (Ed.).

1987 The Quest for Eternity. Chinese Ceramic Sculptures from the People’s Republic of
China. Los Angeles County Museum of Art, Thames and Hudson, London.

Cerensodnom, D.

1987 Mongol uran zochiol (13-20 zuuny ech). Ulaanbaatar.

1989 Mongol ardyn domog iilger. Ulaanbaatar.

Cevel, Ja.

1966 Mongol chelnij tov¢ tajlbar tol’. Ulaanbaatar.

Ceveen, Z.

1936 Mongolyn chuuéin sudlalyn tuchaj. In: Sine tol’ 1, 74-78 (Reprint: Mongolyn
erdem delgeriiiilech nijgemleg 200 dugaaryn deez bicig, Ulaanbaatar, 1975, 10-
12).

Ceveendorz, D.

1986 Ertnij orSuulga. In: SA 11/6, Ulaanbaatar, 68-71.

1993 Ch6866n6 Uchaagijn dursgal. In: SUAM 1, Ulaanbaatar, 8-12.

1994 Mongolyn archeologijn sudalgaa. In: SA 14/28, Ulaanbaatar, 10-46.

Chamzina, E.A.

1969 Izucenie mogil pozdnego zeleznogo veka Zapadnogo Zabajkal’ja. In: Materialy po

istorij i filologij Central’noj Azij 4, Ulan-Ude, 148-155.

1970 Archeologiceskie pamjatniki Zapadnogo Zabajkal’ja (Pozdnye kocevniki). Ulan-
Ude.

Changchun

1992 Jilin sheng bowuguan. Changchun.

Chapman, J.

217



1974 Back to the Hu Ch’uang - a Reassessment of some literary evidence concerning the
origin of the chair in China. In: OA 20/4, 425-430.

Chengji Sihan

2004 Chengji Sihan: Zhongguo Gudai Beifang Caoyuan Youmu Wenhua. Genghis
Khan. The Ancient Nomadic Culture of the Northern China. Neimonggu Zizhiqu
Bowuguan, Beijing.

Cho Oh Soon

1993 A Comparitive Study on the Costumes of Korean- Mongolian Stone Statues (II).
In: Mongolian Studies. Seoul, 86-130.

Chlobystina, M.D.
1995 Pogrebal’nye ritualy pervobytnych epoch. In; Archlz 23, Sankt-Peterburg.
Chudjakov, Ju.S.

1979a Osnovnye ponjatija oruzievedenija (po materialam vooruZenija Enisejskich
kyrgyzov VI-XII vv. n.e.). In: Novoe v archeologii Sibiri i Dal’nego Vostoka.
Novosibirsk, 184-193.

1979b Kok-tjurki na srednem Enisee. In: Novoe v archeologii Sibiri i Dal’nego Vostoka.
Novosibirsk, 194-206.

1980 Tipologija pogrebenij VI-XII vv. v Minusinskoj kotlovine. In: Archeologiceskij
poisk (Severnaja Azija). Novosibirsk, 193-205.

1981 Vooruzenie ko¢evnikov Prialtajskich stepej v IX-X vv.. In: Voennoe delo drevnich
plemen Sibiri i Central’noj Azii. Novosibirsk, 115-133.

1982a Kyrgyzy na Tabate. Novosibirsk.

1982b Drevnemongol’skie pogrebenie iz Baga-Arcat. In: Problemy archeologii i
etnografii Sibiri (Tezisy dokladov regional’noj konferencii 7-9 aprelja 1982 g.).
Irkutsk, 124-125.

1982c¢ Kollekcija Zeleznnych nakoneénikov strel Citinskogo muzeja. In: Archeologija
Severnoj Azii. Novosibirsk, 135-148.

1983a Kollekcija zZeleznych nakonecnikov strel iz Tunkinskoj doliny v fondach
Irkutskogo muzeja. In: Po sledam drevnich kul’tur Zabajkal’ja. Novosibirsk, 138-
149.

1983b Vooruzenie drevnich tjurok Gornogo Altaja. In: Archeologiceskie issledovanija v

Gornom Altaja v 1980-1982 godach. Gorno-Altajsk, 3-27.

1984 Kyrgyzskie nakonecniki strel iz Irkutskogo muzeja. In: Archeologija i etnografija
Juznoj Sibiri. Barnaul, 88-97.

1985a Tipologija i1 chronologija srednevekovych pamjatnikov Tabata. In: Uralo-
Altajstika: Archeologija, etnografija, jazyk. Novosibirsk, 88-102.

1985b Zeleznye nakoneéniki strel iz Mongolii. In: Drevnie kul’tury Mongolii.
Novosibirsk, 96-114.

1985¢ Formirovanie voennogo iskusstva kocevnikov v uslovijach stepnogo landsafta. In:
Problemy rekonstrukcij v archeologii. Novosibirsk, 105-111.

218



1986

1988a

1988b

1991a

1991b

1992a

1992b

1992¢

1993

1994

1997

2002

Vooruzenie srednevekovych kocevnikov Juznoj Sibiri i Central’noj Azii.
Novosibirsk.

O principach vydelenija edenic tipologic¢eskoj klassifikacii (na materialach
vooruzenija srednevekovych kocevnikov). In: Metodi¢eskie problemy archeologii
Sibiri. Novosibirsk, 107-112.

Vooruzenie koCevnikov Altaja v pervoj polovine II tys. n.e.. In: Archeologija
Gornogo Altaja. Gorno-Altajsk, 168-202.

Zascitnoe vooruzenie kyrgyzskogo voina v pozdnem srednevekov’e. In: Problemy
srednevekovoj archeologii Juznoj Sibiri 1 sopredel’nych territorii. Novosibirsk, 87-
100.

Vooruzenie Central’no-Aziatskich kocevnikov v epochu rannego i razvitogo
srednevekov’ja. Novosibirsk.

Nabor panzyrnych plastin iz sobranija Central’nogo Gosudarstvennogo Muzeja
Mongol’skogo Narodnogo Respublika. In: SA 13/7, Ulan-Bator, 62-68.

Nakone¢niki kopij i ,,pal’'m* iz srednevekovych pamjatnikov Pribajkal’ja,
Zabajkal’ja i Mongolii. In: Archeologiceskie pamjatniki epochi srednevekov’ja v
Burjatij i Mongolij. Novosibirsk, 107-117.

Kyrgyzskie mogil’niki kak ob’ekty paleodemograficeskogo issledovanija. In:
IstoriCeskaja demografija Sibiri. Novosibirsk, 41-56.

Evoljucija sloznosostavnogo luka u kocevnikov Central’noj Azii. In: Voennoe delo
naselenija juga Sibiri i Dal’nego Vostoka, Novosibirsk, 107-148.

Predmety vooruZenija i sbrui mongol’skogo vremeni iz muzeev Vostocnogo
Turkestana. In: Altaica, 4, 1994, 41-44.

Vooruzenie kocCevnikov Juznoj Sibiri i Central’'noj Azii v razvitogo
srednevekov’ja. Novosibirsk.

Tipologija pogrebal’nych pamjatnikov Mongolii epochi rannego i razvitogo
srednevekov’ja. In: Central’naja Azija i Pribajkal’e v drevnosti. Ulan-Ude-Cita,
150-160.

Chudjakov, Ju.S./ Bajar, D.

1988

Kyrgyzskij panzyr’ iz Zapadnoj Mongolii. In: InfoBjull MAIKCA 15, Moskva,
110-114.

Chudjakov, Ju.S./ Mjakinnikov, V.V.

1991

Kol¢any drevnich tjurok Srednego Eniseja. In: Problemy srednevekovoj
archeologii Juznoj Sibiri i sopredel’nych territorii. Novosibirsk, 60-66.

Chudjakov, Ju.S. / Koceev, V.A. / Monosov, V.M.

1996

Baltarganskie nachodniki. In: GumNaukSib.:Serija: Archeologija i etnografija 3,
Novosibirsk, 46-84.

Chudjakov, Ju.S./ Nestorov, S.P.

1984

Gruppa pogrebenij Nik-chaja. In: Archeologija juga Sibiri i Dal’nego Vostoka.
Novosibirsk, 131-142.

Chudjakov, Ju.S./ Solov’ev, A.L

219



1987 Iz istorii zas¢itnogo dospecha v Severnoj i Central’noj Azii. In: Voennoe delo
drevnego naselenija Severnoj Azii. Novosibirsk, 135-163.

Chudjakov, Ju.S./ Tabaldiev, K.S$.

1999 Rekonstrukcija konskogo ubranstva drevnich tjurok Central’nogo Tjan’-Sanja. In:
RossA 3, Moskva, 50-58.

Chudjakov, Ju.S./ Ceveendorz, D.

1982 Keramika Ordu-Balyka. In: Archeologija Severnoj Azii. Novosibirsk, 85-94.
Chiirelbaatar, L.
2000 “Barsyn nuruuvc¢it bi¢ig” chijgeed mongol niilidel¢dijn bel¢eer §inzich uchaan. In:

ESB 16/23, Ulaanbaatar, 163-174.

CPAM of the Xianyang Prefecture.

1979 A large number of Yuan dynasty pottery figurines unearthed from the tomb of the
He at Huxian County in Shensi province. In: Wenwu 4, 1979, 10-22.

Cybiktarov, A.D.

1999 Burjatija v drevnosti isrorija (s drevneiSich vremen do XVII veka). Ulan-Ude.

Cydendambaev, C.B.

2001 Burjatskie istori¢eskie chroniki i rodoslovnye. Ulan-Ude.

Carikov, A.A.

1988 K evoljucij stelovidnych statuj srednevekov’ja. In: Metodiceskoe problemy

archeologij Sibiri. Novosibirsk, 84-94.
Cetendoytu
1988 Mongyol liges-iin ijayur-un toli. Obiir Mongyol-un arad-un keblel-iin qoriy-a.
Ceremisov, K.M.
1973 Bur’jad-Orod slovar’. Moskva.
Cernaja, LK.

1994 Volosy v predstavlenijach i obrjadach obskich ugrov. In: Archeologija, etnografija
Sibiri 1 Dal’nego Vostoka. Barnaul, 126-128.

Cindina, L.A.

1981 Izobrazenija voinov iz Srednego Priob’ja. In: Voennoe delo drevnich plemen Sibiri
i Central’noj Azii. Novosibirsk, 87-96.

Da Han di Shijie

2001 Da Han di Shijie: Meng Yuan Shidai di Duo Yuan Wenhua yu Yishu (The Age of
the Great Khan: Pluralism in Chinese Art and Culture Under the Mongols).
National Palace Museum, Taipei, 2001.

v

Dalaj, C.

1959 Mongolyn b66é morgolijn tove tiitich. In: SE 1/5, Ulaanbaatar.

220



Damdinsiiriing, C.

1957 Mongyol-un uran jokiyal-un teilke. Mukden.

Danilov, S.V.

1982 Ritual’nye zachoronenie baranov v Zabajkal’e. In: SovA 1, Moskva, 229-233.

1983 Zivotnye v pogrebal’nych odrjadach rannich kogevnikov Zabajkal’e. In: Po sledam
drevnich kul’tur. Novosibirsk, 107-112.

1985 ZertvoprinoSenija Zivotnych v pogrebal’nych obrjadach mongol’skich plemen
Zabajkal’ja. In: Drevnee Zabajkal’e i ego kul’turnye svjazi. Novosibirsk, 86-91.

Dasdorz, Z.
1966 Mongol cecen {igijn dalaj. II devter. In: SF 5/2, Ulaanbaatar.

Dasdorz, Z./ Rin¢ensambuu, G.

1964 Mongol cecen tigijn dalaj. III devter. In: SF 2/1, Ulaanbaatar.
Dasibalov, B.B.
1992a Pominal’nye sooruzenie Kurumcinskoj kultury v Pribajkal’e. In: Archeologiceskie

pamyjatniki epochi srednevekov’ja v Burjatii i Mongolii. Novosibirsk, 56-87.

1992b Kul’t pesCer u burjat i ego drevnie istoki. In: “Banzarovskie Cctenija™:
Posvjasc¢ennye 170-letiju so dnja rozdenija Dorzi Banzarova. Ulan-Ude, 1992, 46-
48.

1995 Archeologiceskie pamjatniki Kurykan i Chori. Ulan-Ude.

Davydova, A.V.

1968 The Ivolga Gorodische (A Monument of the Hiung-nu Culture in the Trans-Baikal
region). In: ActaArchHung 20, Budapest, 209-245.

1985 Ivolginskij kompleks (Gorodisce i mogil’nik) — Pamjatnik Chunnu v Zabajkal’e.
Leningrad.

1996 Ivolginskij archeologiceskij kompleks. Tom 2: Ivolginskij mogil’nik. Sankt-
Peterburg.

Debec, G.F.

1926 Mogil’nik Zeleznogo perioda u s. Zarubino. In. Burjatievedenie 2, Ulan-Ude.

Delacour, C.

2005 Un ensemble funéraire Ongiit du début de I’époque Yuan provenant de Mongolie
intérieure. In: ArtsAsiat 60, Paris, 85-102.

Delgado, J.

2003 Relics of the Kamikaze. In: Archaeology. January/February.

Derevjanko, A.P. / Okladnikov, A.P.

1969 Drevnie kul’tury vosto¢nych rajonov Mongol’skogo Narodnogo Respublika (k
itogam archeologiceskich issledovanii 1949 1 1967 gg.). In: SovA 4, Moskva, 141-
156.

221



Derevjanko, E.I.

1981 Plemena Priamur’ja I tysjaceletie naSej ery. Ocerki etniCeskoj istorii i kul’tury.
Novosibirsk.

Di Cosmo, N.

2004 Ancient China and its Enemies. The Rise of Nomadic Power in East Asian History.
Cambridge.

Dikov, N.N.

1958 Bronzovyj vek Zabajkal’ja. Ulan-Ude.

Dinwiddie, D (Ed.).

2004 Style from the Steppes. Silk Costumes and Textiles from the Liao and Yuan

Periods 10™ to 13™ Century. Contributions from: Zhao Feng, Anne F. Wardwell,
Mark Holborn. Anna Maria Rossi and Fabio Rossi Publications. London.

Dobzanskij, V.N.

1985 Itogi 1 perspektivy izucenija nabornych pojasov Evrazii. Semanticeskij aspekt (k
postanovke voprosa). In: Zapadnaja Sibir’ drevnosti i srednevekov’e. Tjumen’, 81-
89.

1991 Pojas: Funkcii i semantika. In: Problemy srednevekovoj archeologii Juznoj Sibiri i

sopredel’nych territorij. Novosibirsk, 109-124.

Dode, Z.V.

2005 Unikal’'nyj Selk c¢ “drakonami” iz mogil’nika Dzuchta (Severnyj Kavkaz). In:
RossA 2, Moskva, 138-150.

Doerfer, G.

1963 Tiirkische und mongolische Elemente im Neupersischen. Unter besonderer
Beriicksichtigung &lterer neupersischer Geschichtsquellen, vor allem der
Mongolen- und Timuridenzeit. Bd. 1: Mongolische Elemente im Neupersischen.
Wiesbaden.

Dong Xinlin

2004 Von anstindigen Kindern und fliegenden Kranichen. Wandmalereien in
mongolenzeitlichen Griabern Chinas. In: AW 1, Mainz, 3-9.

Dorz, D.

1974 Gobijskij vsadnik. In: Bronzovyj i Zeleznyj vek Sibiri. Novosibirsk, 174-176.

Dorisiiren, C.

1957 Izucenie istoriko-archeologiceskich pamjatnikov Mongolii. Ulan-Bator.
1960 Cingis chaany térson Deliiiin Boldog chaana baina. In: SA 1/6, Ulaanbaatar,3-14.
1969 An Early Medieval Find from Northern Mongolia. In: ActaArchHung 19, 429-430.

Dluznevskaja, G. V.

1978 Esce raz o “Kudyrginskom valune” (K voprosu ob ikonografii Umaj u drevnich
tjurkov). In: TjurkSbor 1974, Moskva, 230-237.

222



1982 Pamjatniki Enisejskich kyrgyzov za Sajanami. In: Archeologija Severnoj Azii.
Novosibirsk, 122-131.

Dulam, S.

1989 Mongol domogziijn diir. Ulaanbaatar.

1992 Darchad bdogijn ulamzlal. Ulaanbaatar.

1999 Mongol belgedel ziij. Tergiiiin devter: Toony belgedel ziij. Ulaanbaatar.

D’jakonova, V.P.

1966 O pogrebal’nom obrjade tuvincev. In: TTKAEE 2, Moskva-Leningrad, 56-80.

1975 Pogrebal’nyj obrjad tuvincev kak istoriko-etnograficeskij istocnik. Leningrad.

Devlet, M.A.

1966 D.A. Klemenc kak archeolog. In: SovA 4, Moskva, 3-9.

Eberhard, W.

1996 Lexikon chinesischer Symbole. Die Bildsprache der Chinesen. Eugen Diederichs
Verlag, Miinchen.

Eckhardt, H.

1996 Pfeil und Bogen - Eine archédologisch-technologische Untersuchung zu
urnenfelder-und hallstattzeitlichen Befunden. In: Internationale Archéologie 21,
Verlag Marie Leidorf GmbH, Espelkamp.

Edwards, R.

2004 The Mongolian Saddle and how to make it. The Rams Skull Press.

Eggebrecht, A (Hrsg.).

1989 Die Mongolen und ihr Weltreich. Roemer- und Pelizaeus- Museum, Hildesheim,
Mainz am Rhein.

Eggert, M.

2001 Prahistorische Archéologie: Konzepte und Methoden. A. Francke Verlag,
Tiibingen & Basel.

Egorov, V.L.

1985 Istoriceskaja geografija Zolotoj Ordy v XIII-XIV v.. Moskva.

Efimov, K.Ju.

1999 Zolotoordynskie pogrebenija iz mogil’nika “Olen’-Kolodez’”. In: DonArch 3-4,
Rostov-na Donu, 93-108.

Endrei, W.

1967 Silk Fabrics of Grave 1 at Hana. In: ActaArchHung 19, Budapest, 423-430.

Erdelyi, I.

1988 Ruins of town in Mongolia. Elet es Judomany, 13, Budapest.

223



2000 Archaeological expeditions in Mongolia. Budapest.

2001 Ausgrabung einer Siedlung der Asiatischen Hunnen. In: ActaArchHung 52,
Budapest, 145-153.

Erdelyi, L. / Dorjsiiren, C. / Navan, D.

1967 Results of the Mongolian-Hungarian Archaeological Expeditions 1961-1964. In:
ActaArchHung 19, Budapest, 335-370.

Erdenebaatar, D.

1994 Mongol¢uudyn Sagaj, Sagaj ¢omog erchemlech josny tuchaj (VII-XIV zuun). In:
SH 27-28/10, Ulaanbaatar, 90-99.

1996 Mongol Altajn chadny orSuulga. In: SA 16/9, Ulaanbaatar, 113-121.

Erdenebat, U.

1997 “Mongolyn Nuuc Tovcoo”-ny Alan Goa echijn domgijn ucir. Ulaanbaatar.

1998 Egijn golyn savd maltsan mongol bul$ny tuchajd. In: SA18/13, Ulaanbaatar, 135-
152.

2000 Mongol¢uudyn “Suvuulachuj” agnuuryn ulamzlalyn asuudald. In: SH 32/13,

Ulaanbaatar, 149-167.

2001a Mongol orny agujn archeologijn sudalgaany ucir cholbogdol. In: SM 1 (4)/3,
Ulaanbaatar, 18-24.

2001b Mongolia’s Vast Territory, Still Teeming with Secrets, Giving Them Away
Slowly. In: SL 1, Ulaanbaatar.

2006 Mongol echnerijn bogtag malgaj. Ulaanbaatar.

Erdenebat, U. / Amartuvshin, Ch.

1998 Char Chorumaas oldson Egipetijn faraony niiiirijn diirs. In: SA 18/15, Ulaanbaatar,
177-183.

2000b Egyptian Style Remains Excavated from the Ruins of Mongol Imperial State. In:
NEASAR 7, Niigata, 10-14.

Erdenebat, U. / Bayar, D.

2004 Eine mittelalterliche Felshohlenbestattung aus der siidlichen Mongolei. In: BAVA

24, Mainz, 45-66.
Erdenebat, U. / Chiirelsiich, S.
2007 Nartyn chadny orSuulga. In: SA 24/23, Ulaanbaatar, 332-359.
Erdenebat, U. / Pohl, E.

2005a Aus der Mitte der Hauptstadt — Die Ausgrabungen der Universitdt Bonn
imZentrum von Karakorum. In: Dschingis Khan und seine Erben. Das Weltreich
der Mongolen. Bonn/Miinchen, 168-175.

2005b Felsspalten- und Hohlenbestattungen in der Mongolei. In: Dschingis Khan und
seine Erben. Das Weltreich der Mongolen. Bonn/Miinchen, 81-89.

Erdenebat, U. / Regzen, G.

224



2001 Bajanchongor ajmgijn nutgaas Sineer oldson chadny orSuulga. In: SMus 1 (IV)/4,
Ulaanbaatar, 25-30.

Eremeev, D.E.

1990 “Tjurk” — etnonim iranskogo proischozdenija (k probleme etnogeneza drevnich
tjurkov)?. In: SovE 3, Moskva, 120-135.

Ermolov, L.B.

1987 Sloznosostavnoj mongol’skij luk. In: SMAE XLI: Korejskie i mongol’skie
kollekcii v sobranijach muzeja antropologii i etnografii. Leningrad, 149-155.

Erool-Erdene, C./ Regzen, G.

1999 Zevsgijn tiitichend cholbogdoch §ine oldvoruud. In: SA 19/4, Ulaanbaatar, 26-35.

Escedy, I.

1984 Ancient Turk (Tju-chiieh) Burial Gustoms. In: ActaOrientHung. 38, Budapest,
263-287.

1988 A Note on “Slavery” in the Turk Rulers Burial Gustoms (Around 649 A.D.). In:
ActaOrientHung. 42 /1, Budapest, 3-16.

Esin, E.

1963 Two Miniatures from the Collections of Topkapi. In: ArsOrient 5, 141-161.

1969 “And” The Cup Rites in Inner-Asian and Turkish Art. In: Forschungen zur Kunst
Asiens. Istanbul, 224-261.

Ettinghausen, R.

1959 On some Mongol Miniatures. In: KdO 3, Wiesbaden, 44-65.

Evtjuchova, L.A.

1952 Kamennye izvajanie Juznoj Sibiri i Mongolii. In: MIA SSSR 24, Moskva, 72-120.

1957 O plemenach Central’noj Mongolii v IX v. (po materialy raskopok kurganov). In:
SovA 2, Moskva, 205-227.

959 Drevnekitajskaja keramika iz Kara-Koruma. In: SovA 3, Moskva, 1959, 179-193.

1965a Freski, najdennye pod dvorcom Ugedeja v Kara-Korume. In: Drevnemongol’skaja
goroda. Moskva, 167-172.

1965b Monety iz kul’turnogo sloja Kara-Koruma. In: Drevnemongol’skaja goroda.
Moskva, 183-187.

1965c¢ Keramika Kara-Koruma. In: Drevnemongol’skaja goroda. Moskva, 216-273.

1965d Izdelija razlicnych remesel iz Kara-Koruma. In: Drevnemongol’skaja goroda.

Moskva, 274-296.
Fairservis, W.A.
1993 Archaeology of the Southern Gobi of Mongolia. Durham.
Fayzrachmanov, G.

2000 Drevnie tjurki v Sibiri i Central’noj Azij. Kazan’.

225



Feddersen, M.
1941 Kunst und Kunstgewerbe Ostasiens in den européischen Reiseberichten der
Mongolenzeit. In: OZ 17, Berlin, 4-31.

Fedorov-Davydov, G.A.

1964 Raskopki Novogo Saraja v 1959-1962 gg.. In: SovA 1, Moskva, 248-271.

1965 O datirovke tipov ves¢ej po pogrebal’nom kompleksam. In: SovA 3, Moskva, 50-
65.

1966 Kocevniki Vosto¢noj Evropy pod vlasti Zolotoordynskich chanov. Moskva.

1976 Iskusstvo kocevnikov i Zolotoj Ordy. In: Ocerki kul’tury i iskusstva narodov

Evrazijskich stepej i Zolotoordynskich gorodov. Moskva.

1981 Mongol’skoe zavoevanie 1 Zolotaja Orda. In: Stepi Evrazii v epochu
srednevekov’ja. Archeologija SSSR. Moskva, 229-236.

Fedorow-Dawydow, G.A.

1972 Die Goldene Horde und ihre Vorhdnger. Leipzig,.

1973 Die Goldene Horde. Wien und Miinchen.

Fedosova, V.N.

1995 O  vozmozZnostjach  ispol’zovanija  antropologi¢eskich  dannych  dlja

paleosocial’nych rekonstrukcij. In:RossA 2, Moskva, 104-111.

Fontein, J. / Wu Tung

1976 Han and Tang Murals discovered in tombs in the People’s Republic of China and
copied by contemporary Chinese painters. Museum of Fine Arts, Boston.

Forbath, L.

1936 Die neue Mongolei. Nach Joseph Geleta’s Tagebuch. Aus dem Englischen

iibertragen von Hans Kaempfer. Berlin.

Forkert, F. / Selling, B.

2005 Mongolei. Reise Know-How Verlag Ppeter Rump GmbH, Bielefeld.
Fitzerald, C.
1965 Barbarian bads. London.

Franke, H. / Twitchett, D (Eds.).

1994 The Cambridge History of China. Vol. 6: Alien regiemes and border states, 907-
1368, Cambridge University Press.

Franken, Ch.

2005 Die Brennofen im Palastbezirk von Karakorum. In: Dschingis Khan und seine
Erben. Das Weltreich der Mongolen. Bonn/Miinchen, 147-149.

Friedrich, A.

226



1943 Knochen und Skelett in der Vorstellungswelt Nordasiens. Separatabdruck aus
Wiener Beitrdge zur Kulturgeschichte und Linguistik/Jahrgang 5.

Fuchs, W.

1985 Fruehmandjurische Fuerstengraeber bei Liao-Yang. In: AM 10, Leipzig, 94-122.
Gaadamba, S.

1976 Nuuc tov€oony nuucaas. Ulaanbaatar.

1983 Mongol ardyn iilger. In: SF 14/2. Ulaanbaatar, 15-156.

1990 Mongolyn Nuuc Tovcoo. Chudam (jazguur ertnij) mongol bi¢geer mongol bicig,

utga sudlalyn iitidnees SanZmjatavyn Gaadambyn tos66lon njagtalz, sergeesen
sijriitilge ech, tajlbar. Ulaanbaatar.

W

Gaadamba, S. / Cerensodnom, D.

1978 Mongol ardyn aman zochiolyn deez bi¢ig. Ulaanbaatar.

Gabain, A. v.

1950 Alttiirkische Grammatik. Leipzig.

1953 Inhalt und magische Bedeutung der alttiirkischen Inschriften. In: Anthropus 48

(First reprinting, 1965, Johnson Reprint Corporation), 537-556.
1961 Das Uigurische Konigreich von Chotscho 850-1250. Berlin.
Gavrilova, A.A.
1965 Mogil’nik Kudyrge kak istoc¢nik po istorii Altajskich plemen. Moskva.
Galdanova, G.R.

1992 Semantika archai¢nych elementov svad’by u tjurkomongolov. In: Tradicionnaja
obrjadnost’ mongol’skich narodov. Novosibirsk.

Galsan-Gombojew

1860 Ueber alte und neue Gebriuche der Mongolen. Mit Beziehung auf Plano Carpini’s
Beschreibungen. In: A. Erman (Hrsg.). Archiv fiir wissenschaftliche Kunde von
Russland. Band 19. Berlin. Druck und Verlag von Georg Reimer, 93-108.

Gjuzal’jan, L.T. / D’jakonov, M.M.

1965 Iranskie miniatjury v rukopisjach Sach-name Leningradskich sobranij. Moskva-
Leningrad.

Glinskij, E.A.

1987 O technike strel’by iz luka u narodov severo-vostoka Sibiri. In: SovE 6, Moskva,
100-109.

Gluchov, A.

1926 “Tajelga”. In: MatEtno 3/18, Leningrad, 95-100.

Gliick, H./Kramrisch, S. / Wellesz, E. / Strzygowski, J.

227



1933 Asiatische Miniaturmalerei im Anschluss an Wesen und werden der Mogulmalerei.

Klagenfurt.

Gocoo, C.

1958 Malyn im, tamgany tuchaj. In: SUT 4, Ulaanbaatar, 10-22.

Golden, P.

1992 An Introduction to the History of the Turkic Peoples. Ethnogenesis and State-
Formation in Medieval and Early Modern Eurasia and the Middle East.
Wiesbaden.

Gongor, D.

1970 Chalch tovcoon. I bot’: Chalch mongol¢uudyn 6vog deedes ba Chalchyn chaant uls
(VII-XVII zuun). Ulaanbaatar.

1978 Chalch tovcoon. II bot’: Chalch mongolcuudyn nijgem-edijn zasgijn bajguulal (XI-

XVII zuun). Ulaanbaatar.
Gongorzav, U.

1978 Mongol¢uudyn galt zevseg ujldverledeg bajsan tiilichijn asuudald. In: SA 7/16,
Ulaanbaatar,

Goodrich, Ch.

1984 Riding Astride and the Saddle in Ancient China. In: HAJS 44/2, Cambridge, 279-
306.

Gorbunov, V.V.

1994 Rekonstrukcija vooruzenja drevnetjurkskich voinov Gornogo Altaja. In:
Archeologija i etnografija Sibiri i Dal’nego Vostoka, Barnaul, 109-116.

Gorbunova, N.G.

2003 O pogrebal’noj pis¢e v mogil’nikach skotovodov Srednej Azii. In: ArchSbor 36,
Sankt-Peterburg, 60-67.

Gorelik, M.V.

1983 Mongolo-tatarskoe oboronitelnoe vooruZenie vtroroj poloviny 14. — nacala 15. v.
In: Kulikovskaja bitva i istorii i kulture nasej Rodiny. Moskva, 244-269.

1987 Rannij mongol’skich dospech (IX — pervaja polovina XIV v.). In: Archeologija,
etnografija i antropologija Mongolii. Novosibirsk, 163-208.

1993 Zas¢itnoe vooruzenie stepnoj zony Evrazii i primykajus¢ich k nej territorii v I tys.
n.e.. In: Voennoe delo naselenija juga Sibiri i Dal’nego Vostoka. Novosibirsk, 149-
179.

Gorjunova, O.1. / Pavluckaja, V.V.

1992 Pogrebenie voina v pesere S¢ide (Maloe oz. Bajkal). In: Archeologodeskie
pamjatniki epochi srednevekov’ja v Burjatii i Mongolii, Novosibirsk, 87-102.

Grac, A.D.

1960a Archeologiceskie raskopki v Mongun-Tajge i issledovanie v centre Tuve (Polevoj
sezon 1957 g.). In: TTKAEE 1, Moskva-Leningrad, 7-72.

228



1960b Archeologiceskie raskopki v Kara-Chole i Mongun-Tajge (Polevoj sezon 1958 g.).
In: TTKAEE 1, Moskva-Leningrad, 73-150.

1966 Archeologiceskie raskopki v Sut-Chole i Baj-Tajge. Iz materialov polevogo sezona
1959 g.. In: TTKAEE 2, Moskva-Leningrad, 81-107.

1968 Drevnetjurkskie kurgany na juge Tuvy. In: KSIA 114, Moskva, 105-111.

Graé, A.D. / Savinov, D.G /Dluznevskaja, G.V.

1998 Enisejskie kyrgyzy v centre Tuvy (Ejlig-Chem III kak istocnik po srednevekovoj
istorii Tuvy). Moskva.

Grac, V.A.

1982 Srednevekovye vpusknye pogrebenija iz kurgana-chrama Ulug-Chorum v Juznoj

Tuve. In: Archeologija Severnoj Azii, Novosibirsk, 156-168.
Grabar, O. / Blair, Sh.
1980 Epic Images and Contemporary History. The Illustation of the Great Mongol

Shahnama. Chicago & London.

Gray, B.
1976 The Illustrations to the “World History” of Rashid al-Din. Edinburgh.
1979 The School of Shiraz from 1392 to 1453. In: The Arts of Book in Central Asia.

14"-16" Centuries. Paris, 121-145.

Grekov, B. / Jakubovskij, A.

1937 Zolotaja Orda (Oc¢erk istorij Ulusa Dzuéi v period sloZenija rascveta v XIII-XIV
vv.). Leningrad.

Grjaznov, M.P.

1961 Drevnejsie pamjatniki geroi¢eskogo eposa narodov Juznoj Sibiri. In: ArchSbor 3,

Leningrad, 7-31.
Grube, E.J.
1980 La pittura de’ll Islam miniature persiane dal XII al XVI sec. Capitol, Bologna.
Grum-GrZimajlo
1926 Zapadnaja Mongolija i Urjanchajskij kraj. Tom Towm III, Vyp. 1, Leningrad.
Griinwedel, A.

1902 Altbuddhistische Kultstitten in chinesisch-Turkistan: Bericht {iber archdologische
Arbeiten von 1906 bis 1907 bei Kuc¢a, Qarasahr und in der Oase Turfan, Berlin.

Guber, G. / Fitce, P.

1974 Persidsko-mongol’skij chudozestvennyj stil’ kak primer kul’turnogo vlijanija
mongol’skich koc¢evnikov na osedlyj narod. In: Role of the Nomadic Peoples in the
Civilization on of Central Asia (A Record of Papers and Discussions of the
International UNESCO Symposium). Ulan-Bator, 83-87.

Gumilev, L.N.

229



1959 Altajskaja vetv’ tjurok-tugju. In: SovA 1, Moskva, 105-114.
1967 Drevnie tjurki. Moskva.

Gurvan Gol

1990 A report on the joint investigation under the Mongolian and Japanese (Initial year),
Tokyo.

1994 A report on the joint investigation under the Mongolian and Japanese (1991-1993),
Tokyo.

Haenisch, E.

1933 Die letzten Feldziige Chinggis Han’s und sein Tod. Nach der Ostasiatischen
Uberlieferung. In: AM 9, Leipzig, 503-551.

1962 Worterbuch zu Manghol-un niuca tobca’an Geheime Geschichte der Mongolen.
Wiesbaden.

Hall, M. / Batsaikhan, Z. / Honeychurch, W.

1999 Radiocarbon Dates from Northern Mongolia. In: RadCar 41 /1. Arizona Board of
Regents. University of Arizona, 102-110.

Halperin, Ch.

1985 Russia and the Golden Horde. Bloomington.
Hansen, H.H.
1993 Mongol Costumes. Thames & Hudson, London.

Harnod Hakanchulu (Ed.)

1992 The Mongolian Kings and Queens. The Mongolian Culture Assocation R.O.C.,
Taipeh.

Haussig, H.W.

1992 Archéologie und Kunst der Seidenstrafle. Darmstadt.

Heissig, W.

1962 Helden-, Hollenfahrts-, und Schelmengeschichten der Mongolen. Manesse Verlag,
Zirich.

1970 Die Religionen der Mongolei. In: Die Religionen der Menschheit Bd. 20: G. Tucci/

W. Heissig. Die Religionen Tibets und der Mongolei. Verlag W. Kohlhammer,
Stuttgart — Berlin — K6ln —Mainz, 293-448.

1982 Felsgeburt (Petrogenese) und Bergkult. In: AF 73 (Fragen der Mongolischen
Heldendichtung.  Teil 1II, Vortrdge des 3. Epensymposiums des
Sonderforschungsbereichs 12, Bonn 1980). Otto Harrosowitz, Wiesbaden, 16-37.

1984 Ethnische Gruppenbildung in Zentralasien im Lichte miindlicher und schriftlicher
Uberlieferung. In: Rheinisch-westfilische Akademie der Wissenschaften.
Abhandlung 72 ,,Studien zur Ethnogenese®. Westdeutscher Verlag, 29-55.

1986 Mongolische Literatur. In: M. Weiers (Hrsg). Die Mongolen. Beitrdge zu ihrer
Geschichte und Kultur. Darmstadt, 70-85.

230



2007 Zum Motiv der Hexenverbrennung in der Mongolischen Volksdichtung. In: V. Viet
(Ed.). The Role of Women in the Altaic World. Permanent International Altaistic
Conference 44™ Meeting, Walberberg, 26-31 August 2001 / AF 152, Harrassowitz
Verlag, Wiesbaden, 97-98.

Heissig, W./ Miiller, C (Hrsg.).

1989 Die Mongolen. Pinguin-Verlag. Innsbruck, Umschau-Verlag, Frankfurt/Main.

Hellman, M (Hrg.).

1981 Handbuch der Geschichte Russlands. Band 1, Stuttgart.

Hillenbrand, R.

1977 Imperial Images in Persian Painting. A Scottisch Arts Council Exhibition,
Edinburgh.

Honda, M.

1958 On the genealogy of the early Northern Yian. In: UAJ 30, Wiesbaden, 232-248.

Hsueh-man Shen

2006 Schitze der Liao. Chinas vergessene Nomadendynastie (907-1125). Ziirich.

Hu Lingui

1998 Discovery of the Yuan Tomb with Frescoes at Pu Cheng County in Shaanxi. In:
Wen Bo 5, 78-80.

Huart, CI.

1972 Les Calligraphes et les Miniaturistes de 1’orient Musulman. Réimpression de
I’édition de 1908, Otto Zeller Verlag, Osnabriick.

Huc, R.

1966 Wanderungen durch die Mongolei nach Tibet 1844-1846. Stuttgart.

Hummel, S.

1961 Die Leichenbestattung in Tibet. In: MS 20, 266-281.

Hung, W.

1951 The Transmission of the Book Known as the Secret History of the Mongols. In:

HAIJS 14, 433-492.
Hiittel, H.-G.

2000 Das zerbrochene Bergen. Die Mongolisch-Deutsche Karakorum-Expedition. In:
MonNot 9, 40-44.

2001 Ursprung, Gemeinschaft, Herrschaft: Eine Skizze zur sozialen Morphologie der
Frithen Nomaden in den zentralasiatischen Hochldndern. In: Archéologisches
Zellwerk. Beitridge zur Kulturgeschichte in Europa und Asien. Festschrift fiir H.
Roth zum 60. Geburtstag. hrsg. von E. Pohl..., Internationale Archéologie: Studia
honoraria, Rahden/ Westf., Leidorf, 3-19.

2005a Karakorum — Eine historische Skizze. In: Dschingis Khan und seine Erben. Das
Weltreich der Mongolen. Bonn/Miinchen, 133-137.

231



2005b MDKE - Die Mongolisch-Deutsche Karakorum-Expedition. In: Dschingis Khan
und seine Erben. Das Weltreich der Mongolen. Bonn/Miinchen, 138-139.

2005¢ Der Palast des Ogedei Khan — Die Ausgrabungen des Deutschen Archaeologischen
Instituts im Palastbezirk von Karakorum. In: Dschingis Khan und seine Erben. Das
Weltreich der Mongolen. Bonn/Miinchen, 140-146.

2005d Karakorum. Die Stadt, die Staat machte. In: Die Mongolen. Im Reich des
Dschingis Khan. Stuttgart, 33-57.

Ijusin, A.M. /Sulejmanov, M.G. / Guz’, V.B. /Starodubcev, A.G.

1992 Mogil’nik Sapogovo — Pamjatnik drevnetjurkskogo epochi v Kuzneckoj kotlovine.
Novosibirsk.

Imenochoev, N.V.

1988 Srednevekovyj mogil’nik u s. Jonchor na r. Dzide (Pridvaritel’'nye rezultaty
issledovanija). In: Pamjatniki epochi paleometalla v Zabajkal’e. Ulan-Ude, 108-
128.

1992 Rannemongol’skaja archeologiceskaja kultura. In: Archeologi¢eskaja pamjatniki

epochi srednevekov’ja v Burjatii i Mongolii. Novosibirsk, 23-47.
Imenochoev, N.V. / Konovalov, P.B.

1985 K izuceniju pogrebal’nych pamjatnikov mongolov v Zabajkal’e. In: Drevnee
Zabajkal’e i ego kul’turnye svjazi. Novosibirsk, 69-86.

Inal, G.

1963 Some Miniatures on the Jimi’Al-Tavarikh in Istanbul, Topkapi Museum, Hazine,
Library No.1654. In: ArsOrient 5, 163-177.

Ipsiroglu, M.

1964 Saray-Alben: Diez’sche Klebebinde aus den Berliner Sammlungen. Wiesbaden.

1965 Malerei der Mongolen. Miinchen.

1980 Meisterwerke islamischer Kunst. Gemilde und Miniaturen im Topkapi-Museum in

Istanbul. Verlag Kohlhammer, Stuttgart.
Irin¢in, Yekemingyadai

1992/1993 Ch’i-nien-ku und Kiirelgii. Ubersetzt aus dem Mongolischen von Dr. Cimeddorji.
In: ZAS 23, Wiesbaden, 67-75.

ISzamc, N.

1983 Jun’nanij mongol¢uudyn tiiiich, chel, sojolyn zarim asuudal. In: SUAM 4,
Ulaanbaatar, 63-71.

Ivanov, V.A.

1987 Vooruzenie srednevekovych kocevnikov Juznogo Urala i Priural’ja (VII-XIV vv.).
In: Voennoe delo drevnego naselenija Severnoj Azii. Novosibirsk, 172-189.

Ivanov, V.A./ Kriger, V.A.

1988 Kurgany kipcakskogo vremene na Juznom Urale (XII-XIV vv.). Moskva.

232



Ivantchik, A.

2007 Zum Totenritual skythischer ,,Konige*: Herodot und der archéologische Befund.
In: Im Zeichen des goldenen Greifen. Konigsgriber der Skythen. Prestel,
Miinchen-Berlin-London-New York, 238-241.

Ivliev, A.L.

1984 SootnoSenie kul’tur imperii Ljao i Kidanej. In: Archeologija i etnografija narodov
Dal’nego Vostoka. Vladivostok, 12-30.

1983 Gorodisca Kidanej. In: Materialy po drevnej i srednevekovoj archeologii juga
Dal’nego Vostoka SSSR i smeznich territorii. Vladivostok,

1990 Pogrebenie Kidanej. In: Central’naja Azija i sosednie territorii v srednie veka.

Novosibirsk, 42-63.

Jadamsiiren, U.

1967 Biigd Najramdach Mongol Ard Ulsyn chuvcas. Ulaanbaatar.
Jagchid, S.
1981 The Kidans and their cities. In: CAJ 25, 70-88.

Jagchid, S. / Hyer, P.

1979 Mongolia’s culture and society. Westview Press, Boulder, Colorado.
Jettmar, K.
1964 Die friihen Steppenvolker. Der Eurasiatische Tierstil Entstehung und sozialer

Hintergrund. Baden-Baden.

2003 Die Religion der Alttiirken. In: K. Jettmar/E. Kattner (Hrsgs.). Die vorislamischen
Religion Mittelasiens. Religion der Menschheit 4/3. Verlag W. Kohlhammer,
Stuttgart, 219-225.

Jin Weinuo (Ed.)

1988 The Great Treasury of Chinese Fine Arts Painting 2: Paintings of the Sui, Tang and
Five Dynasties, Editing Commitee of the Great Treasury of Chinese Fine Arts,
Beijing.

Johansen, U.

1965 Der Reitsattel bei den Altaischen Volkern. In: CAJ 10, 269-285.
Jochum, A.
1982 Beim Grosskhan der Mongolen. Missionare, die Geschichte machten: Johannes

von Monte Corvino. Der erste Franziskaner in China. Mddling/St. Augustin.

Johnson, L.

1983 The Wedding Ceremony for an Imperial Liao Princess. Wall Paintings from a Liao
Dynasty Tomb in Jilin. In: AA 44, 107-136.

Jurcenko, A.G.

2002 Mongol’skaja muzskaja pri¢eska. In: Mongolica VI, Moskva, 63-68.

233



Kadoi, Y.

2002 Cloud Patterns: The Exchange of Ideas between China and Iran under the
Mongols. In: OA 48/2, 25-36.

Kadyrbaev, AS.

1990 Ujgury Vosto¢nogo Turkestana v politike mongol’skich zavoevatelej XIII-XIV

vv.. In: Iz istorii mezdunarodnych otnoSenij v Central’'noj Azii (Srednie veka i
novoe vremja). Alma-Ata, 16-26.

Kadyrbaev, M.K. / Burnaseva, R.Z..

1970

Pogrebenie kipcaka pervoj poloviny XIV veka iz mogil’nika Tasmola. In: Po
sledam drevnich kul’tur Kazachstana. Alma-Ata, 42-53.

Kalter, J. / Pavaloi, M (Hrsg).

1995

Erben der Seidenstrafe: Uzbekistan. Stuttgart / London / Berlin.

Karavaev, A.V./ Smazneyv, E.V.

1994 O vlijanie kitajskoj kul’tury na tjurok Central’noj Azii v epochu Tan (k postanovke
voprosa). In: Archeologija i etnografija Sibiri i Dal’nego Vostoka. Barnaul, 116-
118.

Katayama, H.

1997 Chronology of Cave-Temples at the Yun-Gang — Based on Clothes Form
Transition of Kuyoh-Ten Angels, Praising the Buddha. In: Bulletin of Miho
Museum 1/3, Shumei Culture Foundation, 9-68.

Katuu, B.

1997 Mongol tuul’syn belgedel. Ulaanbaatar.

Kazakevié, V.A.

1930 Namogil’nye statui v Darigange. In: Materialy MONK. Vyp. 5, Leningrad, 3-35.

Kenk, R.

1982a Friih- und hochmittelalterliche Gréber von Kudyrge im Altai. Nach der Arbeit von
A.A. Gavrilova. In: AVA-Materialien 3, Miinchen.

1982b Frithmittelalterliche Graber aus West-Tuva. Nach dem Forschungsbericht von
A.D. Grac und S.I. Vajnstejn. In: AVA-Materialien 4, Miinchen.

Kessler, A.

1993 Empires Beyond the Great Wall: The Heritage of Genghis Khan. Los Angeles.

Kirillov, 1.I1.

1983 Undugunskaja kul’tura Zeleznogo veka v Vosto¢nom Zabajkal’e. In: Po sledam
drevnich kul’tur Zabajkal’ja. Novosibirsk,

Kiselev, S.V.

1949 Drevnjaja istorija Juznoj Sibiri. In: MIA SSSR 9, Moskva-Leningrad.

1957 Drevnie goroda Mongolii. In: SovA 2, Moskva, 91-101.

234



1958 Drevnie goroda Zabajkal’e. In: SovA 4, Moskva, 107-119.

1960a 1z istorii kitajskoj Cerepicy (v svjazi s izuceniem drevnich gorodov Mongolii, Sibiri
i Dal’nego Vostoka). In: SovA 3, Moskva, 195-197.

1960b O drevnich cerepice v muzejach Kitajskoj Narodnoj Respubliki. In: SovA 3,
Moskva, 311-316

1961 Gorod mongol’skogo Isunke na r. Chirchira v Zabajkal’e. In: SovA 4, Moskva,
103-127.

1965a Gorod na reke Chirchira. In: Drevnemongol’skie goroda. Moskva, 23-58.

1965b Stroitel’nye materialy Kara-Koruma. In: Drevnemongol’skie goroda. Moskva,
316-322.

Kiselev, S.V. / Evtjuchova, L.A.
1965 Dvorec Kara-Koruma. In: Drevnemongol’skie goroda. Moskva, 138-166.
Kiselev, S.V./ Merpert, N.Ja.

1965a Remeslenno-torgovye kvartaly Kara-Koruma. In: Drevnemongol’skie goroda.
Moskva, 173-182.

1965b Zeleznye i ¢ugunnye izdelija iz Kara-Koruma. In: Drevnemongol’skie goroda.
Moskva, 188-215.

Kislyj, A.E.

1995 Paleodemografija i vozmoznosti modelirovanija struktury drevnego naselenija. In:
RossA 2, Moskva, 112-122.

Kljastornyj, S.G.

1987 Drevnetjurkskaja religija: problemy rekonstrukcy i1 genezisa. In: InfoBjull.:
Special’nyj vypusk. MAIKCA. Moskva, 45-53.

2001 Novye otkrytija drevnetjurkskich runiceskich nadpisej na Central’nom Tjan’-Sane.

In: ArchVesti 8, Sankt-Peterburg, 203-206.

Kljastornyj, S.G. / Savinov, D.G.

1994 Stepnye imperii Evrazii. Sankt-Peterburg.
Koceskov, N.V.
1984 Tjurko-mongoly i1 tunguso-man’zury. Problemy istoriko-kul’turnych svjazej (Na

primere narodnogo dekorativnogo iskusstva XIX — nacala XX v.). In: Archeologija
i etnografija narodov Dal’nego Vostoka. Vladivostok, 12-30.

Kollautz, A./ Miyakawa, H.

1970 Geschichte und Kultur eines Volker-Wanderungszeitlichen Nomadenvolkes. Die
Jou-Jan der Mongolei und die Awaren in Mitteleuropa. I. Teil: Die Geschichte, II.
Teil: Die Kultur. Klagenfurt.

Kong, Xiang-xing / Liu, Yi-man
1992 Zhongguo tong-jing tu-dian. Wen-wu chu-ban-shi, Beijing.

Konovalov, A.V.

235



1983 Pogrebal’no-pominal’naja  obrjadnost”  kazachov  Juznogo  Altaja. In:
ArcheologiCeskie pamjatniki lesostepnoj polosy Zapadnoj Sibiri. Novosibirsk,
112-122.

Konovalov, P.B.

1987 K probleme istoriko-archeologi¢eskogo sinteza na sovremennom etape izucenija
srednevekovoj istorii Burjatii. In: Aktual’nye problemy istorii Burjatii. Ulan-Ude,
13-19.

1989 Korreljacija srednevekovych archeologiceskich kul’tur Pribajkal’ja i Zabajkal’ja.
In: Etnokulturnye processy v jugo-vosto¢nyj Sibiri v srednie veka, Novosibirsk,
1989.

1999 Etniceskie aspekty istorii Central’noj Azii (Drevnost’ i srednevekov’e). Ulan-Ude.
Konovalov, P.B. /Danilov, S.V.

1981 Srednevekovye pogrebenija v Kibalino (Zapadnoe Zabajkal’e). In: Novoe v
archeologii Zabajkal’ja. Novosibirsk, 64-73.

Komaroff, L. / Carboni, S. (Eds.).

2002 The Legacy of Genghis Khan. Courtly Art and Culture in Western Asia, 1256-
1353. The Metropolitan Museum of Art, New York, Yale University Press, New
Haven and London.

Kovycev, E.V.

1981a Luk i strely Vosto¢nozabajkal’skich plemen I tysjaciletija n.e.. In: Voennoe delo
drevnich plemen Sibiri i Central’noj Azii. Novosibirsk, 97-110.

1981b Mongol’skie pogrebenija iz Vosto¢nogo Zabajkal’ja. In: Novoe v archeologii
Zabajkal’ja. Novosibirsk, 73-79.

1982 K voprosu o drevnich svjazijach plemen Vostocnogo Zabajkal’ja s
tjurkojazyCnymi sosedjami v 1 tys. n.e.. In: Archeologija Severnoj Azii.
Novosibirsk, 148-155.

1983a Mogil’nik zeleznogo veka u stancii Darasun. In: Po sledam drevnich kul’tur
Zabajkal’ja. Novosibirsk, 112-122.

1983b Srednevekovye pogrebal’nye pamjatniki iz okrestnostej stancii Olovjannaja. In: Po
sledam drevnich kul’tur Zabajkal’ja. Novosibirsk, 129-141.

1984 Istorija Zabajkal’ja I — ser. II tys. n.e.. Irkutsk.

2004 Rannemongol’skie pogrebenija iz mogil’nika Malaja Kulinda. In: Central’naja

Azija i Pribajkal’e v drevnosti. Vypusk 2, Ulan-Ude, 181-196.
Kovy¢ev, E.V. / Belomestnov, G.I.

1988 Pogrebenijja s konem iz Poonon’ja: Chronologija i etni¢eskaja prinadleznost’. In:
Pamjatniki epochi paleometalla v Zabajkal’e. Ulan-Ude, 142-155.

KoZomberdiev, I.K / Chudjakov, Ju.S.

1995 Kollekcija srednevekovogo oruzija s territorii Kyrgyzstana. In: Iz istorii i
archeologii drevnego Tjan’-Sanja. Biskek, 110-119 .

Kramarowsky, M.G.

236



1991 The Culture of the Golden Horde and the Problem of the ,,Mongol Legacy®. In:
Rulers from the Steppe. State Formation on the Eurasian Periphery. Vol. 2, Ed. G.
Seaman & D. Marks. Los Angeles, 255-273.

2000 Zoloto Cingisidov: Dzucidskaja sokrovisénica. In: M. Piotrovsky (Ed.). Sokrovis¢a
Zolotoj Ordy. Sankt-Peterburg, 132-201.

2001a Simvoly vlasti u rannich mongolov. Zolotoordynskich pajczy kak fenomen
oficial’noj kul’tury. In: TjurkSbor 2001, Moskva, 212-224.

2001b Zoloto Cingisidov: Kul’turnye nasledie Zolotoj Ordy. Sankt-Peterburg.

2002 Die Schitze der Goldenen Horde. Aus der Eremitage in St. Petersburg.
Ausstellungskatalog, Kunsthalle Leoben.

Krjukov, M.V. / Maljavin, V.V. /Sofronov, M.V.

1979 Kitajskij etnos na poroge srednich vekov. Moskva.
Kroger, J (Hrsg).
2004/2005 Islamische Kunst in Berliner Sammlungen. 100 Jahre Museum fiir Islamische

Kunst in Berlin. Katalog zur Ausstellung im Museum fiir [slamische Kunst. Berlin.

Krueger, J.

1965 The Altan Saba (The Golden Vessel): A Mongolian Lamaist Burial Manual. In:
MS 24, 207-272.

Kubarev, V.D.

1981 Kon’ v sakral’noj atribucii rannich kocevnikov Gornogo Altaja. In: Problemy
Zapadnosibirskoj archeologii. Epocha Zeleza. Novosibirsk, 84-95.

1985 Drevnetjurkskie kenotafy Borotala. In: Drevnie kul’tury Mongolii. Novosibirsk,

136-148.

Kubarev, V.D. / Oktjabrskaja, LV.

1996 Ritual’nyj klad iz Kos-Agacskogo rajona Altaja. In: GumNaukSib. Serija:
Archeologija i etnografija 3, Novosibirsk, 84-92.

Kuhn, D (Hrsg).

1995 Chinas Goldenes Zeitalter. Die Tang Dynastie (618-907 n. Chr.) und das kulturelle

Erbe der Seidenstralle. Heidelberg.
1997 Die Kunst des Grabbaus: Kuppelgraber der Liao-Zeit (907-1125). Heidelberg.
Kuz’mina, E.E.

1977 Rasprostranenie konevodstva i kul’ta konja u iranojazy¢nich plemen Srednej Azii i
drugich narodov starogo sveta. In: Srednjaja Azija v drevnosti i srednevekov’ja
(Istorija i kul’tura). Moskva, 28-52.

Kyzlasov, I.L.
1973 O proischozdenija stremjan. In: SovA 3, Moskva, 24-36.
1978 Kurgany srednevekovych chakasov XII-XIV vv. (Askizskaja kul’tura v

mongol’skaja vremja). In: SovA 1, Moskva, 122-141.

237



1980

1981

1983

1986

1993
1995

1996

1999

2001

2003
Kyzlasov, L.R.
1949
1959
1964

1969
1979
1981

1990
Kyzlasov, L.R.

1989

Ky¢anov, E.I.
1980

Kylyé¢, E.
1993

Askizskaja kurgany na gore Samochval (Chakasija). In: Srednevekovye drevnosti
Evrazijskich stepej. Moskva, 135-164.

Askizskaja kul’tura (srednvekovye Chakasy X-XIV vv..). In: Archeologija SSSR.:
Stepi Evrazii v epochu srednevekov’ja. Moskva, 200-207.

Askyzskaja kul’tura Juznoj Sibiri X-XIV vv.. In: Archeologija SSSR.: Svod
archeologiceskich isto¢nikov. Moskva.

Novyj vid pogrebal’nych pamjatnikov Juznoj Sibiri. In: Materialy po archeologii
Gornogo Altaja. Gorno-Altajsk, 100-129.

Mirovozzrenceskaja osnova pogrebal’nogo obrjada. In: RossA 1, Moskva, 98-112.

Pogrebal’naja obrjad i uroven’ razvitija obS¢estva ot otdel’nogo k obs¢emu. In:
RossA 2, Moskva, 99-103.

Materialy k rannej istorii tjurkov I: Drevnejsie svidetel’stva ob armii. In: RossA 3,
Moskva, 73-89.

Skal’naja zachoronenija — osobaja kategorija pogrebal’nych pamjatnikov. In:
Pogrebal’nyj obrjad. Rekonstrukcija i interpretacija drevnich ideologiceskich
predstavlenii. Moskva, 169-199.

O svadebnom narjade srednevekovych chakasov. In: Kul’tury evrazijskich stepej
vtoroj poloviny L. tys. n.e (iz istorij kostjuma), t. 1, Samara, 152-168.

Istorija naroda: Nau¢nyj poisk i magija etnonima. In: RossA 2, Moskva, 80-82.

K istorii samanskich verovanij na Altaja. KSIIMK 29, Moskva-Leningrad, 48-54.
Srednevekovye gorody Tuvy. In: SovA 3, Moskva, 1959, 66-80.

O naznacenii drevnetjurkskich kamennych izvajanii, izobrazajuscich ljudej. In:
SovA 2, Mocksa, 27-39.

Istorija Tuvy v srednie veka. Moskva.
Drevnjaja Tuva (ot paleolita do IX v.). Moskva.

Srednevekovye pamjatniki Zapadnogo Zabajkal’ja (IX-X vv.). In: Archeologija
SSSR.: Stepi Evrazii v epochu srednevekov’ja. Moskva, 59-61.

O Samanizme drevnejSich tjurkov. In: SovA 3, Moskva, 261-264.
/ IvaSina, L.G.

Kurgany srednevekovych tjurkov v Severo-Vosto¢nyj Burjatii. In: Etnokul’turnye
processy v Jugo-Vostoc¢noj Sibiri v srednye veka. Novosibirsk, 43/48.

Mongoly v VI — pervoj polovine XII v. In: Dal’nij Vostok i sosednie territorii v
srednie veka. Istorija kul’tura vostoka Azii. Novosibirsk,

Azija i kogevniki Azii: Pogrebal’naja maska drevnego Kyrgyza (Ujbatskij Caa-
tas). Biskek.

238



Lange, Ch.
2001 Sattelkunde. Miinchen.

Lchagvasiiren, Ch.

1985 Dundad zuuny {ieijn negen buls. In: SM 13(21)/17, Ulaanbaatar, 129-131.

1986 Dundad zuuny (XIII-XIV zuuny) mongol¢uudyn orSuulgyn zan ijlijn asuudald. In:
SUAM 4, Ulaanbaatar, 162-167.

1987 Mongol bul$nij sudalgaany asuudald. In: SUAM 1, Ulaanbaatar, 87-94.

1989a XI-XIII zuuny mongol¢uudyn bul$uud. In: SUAM 1, Ulaanbaatar, 68-76.

1989b Buural uulyn mongol bulSuud. In: SH 23/15, Ulaanbaatar, 137-146.

1992 Drevnemongol’skie pogrebenie iz Dadart (Mongolija). In: Pervye Validovskie

¢tenie po probleme istorija i kul’tura narodov Evrazii v drevnosti, srednevekov’e,
sovremennisti. Ufa,

1997 Srednevekovye pogrebenie mongolov (XII-XIV vv.) In: Bull ITAMS 1 (19), Ulan-
Bator, 133-145.

2007 Mongolyn archeologi (Cinges chaany iie). Tergiiiin devter. Ulaanbaatar.

Le Coq, A.v.

1913 Chotscho. Facsimile-Wiedergaben der wichtigeren Funde der ersten Koniglich

PreuBlischen Expedition nach Turfan in Ost-Turkistan. Berlin (Reprint: Graz,
Akademische Druck- und Verlagsanstalt 1979).

1924 Die buddhistische Spatantike in Mittelasien. Bd. III: Die Wandmalereien. Berlin.

1925 Bilderatlas zur Kunst und Kulturgeschichte Mittel-Asiens. Berlin (Reprint: Graz,
Akademische Druck- und Verlagsanstalt 1977).

1926 Die buddhistische Spatantike in Mittelasien, Bd. V: Neue Bildwerke, Berlin.
Lee Sherman E. / Wai Kam-Ho

1968 Chinese Art under the Mongols: The Yiian Dynasty. The Cleveland Museum of
Art.

LevaSova, V.P.

1952 Dva mogil’nika kyrgyz-chakasov. In: MIA SSSR 4, Moskva, 121-136.

1965a Busy iz Kara-Koruma. In: Drevnemongol’skaja goroda. Moskva, 297-307.

1965b Kostjannye izdelija iz Kara-Koruma. In: Drevnemongol’skie goroda. Moskva, 308-
315.

Li Xinsheng / Hao Xiaofei

1997 Cha-You-hou qi Zhongdigou mudi fajue tianbo. In: Nei Menggu Wenwu Kaogu 1,
73-78, 84.

Litvinskij, B.A.

1986 Antike und frithmittelalterliche Grabhiigel im westlichen Fergana-Becken,

Tadzikistan. In: AVA-Materialien 16, Miinchen.

239



Liu Hengwu

2000 Pucheng yuanmu bihua sho (Discussion on the Murals of the Pucheng Yuan-
Dynasty Tomb). In: Kaogu Yu Wenwu 1, 67-71.

Lopatin, I.

1939/1940 Notes on Mongolian Archaeology. In: EP 46-47, New Mexico.

Lorincz, 1.

1973 Die Mongolische Mythologie. In: ActaOrientHung 27, Budapest, 103-126.
Lubo-Lesni¢enko, E.I.

1975a Privoznye zerkala Minusinskoj kotloviny. K voprosu o vnesSnich svjazach
drevnego naselenija Juznoj Sibiri. Moskva, 1975.

1975b Czigen i kesi. In: Kul’tura i iskusstvo Indii i stran Dal’nego Vostoka. Leningrad,
53-60.

Ludat, H.

1953 Farbenbezeichnungen in Volkernamen: Ein Beitrag zu asiatisch-osteuropéischen

Kulturbeziehungen. In: Saeculum 4, 138-155.

L’vova, E.L. / Oktjabr’skaja, I.V. /Sagalaev, A.M. / Usmanova, M.S.

1989 Tradicionnogo mirovozzrenie tjurkov Juznoj Sibiri. Novosibirsk.

Madaro, A.

2007 La Via Della Seta e la Civilta Cinese. Gengis Khan e il Tesoro die Mongoli. Presso
Europrint industria grafica.

Mahmud Al Kasgari.

1940 Divanii lugat-it-tiirk, 3. 5. Bde., Ankara.

Majdar, D.

1978 K uzuceniju istorii k kul’tury ko¢evych narodov Mongolii. In: SM 5/3, Ulan-Bator,
25-30.

1981 Pamjatniki istorii i kul’tury Mongolii. Moskva.

Mallory, J.P. / Mair Victor, H.

2000 The Tarim Mummies. Ancient China and Mystery of the Earliest Peoples from the
West. Thames & Hudson, London.

Mamanova, N.N.

1961 Kocevniki Zabajkal’ja IX-XIII vv. po dannym paleoantropologii. In: AntroSbor.:
Novaja serija 21, Moskva-Leningrad.

Mania, D.

1963 Archiologische Studien in der Zentralen Mongolei. In: Wissenschaftliche

Zeitschrift der Martin-Luther Universitit Halle-Wittenberg. Gesellschaft-und
Sprachwissenschaftliche Reihe 12/11, 847-888.

Marak, J. / Knizkova,H.

240



1963 Orientalische Miniaturen. Tschingis-Chan und sein Reich. Photographieren von W.
Forman. Arta.

Markovin, V.1

1961 Peigery-rodovye usypal’nicy v Satoevskoj kotlovine (Ceénja). In: KSIA 86,
Moskva, 101-107.

Maringer, J.

1949-55 Griaber und Steindenkméler in der Mongolei. Zu den Funden der letzten Sven
Hedin-Expedition in der Inneren Mongolei (1927-1935). In: MS 14.

Marschak, B.

1986 Silberschitze des Orients. Metallkunst des 3. -13. Jahrhunderts und ihre

Kontinuitét. Leipzig.

Martin, F.R.

1968 The Miniature Painting and Painters of Persia, India and Turkey from the 8th to the
18th Century. London.

Martyniouk, A.

2002 Die Mongolen im Bild. In: SGM 16, Hamburg.

Medvedev, A.F.

1966a Ruc¢noe metatel’noe oruzie. Luk i strely, samostrel VIII-XIV vv.. In: Archeologija

SSSR. SAI E 1-36, Moskva.

1966b Tataro-mongol’skoe nakonecniki strel v Vostocnoj Evrope. In: SovA 2, Moskva,
50-60.

Medvedev, V.E.

1981 O sleme srednevekovogo Amurskogo voina (Tajnik s ostatkimi dospecha v

Korsakovskom mogolnike). In: Voennoe delo drevnich plemen Sibiri i Central’noj
Azii. Novosibirsk, 172-184.

1984 K voprosu o srednevekovoj narodnosti Mengu. In: Archeologija juga Sibiri i
Dal’nego Vostoka. Novosibirsk, 162-166.

1987 Obséee i osobennoe v nekotorych vidach vooruzenija Czurézen’skoj epochi
Priamur’ja i Primor’ja. In: Voennoe delo drevnego naselenija Severnoj Azii.
Novosibirsk, 205-219.

Mel’nik, V.1

1993 Pogrebal’nyj obicaj i pogrebal’nyj pamjatnik. In: RossA 1, Moskva, 94-97.
Menes, G.

1985 Ertnij mongol¢uudyn “tonog avach” josny {iiisel, chuv’slyn tuchaj asuudald. In:

SM 13(21)/16, Ulaanbaatar, 119-127.

1986b O semantike teonima “Ul’gen”. In: Issledovanija po istoriCeskoj etnografii
mongol’skich narodov. Ulan-Ude, 3-11.

1987¢ K voprosu o sposobe opredelenija stran sveta v tradicionnoj sisteme orientacii
mongolov. In: SH 21/7, Ulan-Bator, 48-51.

241



1988b Unikal’noe pogrebenie srednevekov’ja. In: Mongolija 9, Ulan-Bator, 24-25.

1989¢ O znaCenii nazvanija i vremeni proischozdenija odnoj pridvornoj dolznosti
srednevekovych mongolov. In: SH 23/9, Ulan-Bator, 82-86.

1992a Simvolika solnca v sisteme pogrebal’nogo obrjada mongol’skich plemen. In:
Archeologiceskoe pamjatniki epochi srednevekov’ja v Burjatii i Mongolii.
Novosibirsk, 7-22.

1992b O vozmoznosti territorial’ no-chronologiceskoj lokalizacii nacal’nogo etapa
etnogeneza mongol’skoj etnokul’turnoj obs¢nosti. In: SH 25/6, Ulan-Bator, 65-78.

Menes, G. / Bajar, D.

1989 Dva pogrebenija Mongol’skogo vremeni iz Kara-Koruma. In: SH 23/14, Ulan-
Bator, 127-136.

Menes, G. / Bilegt, L.

1992 Ob odnom skal’nom pogrebenij XII-XVI vv. Iz bassejna reki Kerulen. In: Pjatyj

mezdunarodnyj kongress mongolovedov III, Ulan-Bator, 155-159.

Menes, G. / Skrynnikova, T.D.

1990 Ob odnom atribute verchovnoj vlasti mongol’skich chaganov. In: SH 24/7, Ulan-
Bator, 99-104.

Merpert, N.Ja.

1995 S.V. Kiselev v Mongolii. In: RossA 4, Moskva, 167-179.

Michajlov, T.M.

1989 Iz istorii burjatskogo Samanizma (s drevnejSich vremen do XVIII v.). Novosibirsk.

Miho Museum

2004 Selected Pottery Treasures from Xi’an. National Museum of Shaanxi History /
Miho Museum, Tokyo.

Mit’ko, O.A.

1991 Srednevekovye igol’niki. In: Problemy srednevekovoj archeologii Juznij Sibiri i

sopredel’nych territorii. Novosibirsk, 101-109.
Miyakawa, H. / Kollautz, A.

1966 Zur Ur- und Vorgeschichte des Schamanismus. Geweihbekroenung und
Vogelkleid und ihre Beziehung zu Magie und Totemismus. In: ZfE 91/ 2,
Braunschweig, 161-193.

Mogil’nikov, V.A.

2002 Kurgany s soprovoditel’'nymi zachoronnijami cucel konej v severo-zapadnyvh
predgor’jach Altaja. In: RossA 1, Moskva, 122-136.

Molodin, V.I.

1997a Nekotorye itogi archeologiceskich issledovanij na juge Gornogo Altaja. In: RossA
1, Moskva, 37-49.

1997b Pamjatniki kul’tury drevnich tjurok v Juznoj Sibiri i Central’noj Azii. Novosibirsk.

242



Molodin, V.I./ Savinov, D.G. /Ulagin, V.S.

1981 Pogrebenija tjurkskogo vremeni iz mogil’'nika Preobrazenka 3 (Central’naja
Baraba). In: Problemy Zapadnosibirskoj archeologii. Epocha Zeleza. Novosibirsk,
123-137.

MonSol.

1999 Tov ajmgijn Mongonmor’t sum. Ikh Chotdl, Chustyn bulag dach’ archeologijn

dursgal. In: Mongol-Solongosyn chamtarsan archeologijn sudalgaany tajlan.
Solongosyn Undesnij Muzej, Mongolyn Undesnij Tiitichijn Muzej, Mongol Ulsyn
Sinzlech Uchaany Akademijn Tiiiichijn Chiireelen. Seoul.

Montell, G.
1939 Durch die Steppe der Mongolei. Stuttgart.
Moriyasu, T. / Ochir, A (Eds.).

1999 Provisional report of researches on historical sites and inscriptions in Mongolia
from 1996 to 1998. The Society of Central Eurasian Studies. 1999.

Moses, L. / Greer, Ch.

1998 Kara Korum and its Peri-Urban Environment: The Imperial District of the Mongol
Empire. In: ESYB 70, Bloomington, 105-122.

Mostaert, A.

1927 A propos de quelques portraits d’empereurs Mongols. In: AM 4, Leipzig, 147-156.

1952 Sur quelques passages de L’Histoire Secrete des Mongols. In: HAJS 15, 285-406.

Mosinskaja, V.I. / Lukina, N.V.

1982 O nekotorych osobennosti v otnosenii k sobaki u obskich ugrov. In: Archeologija i
etnografija Priob’ja. Tomsk, 46-60.

Murzaev, E.M.

1954 Die Mongolische Volksrepublik: Physisch-geographische Beschreibung. VEB
geographisch-kartographische Anstalt, Gotha.

Miiller, H.

1913 Beitrage zur Ethnographie der Lolo. In: BaessArch 3, 38-68.

Myskov, E.P.

1995 O nekotorych tipach golovnich uborov naselenija Zolotoy Ordy. In: RossA 2,
Moskva, 36-43.

Nacagdorz, N.

1994 Mongoléuudyn zevseg iijldverlech ulamzlal. In: SUAM 3-4, Ulaanbaatar, 86-92.

Nacagdorz, S.

1963 Manzijn erchSeeld bajsan iieijn Chalchyn churaanguj tiiiich (1691-1911).

Ulaanbaatar.

Nansalmaa, D.

243



1987 Ardyn chev zanSil, zan iijl. In. BNMAU-yn ugsaatny ziij. I Bot’: Chalchyn
ugsaatny ziij. Ulaanbaatar, 270-304.

Navaan, D.

1962 Klad zeleznych predmetov iz Chara-chorina. In: MAS. Moskva, 62-63.

1973 Gurvan Zeerdijn chatmal chiin. In: SUA 3, Ulaanbaatar, 42-43.

1974 Ertnij negen orsuulga. In: SUAM 3, YnaanGaarap, 13-21.

1980c Ertnij Mongolyn tiitichijn dursgaluud. Ulaanbaatar.

1986 Dundad zuuny iieijn mongol¢uudyn orSuulach zan iijlijg sudlach asuudald. In: SA
11/ 1, Ulaanbaatar, 3-10.

1999 Chiinniigijn sojolyn 6v. Ulaanbaatar.

2002b Archeologijn 100 vaar sav. Ulaaanbaatar.

Navaan, D. / Ojdov, D.

1984 Ertnij mongol¢uudyn biis erchemlech joson. In: Olon ulsyn mongol¢ erdemtnij IV
ich chural. Bot’ 3, Ulaanbaatar, 181-183.

Nei Menggu.
1991 Nei Menggu Wenwu Kaogu 1, 89-100.

Nelson, A. R./ Naran, B.

2001 1994-1999 field seasons. Ulaanbaatar (Ein unpublizierter Bericht im
Handschriftenfond des Archdologischen Instituts der Mongolischen Akademie der
Wissenschaften).

Nemerov, V.F.

1982 Nakonecniki strel Undugunskoj kul’tury. In: Archeologija Severnoj Azii,
Novosibirsk, 168-177.

1987 Voinskoe snarjazenie i oruzie mongol’skogo voina XII-XIV vv.. In: SovA 2,
Moskva, 212-227.

Nesterov, S.P.

1981 Tesla drevnetjurkskogo vremeni v Juznoj Sibiri. In: Voennoe delo plemen Sibiri i
Central’noj Azii. Novosibirsk, 168-172.

1982 Pogrebenie s konem na r. Tastyk (po materialam raskopok S.A. Teplouchova). In:
Archeologija Severnoj Azii. Novosibirsk, 95-102.

1988 Stremena Juznoj Sibiri. In: Metodiceskie problemy archeologii Sibiri. Novosibirsk,
173-183.

1990 Kon’ v kul’tach tjurkojazy¢nych plemen Central’noj Azii v epochu srednevekov’ja.
Novosibirsk.

Nicolle, D. / McBride, A.

1990 Attila and the Nomad Hordes. Warfare on the Eurasian Steppes 4th-12th Centuries.
Osprey Publishing London.

244



Nikolaev, I.I1.

1991 Zascitnoe vooruzenie kurykan VI-X vekov. In: Problemy srednevekovoj
archeologii Juznoj Sibiri i sopredel’nych territorii. Novosibirsk, 77-86.

Nikolaev, R.V.

1982 Kyrgyzskoe pogrebenie v BolSeurtynskom rajone Krasnojarskogo kraja (k voprosu
o dviZenii tjurkojazycnich naradov na sever Sibiri). In: Archeologii Severnoj Azii.
Novosibirsk, 131-135.

Nikolaev, V.S.

2004 Pogrebal’nye kompleksy kocevnikov juga srednej Sibiri v XII-XIV vekach. Ust’-
Tal’kinskaja kul’tura. Vladivostok-Irkutsk.

Nimaev, D.D.

1988 Problemy etnogeneza Burjat. Novosibirsk.

Njamaa, B.

2005 The coins of Mongol Empire and clan tamgha of Khans (XIII-XIV). Ulaanbaatar.

Njambuu, Ch.

1968a Mongol darchny iijlees (Tomorlog edlel cheelech tuchaj temdeglel). In: SMus 1/4,
Ulaanbaatar, 36-54.

1968b Chalchyn zarim nutgijn chee ugalzyn ziijlees (XIX-XX zuuny echen). In: SE 3/3,
Ulaanbaatar.

2002 Mongol chuvcasny tiiiich. Ulaanbaatar.

Noirot, P./ Lentin, A.-P.

1965 Sur la premiére ¢popée mongole entretien avec le professeur B. Rintchen. In:
Démocratie nouvelle: La seconde ¢épopée numéro special, octobre.

Noskova, L.M.

1972 Polivnoj architekturnyj dekor iz Saraj-Batu (Selitrennoe gorodisce). In: SovA 1,
Moskva, 171-184.

Novgorodova, E.A.

1981 Periodizacija petroglifov Mongolii. In: Srednjaja Azija i ee sosedi v drevnosti i

srednevekov’e (istorija i kul’tura). Moskvsa, 33-41.

O’Kane, B.

2003 Siyah Qalam: The Jalayirid Connections. In: OA 49/2, 2-18.

Ohrig, B.

1988 Bestattungsriten alttiirkischer Aristokratie im Lichte der Inschriften. In: MEA 8§,
Miinchen.

Okladnikov, A.P.

1937 Ocerki iz istorii zapadnich burjat-mongolov (XVII-XVIII vv.). Leningrad.

245



1951 Kon’ i znamja na Lenskich pisanicach. In: TjurkSbor 1, Moskva-Leningrad, 143-
154.

1958 Archeologiceskie dannye o pojavlenii pervich mongolov v Pribajkal’e. In:
Filologija i istorija mongol’skich narodov. Pamjati akademika B.Ja. Vladimircova.
Moskva, 200-213.

1959 Pozdnejsie pisanicy Siskinskich skal. “Siskinskie pisanicy ” (Pamjatnik drevnej
kul’tury Pribajkal’e). Irkutsk, 156-176.

1960 Burchotujskaja kul’tura Zeleznego veka v jugo-zapadnom Zabajkal’e. In: TBKNII
3, Ulan-Ude, 16-30.

1962 Drevnemongol’skij portret, nadpisi i risunki na skal’e u podnoz’ja gory Bogdo-
uula. In: MAS, Moskva, 48-54.

Okladnikov, A.P./ ZaporoZskaja, V.D.

1970 Idejnoe soderzanie Selinginskich pisanic. In: Petroglify Zabajkal’ja 2, Leningrad,
90-93, 105-116.

Okladnikov, A.P./ Rizskij, M.I.

1959 Archeologi¢eskie issledovanija vblizi stancii Olovjannaja. In: UZ CP 4, Cita, 110-
116 /Reprint: A.P. Okladnikov: Istorija i kul’tura Burjatii. Sbornik stat’ej. Ulan-
Ude, 1976).

Ol’chovskij, V.S.

1993 Pogrebal’naja obrjadnost’ (Soderzanie i struktura). In: RossA 1, Moskva, 78-93.

1995 Pogrebal’naja obrjadnost’ i sociologiCeskij rekonstrukcii. In: RossA 2, Moskva,
85-98.

Ov¢innikova, B.B.

1981 K voprosu o vooruzenie ko¢evnikov srednevekovoj Tuvy (po materialam raskopok
mogil’nika Ajmyrlyg). In: Voennoe delo drevnich plemen Sibiri i Central’noj Azii.
Novosibirsk, 132-146.

1982 Pogrebenie drevnetjurkskogo voina v Central’noj Tuve. In: SovA 3, Moskva, 210-
218

Olzijbajar, S.

2003 Oglogéijn cherem dotorchi negen mongol buls (Ur’d¢ilsan iir diingees). In: MUIS

ESB 210 (19). Antropologi-archeologi, ugsaatan sudlal. Ulaanbaatar, 76-81.

Palimpsestova, G.B. / Runi¢, A.P.

1974 O Essentukijskich mavzolejach i stavke Uzbek-chana. In: SovA 2, Moskva, 229-
239.

Pallas, P.S.

1776 Sammlungen historischer Nachrichten iiber die mongolischen Vélkerschaften. 1.

Teil, St. Petersburg (Nachdruck Graz-Austria 1980).

1801 Sammlungen historischer Nachrichten iiber die mongolischen Vélkerschaften. 2.
Teil, St. Petersburg (Nachdruck Graz-Austria 1980).

Parzinger, H.

246



2004

Pelliot, P.

1925

1927

Perlee, Ch.
1942a
1942b

1948

1954
1955
1956a
1956b
1956¢
1957b
1959a
1959b
1960
1961
1962

1963a

1963b

1964
1969

1974

1975a
1975b

Die Skythen. Verlag C.H. Beck, Miinchen.

Les mots a H initiale, aujourd’hui amuie, dans le mongol des XIII® et XIV€
siecles. In: JA, avril-juin, 193-263.

Une ville musulmane dans la Chine du Nord sous les Mongols. In: JA 211, 261-
279.

Chuuény dursgalt ziijlijg sachin chamgaalach diirmijg bieliiiil’e. Ulaanbaatar.

To6v ajmgijn Avdarbajan sumyn Chiijtnij gold javuulsan archeologijn aZlyn tuchaj.
In: SU 7, Ulaanbaatar, 27-28.

“Mongolyn Nuuc Tov&oo”-ny gazar usny nerijn tuchaj ur’d¢ilsan medee. In: SU
2/3, Ulaanbaatar, 58-78.

XIII-XIV zuuny iieijn tulgat togoo. In: SU 3, Ulaanbaatar, 21-24.

Siin ulsyn iieijn buli. In: SU 3, Ulaanbaatar, 19-22.

Ertnij mongol¢uudyn {ichegsdee orSuulz bajsan zan iijlijn asuudald. Ulaanbaatar.
XI zuuny iieijn buldny iildec. In: SU 2, Ynaau6aarap, 40-43.

Negen $arilyn tuchaj. In: SMon 1/15, Ulaanbaatar, 3-5.

K istorii drevnich gorodov i poselenij v Mongolii. In: SovA 3, Moskva, 43-53.
Chjatan nar, tednij mongolc¢uudtaj cholbogdoch n’. Ulaanbaatar.

Onon Cherlengijn mongoléuud (YII-XII zuun). In: SUT 5-6, Ulaanbaatar, 48-55.
Toono uulyn chjatad bicees. In: SA 1/9, Ulaanbaatar.

Mongol Ard Ulsyn ert, dundad {ieijn chot suuriny tov¢oon. Ulaanbaatar.

Mongolyn tiiiicht nutgijn zarim uul usyg survalzilsan n’. In: SUAM 3, Ulaanbaatar,
78-82.

Cherlen chavijn ané¢dyn agnuuryn zarim chev zanSlyn iildec. In: SE 2/58,
Ulaanbaatar, 32-34.

Mongol-Ardcilsan Germany Sinzilgeenij angijn azlyn tuchaj. In: SA 2/6 (1961 ony
cheerijn $inzilgeenij chereglegdechiiiin), Ulaanbaatar, 69-72.

Ich Chorig chaana bajna. In: SM 7/10, Ulaanbaatar, 5-10.

Gurvan mornij mongol¢uudyn aman tiiiichijn morijg mosgiséon n’. In: SH 8/6,
Ulaanbaatar, 81-152.

K voprosu o drevnej osedlosti v Mongol’skoj Narodnoj Respublike. In: Bronzovyj
i Zeleznyj vek Sibiri. Novosibirsk, 271-274.

Jaltsan gutal (Edijn bolovsrolyn dursgal). In: SMus 2/6, Ulaanbaatar, 42-45.

TodruulZ sudluusitaj negen tiiiicht chordg. In: SUA 6, Ulaanbaatar, 54-55.

247



1975¢ Mongol¢uudyn gurvan tulguurt Sirmen togoo (XIII-XIV zuun). In: SUAM 1,
Ulaanbaatar, 27-33.

1976a Chiin ¢uluun ch6866nij iitisel chuv’slyg sudlach tuchaj. In: SA 7/2, Ulaanbaatar,
14-19.
1976b Mongol tiimnij garlyg tamgaar chajz sudlach n’. Ulaanbaatar.

1981/1982 Kidan buls. In: SM 9 (17)/5, Ulaanbaatar, 85-105.

1982 Mongolyn niiiidel¢dijn metallurgi, metall bolovsruulaltyn tiilichijn asuudald. In:
SA 10/4, Ulaanbaatar, 48-73.

Petrasch, E. / Séinger, R. / Zimmermann, E. /Majer, H.G. (Hrsg.).

1991 Die Karlsruher Tiirkenbeute. Die “Tiirckische Kammer* des Markgrafen Ludwig
Wilhelm von Baden-Baden. Die ,,Tiirckischen Curiositaeten® der Markgrafen von
Baden-Durlach. Hirmer Verlag, Miinchen.

Pickeral, T.

2003 Pferde & Ponys. Parragon, Leeds & London.

Piotrovsky, M (Ed.).

1993 Lost Empire oft he Silk Road. Buddhist Art from Khara Khoto (X-XIIIth century).
Electa, Milano.

2000 Sokrovisca Zolotoj Ordy. Sankt-Peterburg.

Pleiger, H.

2002 Das qilin — die vielen Gesichter eines chinesischen Fabeltieres. In: MinSin 1,
Bonn, 35-57.

Pletneva, S.A.

1973 Drevnosti ¢ernych klobukov. In: Archeologija SSSR. Svod archeologiceskich
isto¢nikov E1-19, Moskva.

1981 Pecenegi, torki, polovcy. In: Stepi Evrazii v epochu srednevekov’ja. Archeologija
SSSR. Moskva, 213-223.

Plotnikov, Ju.A.

1981 Rubjascee oruzie Priirty$skich kimakov. In: Voennoe delo drevnich plemen Sibiri i

Central’noj Azii. Novosibirsk, 162-167.

Plotnikov, Ju.A. / Batsajchan, Z.

1993 Sablja s gobijskogo Altaja. In: Voennoe delo naselenija juga Sibiri i Dal’nego
Vostoka. Novosibirsk, 212-214.

Poppe, N.N.

1925 Zum Feuerkultus bei den Mongolen. In: AM 2, New York - London, 130-145.

1941 Zolotoordynskaja rukopis’ na bereste. In: SovVost II, Moskva-Leningrad, 81-134,
24 Tafel.

1967 On Some Military Terms in the Yiian-ch'ao pi-shih. In: MS 26, 506-517.

248



Potapov, L.P.
1953 Ocerki po istorii Altajcev. Moskva-Leningrad.

1973 Umaj — boZestvo drevnich tjurkov v svete etnografi¢eskich dannich. In: TjurkSbor
1972, Moskva, 265-286.

Poucha, P.

1956 Die  Geheime Geschichte der Mongolen als  Geschichtsquelle und
Literaturdenkmal. Nakladatelstvi Ceskoslovenské Akademie Véd, Praha.

1960 13 000 Kilometer durch die Mongolei. VEB F.A. Brockhaus Verlag, Leipzig.

Pritsak, O.

1954 Orientierung und Farbsymbolik. Zu den Farbenbezeichnungen in den Altaischen
Voelkernamen. In: Saeculum 5, Freiburg & Miinchen, 376-383.

Propp, V.Ja.

1976 Motiv Cudesnogo rozdenija. Fol’klor i dejstvitel’nost’. Izobrannye stat’i. Moskva,
205-240.

1986 Istoriceskie korni vol’Sebnoj skazki. Leningrad.

Propp, W.

1972 Morphologie des Mérchens. Herausgegeben von Karl Eimermacher. Miinchen.

Pugacenkova, G.A.

1967 Pogrebenie mongol’skogo vremeni v Chal¢ajane. In: SovA 2, Moskva, 252-258.

Punsag, A.

2003 Mongol¢uudyn ulamzlalt ceerijn jos (XIX-XX zuuny zaag dakh’ Uzem¢in jastny
ziSeen deer). Ulaanbaatar.

Piirev, O.

2002 Mongol bodgijn $asin. Gurav dach’ udaagijn chevlel. Ulaanbaatar.

Piirevzav, S.

1989 Ertnij mongol boé morgolijn joson dach’ chojt nasny tuchaj t6s66llijg Sibiri ba
Amerikijn indian¢uudynchtaj char’cuulsan sudalgaa. In: SUAM 3, Ulaanbaatar,
62-71.

Qidan wangchao

2002 Neimenggu zizhiqu wenhua ting. Zhongguo lishi bowuguan. Beijing: Zhongguo
zangxue chubanshe.

Qurcabileg

2003 Mongyoléud-un orosiyuly-a-yin soyol. Obiir Mongyol-un soyol-un keblel-iin qoriy-

a.
Raspopova, S.I.

1980 Metalliceskie izdelija rannesrednevekovogo Sogda. Leningrad.

249



Ratchnevsky, P.

1966 Les Che-wie Etaient — ils des Mongols? In: MdSin 20/1, Paris, 225-251.

1970 Uber den mongolischen Kult am Hofe der GroBkhane in China. In: Mongolian
Studies. Bibliotheca orientalis Hungarica, Budapest, 417-443.

1983 Cinggis-Khan: Sein Leben und Wirken. Wiesbaden.

Reckel, J.

1989/1991 Das Kitan - Volk im Spiegel seiner Griber. In: ZAS 22, Wiesbaden, 18-141.

Rintschen, B (Rincen, B).

1959 Zum Kult Tschinggis Khans bei den Mongolen. In: Opuscula ethnographica
memoriae Ludovici Biro Sacra, Budapest, 9-22.

1962 Doma duchov u Samanov Prikosogol’ja. In: ActaOrientHung 15, Budapest, 249-
258.

1964 Zaan Zaluudaj. Balar ertnij tiitichen roman. Ulaanbaatar.

1966 Zaan Zaluudaj. Balar ertnij roman. Ded cheseg. Ulaanbaatar.

1969 Giinz. Ulaanbaatar.

1974 Die Seele in den schamanistischen Vorstellungen der Mongolen. In: Schriften zur

Geschichte und Kultur des alten Orients 5: Sprache, Geschichte und Kultur der
Altaischen Volker. Protokollband der XII. Tagung der Permanent International
Altaistic Conference 1969 in Berlin. Heruagegeben von Georg Hazai und Peter
Zieme. Berlin, 497-498.

Rinc¢ensambuu, G.
1960 Mongol ardyn baatarlag tuul’. In: SF 1/7, Ulaanbaatar.
Roesch, M. / Fischer, E. / Maerkle, T.

2005 Human diet and land use in the time of the Khans — Archaeobotanical Research in
the Capital of the Mongolian Empire, Qara Qorum, Mongolia. — In: Vegatation
History and Archaeobotany 14, (Tagungsband IWGP — Tagung Girona 2004).

Rona-Tas, A.

1959 Some Data on the agriculture of the Mongols. In: Opuscula ethnologica memoriae
ludovici biro sacra akademiai kiado, Budapest, 443-469.

1989 Die uniibertroffene Technik der mongolischen Jurte. In: Heissig, W./ Miiller, C
(Hrsg.). Die Mongolen. Pinguin-Verlag. Insbruck, Umschau-Verlag,
Frankfurt/Main, 134-141.

Rorex, R.

1984 Some Liao Tomb Murals and images of Nomads in Chinese Paintings of the Wen-
chi Story. In: AA 45, 174-198.

Rorex, R./ Wen C. Fong

1974 Eighteen Songs of a Nomad Flute. The Story of Lady Wen-Chi. A Fourteenth-
Century Handscroll in the Metropolitan Museum of Art. New York.

250



Roux, J.-P.

1963 La mort chez les peuples altaiques anciens et médiévaux d’aprés les documents
écrits. Paris.

1984 La religion des Turcs et des Mongols. Paris.

Roxburgh, D.J (Ed.).

2005 Turks: A Journey of a Thousand Years, 600-1600. Royal Academy of Arts,

London.

Rtveladze, E.V.

1969

1972
1973
Rudenko, S.I.
1953
1960
1966

Dva mavzoleja Zolotoordynskogo vremeni v rajone Pjatigor’ja. In: SovA 4,
Moskva, 262-265.

K istorij Madzar. In: SovA, Moskva, 149-163.

Mavzoleja Madzar. In: SovA 1, Moskva, 271-277.

Kul’tura naselenija Gornogo Altaja v skifskoe vremja. Moskva-Leningrad.
Kul’tura naselenija Central’nogo Altaja v skifskoe vremja. Moskva-Leningrad.

Die Sibirische Sammlung Peters 1. Ubersetzung aus dem Russischen von H.
Pollems. Zweite deutsche Auflage. Wuppertal/Barmen.

Rumjancev, G.N.

1962
Riihrdanz, K.

1997

2005

Sagaster, K.
1964

1966

1999
2001
Saletore, R.N.

1987

Proischozdenie chorinskich burjat. Ulan-Ude.

Ilustrationen zu Rasid ad-Dins Tarih-i Mubarak-i Gazani in den Berliner Diez-
Alben. In: D. Aigle (Hrsg.). L’Iran face a la domination Mongole. In: Bibliothéque
Iranienne 45, Teheran, 295-306.

Die Diez-Alben. In: Dschingis Khan und seine Erben: Das Weltreich der
Mongolen, Miinchen, Kunst-und Ausstellungshalle der Bundesrepublik
Deutschland, 254-280.

Uber einige Ausdriicke fiir ,,sterben im Mongolischen. In: Eripainos Suomalais-
Ugrilaisen Seuran Aikakauskirjasta 65 / Extrait du Journal de la Societe Finno-
Ougrienne 65, Suomalaisen Kirjallisuuden Kirjapaino Oy Helsinki 1964, 99-119.

Ein Dokument des Tschinggis-Khans Kults in der Khalkha-Mongolei. In: AF 17:
Collectanea Mongolica. Festschrift fiir Professor Dr. Rintschen zum 60.
Geburtstag. Herausgegeben von W. Heissig. Wiesbaden, 193-234.

Die mongolische Hauptstadt Karakorum. In: BAVA 19, Mainz, 113-128.

Deutsch-Mongolische Erfahrungen seit 1223. In: MonNot 10, 40-45.

Encyclopaedia of Indian culture. Vol. 1, New-Delhi.

251



SamasSev, Z.S.

1998 Odezda 1 priceski srednevekovych nomadov Central’'noj Azii po dannym
petroglifov. Kul’tury Evrazijskich stepej vtoroj poloviny I tyseciletija n.e. (voprosu
chronogija). Samara, 406-423.

Sampildendev, Ch.
1975 Mongol¢uudyn baruun talyg deedlech ulamzlal. In: SF 9/10, Ulaanbaatar, 155-166.
1985 Malcin ardyn zan iijjlijn ulamzlal. Ulaanbaatar.

SanZmjatav, T.

1993 Archangaj ajmgijn nutag dach’ ertnij tiilich, sojolyn dursgal. Ulaanbaatar.
Savinov, D.G.

1977 Iz istorii ubranstva konja u narodov Juznoj Sibiri (II tys. n.e.). In: SovE 1, Moskva,

1981 Novye materialy po istorii sloznogo luka i nekotorye voprosy ego evoljucii v
JuZznoj Sibiri. In: Voennoe delo drevnich plemen Sibiri i Central’'noj Azii.
Novosibirsk, 146-162.

1982 Drevnie kurgany Uzuntala (k voprosu o vydelenii kurajskoj kul’tury). In:
Archeologija Severnoj Azii. Novosibirsk, 102-122.

1984 Narody Juznoj Sibiri i drevnetjurkskuju epochu. Leningrad.
Savinov, D.G. / Pavlov, P.G. / Paul’s, E.D.

1988 Rannesrednevekovye vpusknye pogrebenija na juge Chakasii. Pamjatniki
archeologii v zonach melioracii Juznoj Sibiri. Po materialam raskopok 1980-1984
gg.. Leningrad, 83-103.

Schletzer, D. / Schletzer, R.

1983 Alter Silberschmuck der Turkmenen. Ein Beitrag zur Erforschung der Symbole in
der Kultur der Nomaden Innerasiens. Dietrich Reimer Verlag, Berlin.

Schubert, J.

1963 Ritt zum Burchan Chaldun. Forschungsreisen in der Mongolischen Volksrepublik.
Leipzig.

1966 Ein Ritual fiir die Berggottheit des K’engtei Xagan. In: AF 17: Collectanea
Mongolica. Festschrift fiir Professor Dr. Rintschen zum 60. Geburtstag.
Herausgegeben von W. Heissig. Wiesbaden, 235-247.

1971 Paralipomena Mongolica: Wissenschaftliche Notizen {iiber Land, Leute und

Lebensweise in der mongolischen Volksrepublik. Berlin.
Schubert-Soldern, v. Z.
1910/1911 Das Grab Timurs in Samarkand. In: OrientArch I, Leipzig, 131-139.
Sedjakina, U.F.

1965 Mogil’nik Ust’-Tal’kin. In: Materialy po istorii i filologii Central’noj Azii 2, Ulan-
Ude, 196-202.

Seipel, W (Hrsg.).

252



1996 Weihrauch und Seide: Alte Kulturen an der Seidenstrale. Eine Ausstellung des
Kunsthistorischen Museums in Zusammenarbeit mit der Staatlichen Eremitage in
St. Petersburg, Wien.

Serebrjakova, M.N.

1989 O znakovoj funkcii narodnogo kostjuma. Etnograficeskoe izucenie znakovych
sredstv kul’tury. Leningrad.

Ser-Odzav, N.
1958 Chasag déroo (Etnografijn temdeglel). In: SUT 4, Ulaanbaatar, 47-48.

1965 Mongolyn tov umar chesgijg archeologijn talaar sudlan sinzilsen n’. In: SA 4/7 (Mongolyn
chiirlijn tie), Ulaanbaatar, 47-68.

Sergeeva, N.F.

1981 Drevnejsaja metallurgija medi Juga Vosto¢noj Sibiri. Novosibirsk.
Serruys, H.

1974 Mongol “Qori” Reservation. In: MSJMS I, Bloomington, 76-91.

Shaanxi Provincial Institute of Archaeology

2000 Shaanxi Sheng Kaogu Yanjiu Suo (Shaanxi Provincial Institute of Archaeology),
Shaanxi Pucheng Donger cun yuandai bihuamu (A Brief of the Yuan Tomb at
Donger, Pucheng). In: Kaogu Yu Wenwu 1, 16-21, 48.

Shimada, M.

1950 A Death - Mask of the Liao Period. In: AA 13, Leipzig, 250-253.

Shiraishi, N.

1994 An Opportunity of the Growing of the Mongols. In: StudHum 86, Niigata, 27-51.

2001a The Mongolian Highlands from the Late 9" to the 12" Century. In: ToGa 82/4,
March, 01-030.

2001b Chingisukan no Kokogaku (Archaeological studies on Chinggis Khan). Tokyo.

Shukowskaja, N.A.

1995 Kategorien und Symbolik in der traditionellen Kultur der Mongolen. Reinhold

Schletzer Verlag, Berlin.
Skobelev, S.G.

1990 Podveski s izobrazeniem drevnetjurkskoj bogini Umaj. In: SovA 2, Moskva, 1990,
226-233.

Sichuan Museum

1984 Zhang Dagian’s Reproductions of Dunhuang Frescoes. Arts Publishing House of
Sichuan, Sichuan Museum.

Simpson, M. Sh.
1979 The Illustration of an Epic earliest Shahnama Manuscripts. New York & London.
Smoljan, A.V.

253



1969 Etnograficeskie dannye ob obrjadach loznych pogrebenij u narodov Niznego
Amura. In: SovA 3, Moskva, 262-264.

Sokolova, Z.P.

1986 Po sledam odnoj zagadki. In: SovE 4, Moskva, 136-145.

Songino, C.

1988 Mongol emegtejn uran iijl. Ulaanbaatar.

1991 Malyn tonog cheregsel. Mongolyn belCeerijn mal mallagaany ulamzlal.

Ulaanbaatar.
Sonomceren, L.
1972 Mongol darchny urlag. Ulaanbaatar.
Sorokin, S.S.

1981 K voprosu o tolkovanii vnekurgannych pamjatnikach rannich ko¢evnikov Azii. In:
ArchSbor 22, Leningrad, 23-39.

Sosnovskij, G.P.

1928 Kratkij otéet o letnej rabote archeologiceskogo otrjada Burjat-Mongol’skogo
ekspedicii AN SSSR v 1928 g. In: Burjatievedenie 8, Ulan-Ude.

Spinai, V.

1996 Ultimele valuri migratoare de la nordul marii negre si al dunarii de jos. Editura
helios, IASI.

Spuler, B.

1965 Die Goldene Horde. Die Mongolen in Russland 1223-1502. Erweiterte Auflage.
Wiesbaden.

1968 Geschichte der Mongolen. Nach 6stlichen und europdischen Zeugnissen des 13.-
14. Jahrhunderts. Artemis Verlag Ziirich und Stuttgart.

1985 Die Mongolen in Iran. Politik, Verwaltung und Kultur der Ilchanzeit 1220-1350.

E.J.Brill-Leiden.
Steinhardt, N. Shatzman
1983 The Plan of Khubilai khan’s Imperial City. In: AA 44, 137-158.
1988 Imperial Architecture along the Mongolian Road to Dadu. In: ArsOrient 18, 59-93.
1990/1991 Yuan Period Tombs and their Decoration: Cases at Chifeng. In: OA 36/4, 198-221.
1994 Liao: An architectural Tradition in the Making. In: AA 54, 5-39.

2003a Structuring Architecture at the Cultural Crossroads: Architecture in Sogdian
Funerary Art. In: OA 49/4, New York, 48-62.

2003b A Jin Hall at Jingtusi. In: ArsOrient 33, 77-119.
Steffen, A.
2005 Einblick in die Restaurierung mongolischer Grabbeigaben. In: Vernissage: Die

Zeitschrift zur Ausstellung 10, Bonn / Miinchen, 46-51.
254



Stierlin, H.

1979 Architektur des Islam vom Atlantik zum Ganges. Zuerich & Freiburg.

Siichbaatar, G.

1971 Sjan’bi: Sjan’bi naryn ugsaa garal, sojol, az achuj, nijgmijn bajguulal. Ulaanbaatar.
1980 Mongol¢uudyn ertnij 6vog: Chiinnli naryn az achuj, nijgmijn bajguulal, sojol,

ugsaa garval (meo I'Y-me II zuun). Ulaanbaatar.
Siichbaatar, O.
1991 Ziic¢i chaany bunchan. In: SUA 1, Ulaanbaatar, 25-28.

Swietoslawski, W.

1994 Medieval Tartar Military Accessories Finds from the Territory of Poland. In: FAH
7, Lodz, 55-59.

1996 Uzbrojenie Koczownikow Wielkiego Stepu w Czasach Ekspansji Mongolow (XII-
XIV w.). Lodz.

1999 Arms and Armur of the Nomads of the Great Steppe in the Times of the Mongol
Expansion (12th-14th centuries). In: Oficyna Naukowa MS, Lodz.

Sy¢cev, L.P.

1968 Ob ikonografii Cingis-chana i ego preemnikov. In: NAA 6, Moskva, 86-92.

Szynkiewicz, S.

1989a Die Familie. In: Heissig, W./ Miiller, C (Hrsg.). Die Mongolen. Pinguin-Verlag.
Insbruck, Umschau-Verlag, Frankfurt/Main, 124-133.

1989b Nahrungsmittel und ihre Zubereitung. In: Heissig, W./ Miiller, C (Hrsg.). Die
Mongolen. Pinguin-Verlag. Insbruck, Umschau-Verlag, Frankfurt/Main, 142-149.

1989d Geburt, Hochzeit, Tod — Der menschliche Lebenszyklus im Brauchtum der
Mongolen. In: Heissig, W./ Miiller, C (Hrsg.). Die Mongolen. Pinguin-Verlag.
Insbruck, Umschau-Verlag, Frankfurt/Main, 196-204.

1989c¢ Sport und Spiele. In: Heissig, W./ Miiller, C (Hrsg.). Die Mongolen. Pinguin-
Verlag. Insbruck, Umschau-Verlag, Frankfurt/Main, 205-215.

1989¢ On kinship symbolics Among the Western Mongols. In: K. Sagaster (Ed.).
Religious and Lay Symbolism in the Altaic World and other papers. AF 105, Otto
Harrossowitz, Wiesbaden, 379-385.

§atalov, I.V.

1974 Juvelirnoe iskusstvo narodov Rossii (Juvelirnye ukraSenija) iz sobranija
Gosudarstvennogo muzeja etnografii narodov SSSR. Leningrad.

Savkunov, E.V.

1978 Ob archeologiceskoj razvedke otrjada po izuceniju srednevekovych pamjatnikov.
In: Archeologija i etnografija Mongolii. Novosibirsk, 16-23.

1987 K voprosu o luke Czurézenej. In: Voennoe delo drevnego naselenija Severnoj Azii.
Novosibirsk, 199-205.

255



Sirokogorov, S.M.

1935 Versuch einer Erforschung der Grundlagen des Schamanentums bei den Tungusen.
Autorisierte Ubersetzung aus dem Russischen von W.A. Unkrig. In: BaessArch 18,
Berlin, 41-96.

Snajdstain, E.V.

1987 Nasestvie mongolov i kocevnikov Niznego Povolz’ja v XII-XIV vv.. In:
Archeologiceskie issledovanija Kalmykii. Elista, 69-82.

Tabaldiev, K.S.

1996 Kurgany srednevekovych kocevych plemen Tjan’Sanja. Biskek.
Tal’ko-Gryncevic, Ju. D.

1900 Archeologiceskie pamjatniki doliny r. Chilka. In: TTKOPO IRGO III/1, Moskva.
1901 Materialy k paleoetnologii Zabajkal’e. In: TTKOPO IRGO 1V/2, Moskva.
Tamura, J./ Kobayashi, Y.

1953 Tombs and Mural Paintings of Ch’ing-Ling. Liao Imperial Mausoleums of
eleventh Century A.D. in Eastern Mongolia. Detailed report of archaeological
survey carried out in 1935 and 1939. Vol. I: Text, Kyoto.

Tangad, D.

1979 Torguudyn chee ugalzny ucir cholbogdloos. In: SH 14/8, Ulaanbaatar, 89-99.

1985 Nochoj tezeez bajsan ardyn ulamzlalt zanslaas. In: SE 9/5, Ulaanbaatar, 27-33.

Taube, E.

2004 Volksmirchen der Mongolen. Aus dem Mongolischen, Russischen und
Chinesischen iibersetzt und herausgegeben von Erika Taube. Biblion Verlag
Miinchen.

Taube, E. / Taube, M.

1983 Schamanen und Rhapsoden. Di geistige Kultur der alten Mongolei. Edition Tusch,
Wien.

Terechova, N.N.

1974 Technologija ¢ugunoliteinogo proizvodstva u drevnich mongolov. In: SovA 1,

Moskva, 69-78.
1985 Zelezoobrabotka v drevnemongol’skich goroda. In: SovA 3, Moskva, 72-80.

The Gansu Provincial Museum and Culture Centre of Zhangxian.

1982 Excavations of the Yuan Dynasty Tombs of Family Wang Shixian at Zhangxian
County in Gansu Province. Wenwu 2, 1982, 1-12

Tkacev, V.N.

1986 K morfologii kul’tovych sooruzenii Mongolii. In: SovE 6, Moskva, 108-118.

Tiskin, A.A.

256



2001

Suchie grivy — pamjatnik mongol’skogo vremeni na pravoberez’e Obi. In: Altaj i
sopredel’nye territorii v epochu srednevekov’ja. Barnaul, 139-146.

Tiskin, A.A. / Gorbunov, V.V./ Kazakov, A.A.

2002

Togan, Z.
1963
Tomka, P.

1965

1969

Kugannyj mogil’'nik Teleuzskij vzvoz-I i kul’tura naselenija lesostepnogo Altaja v
mongol’skoe vremja. Barnaul.

On the Miniatures in Istanbul libraries. Istanbul.

Les termes de ’enterrement hez les peuples mongols. In : ActaOrientHung 18,
Budapest, 159-181.

Horse Burials among the Mongolians. In: ActaArchHung 21, Budapest, 149-154.

Tomor-Ocir, S.

1968

Torbat, C.

2000

2002

2004

Ulsyn t0v muzejn lizmert bajgaa gal asaaguuryn mod. In: SMus 1/5, Ulaanbaatar,
55-59.

“Serge” ertnij niilidel¢dijn orSuulgyn negen cuchal element. In: SEth 12/14,
Ulaanbaatar, 2000, 290-298.

Ertnij niiiidel¢dijn orSuulgyn zan iijlijg sudlach argaziijn asuudald (Chiinnii bul$nij
ziSeen deer). In: EH 3/1, Ulaanbaatar, 7-15.

Chiinniigijn zirijn irgedijn buls. Ulaanbaatar.

Torbat, C. / Batsajchan, Z.

1997

Ertnij mongol¢uudyn archeologijn dursgalyg sudlach asuudald (manaj erinij VIII-
XV zuun). In: ESB 9 (126), Ulaanbaatar, 140-145.

Térbat, C. /Amartiiv§in, C. / Erdenebat, U.

2003

Trifonov, Ju.l.

1973

1987

Tryjarski, E.
1971

1981

Egijn golyn sav nutag dach’ archeologijn dursgaluud (Chiirlijn iiees Mongolyn iie).
Ulaanbaatar.

Ob etni¢eskoj prinadleznosti pogrebenij s konem drevnetjurkskogo vremeni (v
svjazi s voprosom o strukture pogrebal’nogo obrjada tjurkov-tugju). In: TjurkSbor
1972, Moskva, 351-374.

O brestjannich kol¢anach Sajano-Altaja VI-X vv. V svjazi s ich novymi
nachodkami v Tuve. In: Voennoe delo drevnego naselenija Severnoj Axzii.
Novosibirsk, 189-199.

On the Archaeological Traces of old Turks in Mongolia. In: E&W 21, IsMEO,
121-135.

Zur Frage einiger parallelen zwischen den Bestattungsritualen der Alttlirken und
Chinesen. In: CAJ 25, 147-158.

257



2001

Tumen, D.

1986

1987

1991/1992

Bestattungssitten  tirkischer ~ Volker — auf  dem  Hintergrund  ihrer
Glaubensvorstellungen. Ubersetzung aus dem Polnischen Christa-Sophie von
Schwerin. Deutsche Bearbeitung Reinhold Schletzer. Berlin.

Paleoantropologiceskij material mongol’skogo vremeni iz Char-Chorina. In: SA
11/8, Ulan-Bator, 85-97.

Antropologiceskij tip mongolov i problemy ich proischozdenija. In: Aktual’nye
problemy sovremennogo mongolovedenija. Ulan-Bator, 101-123.

Antropologiceskaja charakteristika kocevnikov rannego srednevekov’ja Mongolii
(I tys. n. e.). In: Mongolica 2 (23), Ulan-Bator, 79-95.

Tumen, D. / Navaan, D. / Erdene, M.

2006

Unified Silla

2003

Archaeology of the Mongolian Period: A Brief Introduction. In: The Silk Road 4/1,
Silk Road Foundation, Saratoga, 51-55.

Special exhibition Unified Silla. National Museum of Korea. Seoul.

Uray-Kéhalmi, K.

1953

1956

1958

1960

1968

1974

1989

Vainshtein, S.

1980

Uber die pfeifenden Pfeile der innerasiatischen Reiternomaden. In: Acta Orient.
Hung. 3, Budapest, 45-71.

Der Pfeil bei den Innerasiatischen Reiternomaden und ihren Nachbarn. In:
ActaOrientHung 6, Budapest, 109-161.

Fakengyel es egyeb fatargyak egy nyugat-mongoliai muzeumban. In: FA 10,
Budapest, 143-147.

Uber die Worter Qurlaq und Sadaq der Chakassischen Folklore. In:
ActaOrientHung 11, Budapest, 293-297.

Two Saddle Finds from Western Mongolia. In: ActaArchHung 20, Budapest, 347-
358.

La periodisation de’l’histoire des armements des nomades des steppes. De
I’epoque des Cimmeriens a la chute de I’Empire mandchou. In: EM 5, Labethno,
145-155.

Pferdegeschirr. In: Heissig, W./ Miiller, C (Hrsg.). Die Mongolen. Pinguin-Verlag.
Insbruck, Umschau-Verlag, Frankfurt/Main, 170-172.

Nomads of South Sibiria. The Pastoral Economies of Tuva. Edited and with an
introduction by C.Humphrey, Translated by M.Colenso. Cambridge.

Vajnberg, B.I. / Novgorodova, E.A.

1976

VajnStein, S.I.

1961

Zametki o znakach i tamgach Mongolij. In: Istorija i kultura narodov Srednej Azij
(Drevnost’ i srednye veka). Moskva, 66-74.

Tuvincy-todzincy. Istoriko-etnografi¢eskie ocerki. Moskva.

258



1966a

1966b

Nekotorye voprosy istorij drevnetjurkskoj kul’tury. In: SovE 3, Moskva,

Pamjatniki vtoroj poloviny I tysjaciletija v Zapadnoj Tuve. In: TTKAEE 2,
Moskva-Leningrad, 292-347.

Vajnstein, S.I./ D’jakonova, V.P.

1966

Pamjatniki v mogil’nike Kokel” konca I tysjaciletija do nasej ery — pervych vekov
nasej ery. In: TTKAEE 2, Moskva-Leningrad, 185-291.

VajnStein, S.I./ Krjukov, M.V.

1984

Sedlo i stremja. In: SovE 6, Moskva, 114-130.

Valeeva-Sulejmanova, G.F. / Sageeva, R.G.

1990
Veit, V.
1986

1989a

1989b

2005

Dekorativno-prikladnoe iskusstvo kazanskich tatar. Moskva.

Die mongolischen Quellen. In: Die Mongolen: Beitrdge zu ihrer Geschichte und
Kultur. Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 3-10.

Die fiinf Tierarten der mongolischen Herdenhaltung. In: Heissig, W./ Miiller, C
(Hrsgs.). Die Mongolen. Pinguin-Verlag. Insbruck, Umschau-Verlag,
Frankfurt/Main, 154-162.

Das Pferd — Freund und Gefihrte der Mongolen. In: Heissig, W./ Miiller, C
(Hrsgs.). Die Mongolen. Pinguin-Verlag. Insbruck, Umschau-Verlag,
Frankfurt/Main, 163-169.

Die Uberlegenheit von Pferd und Bogen — Die Rolle des Pferdes bei den Mongolen
in Frieden und Krieg. In: Dschingis Khan und seine Erben. Das Weltreich der
Mongolen. Bonn/Miinchen, 96-98.

Viktorova, L.L.

1958

1974

1978

1980

Vjatkina, K.V.

1969

K voprosu o rasselenij mongol’skich plemen na Dal’nem Vostoke. In: UZ LGU
258, Leningrad,

Rannye formy religij Kidanej. In: Bronzovyj i Zeleznyj vek Sibiri. Novosibirsk,
261-265.

Rol’ stereotipa kul’tury v etnogeneze mongolov. In: Archeologija i etnografija
Mongolij. Novosibirsk, 5-15.

Mongoly: Proischozdenie narody i istoki kultury. Moskva.

Ocerki kul’tury i byta burjat. Leningrad.

Vladimircov, B. Ja.

1934

Vojtov, V.E.

1990

Obscestvennyj stroj mongolov. Mongol’skij kocevoj feodalizm. Leningrad.

Mogil’niki iz  Karakoruma. In: ArcheologiCeskie, etnograficeskie i
antropologiceskie issledovanija v Mongolij. Novosibirsk, 132-149.

259



1996 Drevnetjurkskij panteon 1 model’ mirozdanija v kul’tovo-pominal’nych
pamjatnikach Mongolij VI-VIII vv.. Moskva.

Vojtov, V.E. / Bajar, D.

1990 Novye archeologiceskie otkrytija v Changae. In: InfoBjull MAIKCA 16, Moskva,
59-67.

Volkov, V.V.

1962 Ertnij mongol bul$. In: SUAM 4, Ulaanbaatar, 66-67.

1963 1959 ond Dundgov’ ajmgijn nutagt ertnij sudlalyn chajguul chijsen tuchaj. In: SA

2/6. Ulaanbaatar, 43-55.
Volkov, V.V. / DoriZsiiren. C.

1963 Chovd ajmgijn Manchan sumyn nutagt ertnij sudlalyn maltlaga chajguul chijsen
tuchaj. In: SA 2/5 (1961 ony cheerijn $inzilgeenij chereglegdechiiiin). Ulaanbaatar,
51-68.

Vollmer, J. E.

2002 Ruling from the Dragon Throne. Teen Speed Press, Berkeley/Toronto.
Wajnschtejn, S.I.

1996 Die Welt der Nomaden im Zentrum Asiens. Reinhold Schletzer Verlag, Berlin.
Wang Yao-T’ing

2005a Meng yuan wang chao di hou (Die Bildnisse des Mongol-Yuan Kaisers und der
Kaisergemahlinnen). In: NPMMCA 262, Taipeh, January, 58-71.

2005b Die Darstellung der mongolischen Herrscher in der chinesischen Malerei der
Yuan-Dynastie. In: Dschingis Khan und seine Erben: Das Weltreich der
Mongolen. Miinchen, Kunst-und Ausstellungshalle der Bundesrepublik
Deutschland, Bonn/Miinchen, 298-311.

Watt, J. / Wardwell, A.

1998 When Silk was Gold. Central Asian and Chinese Textiles. With an Essay by Morris
Rossabi. New York.

Wayne Atex /Menes, G.

1995 The Omnogov Bow: The Results of a Search for the Bow of Ghengis Khan. In:
JSAA 38, 71-75.

Weiers, M.

1992 Wer Mongolen waren und wer heute Mongolen sind. In: MonNot 1/2, Bonn, 27-
31.

1997 Herkunft und Einigung der mongolischen Stimme: Tiirken und Mongolen. In: Die
Mongolen in Asien und Europa. Kieler Werkstiicke. Reihe F: Beitrige zur
osteuropdischen Geschichte. Bd.4, Stephan Conermann /Jan Kusber (Hrg.), Peter
Lang Européischer Verlag der Wissenschaften, Frankfurt am Main, 27-39.

2004 Geschichte der Mongolen. Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart.

Weitz, A.

260



2004 Art and Politics at the Mongol Court of China: Tugh Temiir’s Collection of
Chinese Paintings. In: AA 64/2, 243-280.

Wen, C. Fong

1995 Imperial portraiture in the Song, Yuan, and Ming periods. In: ArsOrient 25, 47-60.

Wenwu 11

2005 The Cultural Relics and Archaeology Institute of Shandong Province - Centre for
Study of Chinese Archaeology, Peking University: Excavation of the Yuan Tomb
of Dawu Village, Linzi city, Shandong Province. In: Wenwu 11/ 2005, 39-48; 49-
71.

Wenwu 6

2008 The Xi’an Municipal Institute of Archacology and Preservation of Cultural Relics.
The Tomb of Wang Shiying of he Yuan Dynasty in the Southern Suburb Xi’an. In:
Wenwu 6/2008, 54-68.

Werbow, G.

1963 Bestattungsritten bei den Enzen (Jenissei-Samojeden). In: Glaubenswelt und
Folklore der Sibirischen Volker. Budapest, 131-132.

Xiang Chunsong

1983 The Yuan Dynasty Tomb with Wall Paintings at Yuanbao Shan in the City of

Ulanhad, Inner Mongolei. Wenwu 4, 1983, 40-46.

Xiang Chunshong /Wang Jianguo

1982 The Jin Dynasty Tomb with Wall Paintings at Sanyanjing in Chifengxian, Inner
Mongolia, Wenwu 1, 1982, 54-58.

Zajcev, M.A.

1992 Zeleznye nakone¢niki strel Kurunéinskoj kul’tury v  Priol’chone. In:
Archeologiceskie pamjatniki v Burjatii i Mongolii. Novosibirsk, 102-107.

Zefeng Yang

1999 Approaching the Usage of Yi According to Fresco Tomb of Yuan Dynasty in
Pucheng. In: Zhong Yuan Wenwu 4, 71-74.

Zemke, H.

1985 Das Ritsel der schwarzen Masken. In: Freie Welt 12, 16-21.

Zhang Ying

1990 Jilin Chu-tu tong-jing. Wen-wu chu-ban-shi.

Zhao Feng

1999 Treasures in Silk. An Illustrated History of Chinese Textiles, Hong Kong.

2002 Recent Excavations of Textiles in China. Hangzhou.

Zhao Xun/Gao Chunming

261



1985 Fiinftausend Jahre Chinesische Mode: Kleidung Kopfputz Schuhwerk-Schmuck,
Verlag Ernst Wasmuth, Tiibingen & Office du Livre, Fribourg.

Zhengzhou

1985 Henan Sheng bowuguan. Zhengzhou.

Zhongguo Meishu Quanji

1985 Zhongguo Meishu Quanji. Huihua Bian 16: Xinjiang Shiku Bihua. Beijing.

1989 Zhongguo Meishu Quanji. Huihua Bian 12: Mushibihua. Beijing.

Zilivinskaja, E.D.

2003 Archeologiceskie issledovanija pamjatnikov Zolotoj Ordy na Severnom Kavkaze.

In: RossA 2, Moskva, 56-63.

Zjablin, L.P.

1955 O tatarskich kurganach. In: SovA XXII, Moskva-Leningrad, 83-96.
Zynov, A.P.
1987 Vooruzenie obskich ugrov X-XIII vv.. In: Rannij Zeleznyj vek i srednevekov’e

Uralo-Irty$skogo mezdureé’e. Celjabinsk, 143-154.
Zambalova, S.G
2000 Profannyj i sakral’nyj miry Ol’chonskich burjat (XIX-XX vv.). Novosibirsk.

Zamcarano, C.

1961 Kul’t Cingisa v Ordose iz puteevstvie v Juznuju Mongoliju v 1912 g.. In: CAJ 6,
194-234,

Zukovskaja, N.L.

1978 Narodnye verovanija mongolov i buddizm (k voprosu o specifine mongol’skogo

lamaizma). In: Archeologija i etnografija Mongolii. Novosibirsk, 24-36.

1990 Nekropol” nojonov Dzasaktuchanskogo ajmaka (Severnaja Mongolija). In:
Archeologiceskie, etnografiCeskie i antropologiceskie issledovanija v Mongolii.
Novosibirsk, 168-172.

262



