Der politische Islam und islamistischer Radikalismus in Sud-Kurdistan
Von 1980 bis 2003
Geschichte - Hintergriinde - Entwicklungsverlauf

Eine Studie zum Beitrag der Islamisten zur kurdischen Frage in Stid-Kurdistan

Inaugural-Dissertation
zur Erlangung der Doktorwirde
der
Philosophischen Fakultat
der
Rheinischen-Friedrich-Wilhelms-Universitat

Bonn

vorgelegt von

Hashim Sorany

aus
Kirkuk (Irak)

2012



Gedruckt mit der Genehmigung der Philosophischen Fakultiit
der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitat zu Bonn

Zusammensetzung der Prifungskommission:

Prof. Dr. Konrad Klaus

(Vorsitzender)

Prof. Dr. Eva Orthmann

(Betreuerin und Gutachterin)

Prof. Dr. Stephan Conermann
(Gutachter)

Prof. Dr. Dagmar GlaR

(weiteres prufungsberechtigtes Mitglied)

Tag der mindlichen Prifung: 22. Februar 2012



Danksagung

Mein allererster Dank gilt Frau Prof. Dr. Eva Orthmann vom Institut fur Orient- und
Asienwissenschaften der Universitat Bonn fir die freundliche Betreuung der vorliegenden
Arbeit sowie flr die vielen Gesprache und Korrekturvorschldge und Tipps, die die Konturen
wie den Inhalt dieser Untersuchung mitpragten.

Bei Herrn Stephan Conermann, der sich als zweiter Gutachter zur Verfugung gestellt hat,
mdochte ich mich herzlichen bedanken.

Ich mochte auch meinem Freund Dr. Awat Asadi flr seine Unterstiitzung durch mehrere
Diskussionen tber die Thematik dieser Arbeit danken, die den Inhalt bereichert haben.

Zu Dank bin ich verpflichtet insbesondere dem Deutschen Akademischen Austauschdienst
(DAAD), der durch ein kurzfristiges Stipendium fir Recherchen in Siid-Kurdistan mir grof3e
Unterstitzung gewahrt hat. Dort erhielt ich Zugang zur vielen in Deutschland nicht
erhaltlichen Literartur.

All jenen, die mir bei der Literaturbeschaffung und Korrektur Hilfe geleistet haben, danke ich,
insbesobere Lobna Jamal und Andreas Wilde.

Meiner Frau Sirwa Sorany danke ich von ganzem Herzen fir ihre Geduld und ihr Verstandnis

sowie ihre Liebe und Motivation und meinen Eltern.



Transkriptionstabelle

Die Transkription, die in dieser Arbeit verwendet wurde, ist mit der der Deutschen

Morgenlandischen Gesellschaft identisch.



Die heute von Kurden bewohnten Gebiete in der Welt

Das Bild wurde aus folgender Seite ibernommen:
http://www.allmystery.de/dateien/pr36296,1213298059,kurdistan_map-thumb-420x306-
thumb-420x306.jpg



http://www.allmystery.de/dateien/pr36296,1213298059,kurdistan_map-thumb-420x306-thumb-420x306.jpg
http://www.allmystery.de/dateien/pr36296,1213298059,kurdistan_map-thumb-420x306-thumb-420x306.jpg

Die heute von Kurden bewohnte Region Kurdistan-Irak

. o) \, N
1urkei Y s
< \
//A",, ) ‘: .1./'/5
T~ ] N
/} D
.««-"‘ ayat 2.
C r Tal Afar (o
Q { o © ?
= %, Sinjar Mosul
> \ Naesey N ITTOWO \E
7 ai
\ AI Dalyat?t? o Mak
/ Hedharo *="% . Kirkuk
( \eclap®® = ; :
| [ - as-Sulaimapiyya
\ | S\ Kirkyk Halabdschao
\ J ! Laqlaqqf ",
1 / \ ) I'd
/ Tikrit o - % Tu
Y _a~s~"~Anah
P Salahlad- D|ﬂ~. o
L~ Samarra . anagin
al-Anbar A Dly alg™” Zr‘
%s. %, °’ Irak Mandali
69/ % ©Baquba 21Q
D Autonome Region Kurdistan < L3 =
2005 vom Irak anerkannt \©“% \: Bagdad =
#«==s Gebiete unter kurdischer '%9) ¢ Bagdad \)
w===d Kontrolle Oo; s N Badraho .
Autonome Region Kurdistan 4 i~
It. Manifest von 1970 Kerbala - al-Wasit Shayk.
von der kurdischen Regierung Sa
beanspruchte Gebiete I
P Karbalal,~ Hilla

Ubernommen aus der Internetseite

http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/9/9c/Autonome Region Kurdistan %28Kar
te%29.png



http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/9/9c/Autonome_Region_Kurdistan_%28Karte%29.png
http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/9/9c/Autonome_Region_Kurdistan_%28Karte%29.png
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Islamic Movement Kurdistan-lrak (IMK)

Bewegung des Islamischen Erwachens (BIE)
Kurdistans Islamische Union (KIU)

Bewegung der islamischen Einheit in Kurdistan (BIEK)
Die islamische Gemeinschaft in Kurdistan (Komal)
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|EinIeitung

Ohne Zweifel gehort der politische Islam zu den auffélligsten Phé&nomenen der
Gegenwart. Seit einigen Jahren hat dieser auch auf dem internationalen Parkett deutlich an
Présenz, um nicht zu sagen Omniprasenz, gewonnen. In der Bundesrepublik ist das Interesse
von Medien und Forschung am radikalen Islam spatestens mit dem 11. September 2001
erwacht und seither stetig gewachsen, insbesondere da einige der an den Anschlagen
Beteiligten ihre Aktivitaten von Deutschland aus planten und in die Tat umsetzten. Dies trug
dazu bei, dass die Mitgliedschaft in einer ausléandischen terroristischen Vereinigung per
Gesetz unter Strafe steht.

Wahrend die Thematik des politischen Islam in den arabisch-islamischen L&ndern zum
Beispiel Agypten, dem Sudan, dem Libanon, Algerien, der Tirkei oder Iran bereits
Gegenstand zahlreicher Untersuchungen ist und auch zu den extremistischen Bewegungen
neuere Forschungsergebnisse vorliegen, sind Entstehungsgeschichte, Hintergriinde, Ursachen
sowie der Entwicklunmgsverlauf des politischen Islam bzw. des islamischen Radikalismus in
Sud-Kurdistan (Kurdistan-Irak) unberticksichtigt geblieben.

In Suid-Kurdistan war das seit 1928 in Agypten entstandene Phanomen des politischen
Islam bis in die 1980er Jahre hinein relativ unbekannt. Selbst bei den ersten in den 1980er
Jahren gegrundeten islamistischen Gruppierungen spielte die ethno-nationalistische
Dimension eine weit wichtigere Rolle als etwa der Gedanke an die Errichtung einer vom
politischen Islam dominierten Gesellschaftsordnung. Erst nach dem Aufstand von 1991
entstand eine neue politische Situation, in der auch islamische und islamistische
Gruppierungen auffallig an das politische und gesellschaftliche Leben traten und die
Aufmerksamkeit auf sich zogen. Ihr politisches und gesellschaftliches Modell war
besorgnisserregend, weswegen die militanten Islamisten bald in Konflikt mit den sékularen
Parteien gerieten. Der politische Islam driickte sich jedoch in verschiedenen Strémungen aus.

Die islamischen und islamistischen Parteien und Bewegungen nehmen mit all ihren
Richtungen gegenwartig einen gewichtigen Platz in der politischen Arena des
Zweistromlandes ein. Die Vertreter der islamistischen Strémungen versuchen, eine enge
Verbindung zwischen der Religion als Glaubens- und Wertesystem und der Agenda des
politischen Islam, unterflttert mit Anspriichen auf einen islamischen Staat auf der Basis der
sari‘a (nachfolgend Scharia) herzustellen. Auf diese Weise versuchen deren Vertreter in Sud-

Kurdistan in Anlehnung an ihre arabischen Kollegen, die islamische Tradition anzueignen
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und sie aus einer unitarischen Perspektive zu interpretieren. Das Ziel der islamistischen Kréfte
besteht darin, eine Islamisierung von Staat und Gesellschaft voranzutreiben.

Die islamischen und islamistischen Gruppen entnehmen ihr politisches Programm und
ihre Zielsetzung offensichtlich der religiosen lIdeologie. Zum besseren Verstandnis des
Umgangs mit diesen islamisch-ideologischen Kréften, ist es erforderlich, ihre
Entstehungshintergrunde, die politische Programmatik, Ideologie, Strategie, die Mechanismen
ihrer Aktivitaten sowie ihre politischen Darstellungen, ihre Positionen zu wichtigen Fragen,
vor allem aber ihren Einfluss auf die Bevolkerung und vordergrindig auf die Jugendlichen
und ihr tatsachliches politisches Projekt als politisch-gesellschaftliche Alternative zu
beleuchten.

Die Arbeit soll dartiber hinaus dazu beitragen, einen breit angelegten und fundierten
Einblick in die wesentlichen Problemfelder mdglicher Ansétze zur Losung des Problems in
der lokalen kurdischen Gesellschaft zu geben. Diese Fragen werden in dieser Arbeit mit Hilfe

vorhandener wie mancher allgemein nicht zuganglichen Literatur zu beantworten sein.

|Fragestellung

Diese Studie befasst sich mit dem Thema des politischen Islam in Stid-Kurdistan im Zeitraum
zwischen 1980 bis 2003. Wahrend das Jahr 1980 als der tatsachliche Beginn der militanten
islamistischen Stromung gilt, so ist 2003 als vorldufiges Ende der radikal-islamistischen
Strdbmung in der Region zu betrachten, da in diesem Jahr die extremistische Gruppe Ansar al-
Islam im Zuge des US-Einmarsches in den Irak aus Stid-Kurdistan vertrieben wurde und ihre
Prasenz und Aktivitaten vollstandig ausgeldscht wurden.

Zunéchst bezieht sich die Fragestellung auf die Ursachen und Vorraussetzungen fir
das Aufkommen des im Verhaltnis zu anderen Regionen spét einsetzenden politischen Islam
in Sud-Kurdistan und nach den Faktoren, die seit 1980 mafRgeblich zur Entstehung dieses
Phanomens beigetragen haben. Die Arbeit fragt auch nach den Grinden fur die verspétete
Erscheinung dieses Phédnomens in der Region. Zur Behandlung dieser Fragestellung wird
zunéchst das islamistische Phdnomen in Siid-Kurdistan in seiner geschichtlichen Entwicklung
einer grundlichen Analyse unterzogen. Dabei sollen die unterschiedlichen Stromungen des
politischen Islam und des islamischen Radikalismus in Sud-Kurdistan beleuchtet werden,
wobei der Schwerpunkt auf der Organisation IMK und den aus ihr abgespaltenen Gruppen
liegt. In diesem Kontext soll die Frage diskutiert werden, warum sich ein Teil der Kurden, die
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seit der Griindung des modernen Staats Irak 1921 um ethnisch-nationale Rechte kdmpfen, zur
Vertretung nationaler und ethnischer Interessen dem politischen Islam zuwendet. Welchen
Beitrag die kurdischen Islamisten durch ihren islamistischen Diskurs zu einer dauerhaften
Losung der Kurden-Frage geleistet haben und welche Perspektive sie der Bevolkerung bieten
konnten, sind Themenkomplexe, die in der vorliegenden Arbeit beleuchtet werden.

Es gilt ebenfalls zu kléaren, inwiefern ethnische Elemente in der ideologischen
Programmatik der islamisch-kurdischen Bewegung vorhanden sind. Untersucht wird auch, ob
sich der politische Islam der Kurden zu dem der als Staatsvolker geltenden Nachbarn der
Kurden, Araber, Iraner und Turken, die auch ,Glaubensbrider der Kurden sind,
unterscheidet. Es sei daran erinnert, dass kurdische Aufstdnde hdaufig mit eindeutig
nationalistischer Pragung schon seit dem Ersten Weltkrieg von religiosen Personlichkeiten
gefiihrt wurden, die jedoch keinen islamischen Staat errichten wollten. Dies fiihrt zur Frage,
ob der politische Islam in Stid-Kurdistan eine aus der politischen, sozialen und 6konomischen

Lage resultierende Notwendigkeit war.

|AktueIIer Forschungsstand

Im Folgenden soll ein Uberblick iiber die wichtigsten Forschungsarbeiten sowie
Abhandlungen zum Thema des politischen Islam in Sud-Kurdistan gegeben werden.

Wiéhrend die europdisch-sprachige Fachliteratur eine Reihe von Publikationen (ber al-
Qa‘ida und andere islamistische Bewegungen umfasst, ist das Thema in Bezug auf Sud-
Kurdistan weitgehend unberticksichtigt geblieben. Die vorliegende Arbeit soll einen Beitrag
zur SchlieBung dieser Forschungsliicke leisten.

Es gibt allerdings einzelne Studien oder kurze Abhandlungen in der Fachliteratur oder
Artikel und Berichte in den diversen Medien, die etwas Licht auf Teilaspekte der Problematik
werfen. Die meisten Beitrage befassen sich aufgrund der Brisanz des Themas mit der
radikalen Gruppe Ansar al-Islam. Das Phanomen des politischen Islam in Sld-Kurdistan

wurde hingegen nur am Rande beriicksichtigt.*

Lum einige Beispiele zu nennen, siehe Michael RUBIN, Ansar al-Sunna: Iraq's New Terrorist Threat, 2004,
DARLING, Ansar al-Islam Dossier, Center for Policing Terrorism ,,CPT”, July 30, 2004, Brynjar LIA, The
Ansar al-Islam Group Revisited, 2006. und nicht zuletzt GUNARATNA (Hrsg.), Scott PETERSON, The Rise
and The Fall of Ansar al-Islam, The Christian Science Monitor 2009.
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Eine interessante und in dieser Art einzigartige Forschungsarbeit stellt der Beitrag von
Michael Leezenberg dar.” In seiner Studie werden einige Griinde fiir das Aufkommen des
politischen Islam in der Turkei, im Irak und insbesondere in Sud-Kurdistan untersucht, wobei
der Fokus auf dem Erstarken der Islamisten am Beispiel der IMK in den 1990er Jahren liegt.
Er behandelt die sozialen und ékonomischen Veranderungen in der Region und gibt durch
eine komparative Analyse in Nord-Kurdistan (Turkei-Kurdistan) wichtige Einblicke in die
Geschichte der IMK.

Allerdings gibt es einige Arbeiten auf Arabisch und Kurdisch. Muhammad Nuar al-
Baziani untersucht in seiner Magisterarbeit die Genese der IMK und zeichnet die Ursachen
nach, die zur Schwachung und zum Verfall der Organisation gefiihrt haben.® Allerdings
bleiben Teile seiner Ausfihrungen und Einschétzungen subjektiv und z. T. von emotionalen
Einstellungen und VVoreingenommenheit geférbt, da er fiir eine gewisse Zeit Fihrungsmitglied
der IMK war und einen Ministerposten fir sie bekleidete.

Daneben ist auf das auf Sorani-Kurdisch 2006 erschienene Buch von Idris Siweyli
hinzuweisen.* Dieses Werk gibt ein umfassendes Bild tiber die historische Entstehungs- und
Entwicklungsgeschichte der islamischen Organisationen und Bewegungen in Sid-Kurdistan
von 1946 bis 1991, wobei der Autor keine eingehende Analyse der einzelnen Organisationen
bietet, sondern sie chronologisch darstellt und dokumentiert. Dabei stiitzt er sich
hauptsachlich auf Interviews mit bedeutenden islamistischen Akteuren, die in der politischen
Szene eine grolRe Rolle gespielt haben.

‘Adil Bahawhan untersucht in seiner ausfihrlichen Dissertation die sozialen und
ideologischen Hintergriinde des Terrorismus.® Den .,islamistischen Terrorismus® am Beispiel
der radikal-islamistischen kurdischen Organisation Ansar al-Islam behandelt er in einem
besonderen Kapitel. Bei seiner Untersuchung widmet er der Gruppe unter Zuhilfenahme
sozialwissenschaftlicher Methoden eine besondere Analyse und setzt den Schwerpunkt auf
ihre ,terroristischen Aktionen® aus soziopolitischer Perspektive. Er fiihrte Interviews mit
beteiligten Islamisten in den Gefangnissen, die Aufschluss uber die soziologische Einordnung

radikaler Islamisten geben.

Z Michael LEEZENBERG, Political Islam Among The Kurds, 2001 in:
http://home.hum.uva.nl/oz/leezenberg/PolilslamKurds.pdf. (Zugriff am 12.06.2011)

® Urspriinglich wurde das Buch als Magisterarbeit an der Universitat London ,algami’a al’alamiya lilu’lam
alislamiya fi landan, Feb. 2004) mit dem Titel ,,mustaqbal alparaka alislamiya fi Kurdistan ali’rig* (Die Zukunft
der islamischen Bewegung in Kurdistan-lIrak) eingereicht.

* SIWAYLI, Idris: rewti islami le basiri Kurdustan 1946-1991 (Die islamistischen Strémungen in Siidkurdistan
1946-1991), Sulaimanyia 2006.

> ‘Adil Bahawhan: Terorizm wek binzkrdnz kamalayeti (Terrorismus als Sozialkonstruktivismus) (Kurdisch),
Sulaimaniya 2007. Die Arbeit ist urspriinglich eine Dissertation, die der Autor in Frankreich bei Prof. Olivier
Roy eingereicht hat.
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Pistiwan Sadiq behandelt zudem das Thema des Terrorismus in seiner
verhaltnismaRig umfangreichen Magisterarbeit allgemein im juristischen Kontext.® Der Autor
befasst sich in einem Kapitel mit dem Ph&nomen des politischen Islam in Sud-Kurdistan. Er
schildert dabei kurz die historische Entwicklung der islamistischen Gruppen, wobei an
mehreren Stellen leider keine Quellen angegeben werden. Dennoch liefert diese Arbeit
anhand mancher allgemein nicht zugéanglicher Quellen wichtige Erkenntnisse Uber den
politischen Islam in der Region. Seiner Untersuchung ist jedoch vorzuhalten, dass seine
Ansichten die offizielle Haltung der DPK reflektieren durften, denn der Autor war eine
Zeitlang ranghoher Beamter des Sicherheitsamts in Erbil und gehért zu den
Spitzenparteimitgliedern der DPK auf lokaler Ebene.

In seiner zweiteiligen Untersuchung Uber die Ansar al-Islam, deren ersten Teil er in
einer Serie von Artikeln in der von der PUK herausgegeben Zeitung ,,Kurdistani Nwe* in der
Zeit vom 11.01.2005 bis 23.01.2005 (spater wurden die Artikeln des ersten Teils in Form
eines Biichleins publizierte)’ und den zweiten Teil® in der Zeit vom 17.07.2005 bis
26.07.2005 veroffentlichte, bietet Hasan Yasin die besten Einblicke in die Struktur und
Verbindungen der radikalen Gruppen in Siid-Kurdistan. Die Hintergriinde und Ursachen der
Auseinandersetzung zwischen dem islamistischen Lager und der PUK in den 1990er Jahren
nehmen ebenfalls einen bedeutenden Platz in seiner Untersuchung ein. Hier bleibt jedoch
anzumerken, dass seine Analyse die offizielle Betrachtungsweise der PUK wiederspiegeln
mag, denn er ist als Parteimitglied im Zentrum fiir strategische Studien tétig, das der PUK
untergeordnet ist. Er stltzt sich auf Quellen aus erster Hand. Einerseits gewann er seine
Informationen aus Materialien, die von den Sicherheitsbehtérden nach der Zerschlagung der
Basen und Stellungen der Ansar al-Islam beschlagnahmt wurden. Andererseits stammten
seine  Erkenntnisse aus  Vernehmungsprotokollen  hochrangiger  festgenommener
Fuhrungsmitglieder der Gruppe.

Rastul Mohammad Rasul geht auf die Geschichte der irakischen Muslimbrider im Irak
in einer Serie von Zeitungsartikeln ein und analysiert die Rolle dieser Gruppe im politischen
Geschehen des Irak zwischen den 1930er und 1950er Jahren.

Dartiber hinaus gibt es zwei weitere Studien tUber das Phdnomen des politischen Islam

im Irak und in Sid-Kurdistan. Diese waren jedoch dem Verfasser der vorliegenden Arbeit

® Pistiwan Sadiq: al-irbab bain’l qanin al-daunli wa tasri‘ iglim Kurdistan (der Terrorismus zwischen dem
internationalen Gesetz und der Gesetzgebung der Regionalregierung Kurdistans) (Magisterarbeit, Arabisch),
Erbil 2005.

" Yasin, Hasan: Die Geschichte der geheimen Verbindungen zwischen Ansar al-Islamund al-Qa%da, Kirkuk
2006. (auf Kurdisch).

8 Yasin, Hasan: Die Aufrollung der Akte Ansar al-Islam, von Biyara nach Falliga.
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trotz intensiver Bemihungen nicht zuganglich. Dabei handelt es sich zum einen um das Buch
von Abu’l-‘Izz al-Barzingi® und zum anderen um die Magisterarbeit von Musir Mustafa
‘Abdullah.'

|Zur Quellenlage

Eines der haufigsten Probleme, die dem Forscher bei der Untersuchung radikal-islamischer
Gruppen begegnen, ist zweifelsohne die Frage der Primérquellen. Dies gilt insbesondere bei
im Untergrund aktiven politischen Gruppen und Organisationen. Das ist auch bei den
Islamisten in Std-Kurdistan der Fall. Bei der Entstehungen der islamistischen Tendenzen und
dem Aufkommen der ersten Gruppierungen agierten sie hauptséchlich als oppositionelle
Krafte in den Bergen, wo sich keine Mdglichkeit einer Archivierung bot. Ihre Publikationen
wurden in der Regel in geringer Anzahl gedruckt und lediglich innerhalb enger
Personenkreise verteilt. Deren Mitglieder wurden aufgrund ihrer politischen militanten
Tatigkeit haufig getdtet oder verhaftet. Somit bestand die Gefahr, dass ihre Pamphlete und
andere Schriftstiicke ein flr allemal verloren gingen, was bei mehreren islamistischen
Gruppierungen auch tatsachlich der Fall war. Dies gilt insbesondere fur den Zeitraum der
1980er Jahre.

Dennoch wurden in der vorliegenden Arbeit ernsthafte Bemuihungen unternommen,
um an vorhandene Materialien heranzukommen. Nicht immer waren diese Bemihungen
erfolgreich. Nichtsdestotrotz soll im Folgenden ein Uberblick (ber die wichtigsten Quellen
gegeben werden, die in vorliegender Arbeit fir die verschiedenen Phasen der Untersuchung
herangezogen wurden.

Angesichts des Mangels an Priméarquellen zur Phase der Entstehung islamistischer
Tendenzen und der Verbreitung der Doktrinen der agyptischen Muslimbrider im Irak ab den
1940er Jahren wurde primar auf eine Serie von Artikeln von Subhi Dawdi ** zuriickgegriffen,
der zu den frihen kurdischen Mitgliedern der Muslimbrider gehdrte und sich dem Zweig der
Muslimbrider im Irak und ihrer politischen Rolle in Kurdistan gewidmet hat. Dabei wurden
die Darstellungen des Autors kritisch betrachtet, um die historische Entwicklung der

% al-Barzingi, Abul-‘lzz, adwa’ 1a ta’rib alparaka alislimiya fil-rak (Lichter auf die Geschichte der kurdischen
islamischen Bewegung im Irak), Erbil 2000.

10 Abdullah, Musir Mussafa, alkaraka alislamiya alkurdiva fil- ‘Irdg (die kurdische islamische Bewegung in
Kurdistan), ohne Ortsangabe 2000.

Y Dawdi, Subhi: fi durith ad-da‘awa (auf dem Weg des Aufrufs) in: alufuq algadid von Nr. 210, 31.07.2007 bis
Nr. 240, 11.03.2008 (Erbil).
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Muslimbruder im Irak, auf die das Phanomen des politischen Islam in Sid-Kurdistan
zuruickgeht, zu rekonstruieren. Mullah Siddigs Interviews dienen ebenfalls zum Nachzeichnen
der Ereignisse in dieser Hinsicht.

Desweiteren stltzt sich die Arbeit fir die Rekonstruktion der Entwicklung des
politischen Islam in den 1980er Jahren hauptsachlich auf Interviewaussagen wichtiger
islamistischer Aktivisten auf regionaler Ebene. Eine wesentliche Arbeit stellt hier das von
Idris Siwayli herausgegebene Buch dar,*? in dem der Herausgeber Interviews mit bedeutenden
islamistischen Akteuren zur Geschichte des politischen Islam in Kurdistan fiihrte und sie
insbesondere zur dessen Entwicklung in den 1980er Jahren befragte. Einige Autoren sind
einer dhnlichen Vorgehensweise gefolgt, allerdings beschrénkte sich der Themenbereich der
Interviews nicht auf die 1980er Jahre. Dazu zéhlen in erster Linie Salam ‘Abdul Karim™® und
Fu’ad Siddiq."* Husain Mohammad ‘Aziz'®> und Haujin ‘Umar™ verfolgen eine &hnliche
Methodik, allerdings fiihrten sie ihre Gesprache lediglich mit ‘Ali Bapir, dem Emir der
islamischen Gemeinschaft Kurdistan (Komal), der darin seine Ansichten tber die Ideologie,
Strategie, Struktur, Beziehungen und Zielsetzung seiner Partei und der anderer islamistischer
Organisationen in der Region darlegt. AuBerdem wurden alle in den Medien verdffentlichen
Interviews mit bedeutenden Personlichkeit aus der islamistischen Szene herangezogen, die fiir
das Thema von Relevanz sind.

Fur das Verstandnis der Regierungsvorstellung der Islamisten und zur
Veranschaulichung ihrer Politik und Zielsetzung war das politische Programm der jeweiligen
islamistischen Gruppen und Parteien unverzichtbar. Dieses Programm reflektiert, wenn auch
nur theoretisch, die ideologischen Ansichten und Gedanken uber die verschiedenen Bereiche
des politischen, wirtschaftlichen, kulturellen und sozialen Lebens in Sud-Kurdistan. Dazu
gehoren selbstverstandlich Erklarungen der Parteien. Hinzu kommen die Publikationen der
jeweiligen Gruppierung sowie ihre Internetseiten, die sie als einen wichtigen Kanal benutzt

haben.

12 Siweylt, 1dris (Hrsg.): le henawi ibwanewe bo chehmabey chek (Vom Kern der Muslimbriider zum Funkeln der
Waffe) (Kurdisch), Sulaimaniya svan Verlag 20009.

B “Abdul Karim, Salam: gutari islami w griftt opozisioni sidsi, dindey milmlani “almani-islami le kurdustanda (die
islamisch-ideologische Programmatik und das Problem der politischen Opposition, die Zukunft des sakularen-
islamischen Konflikts in (Siid-)Kurdistan, Sulaimaniya 2009 (Kurdisch).

Y Siddiq, Fu’ad: gardalili siasat (Sturm der Politik), Erbil, 2. Auf. 2008.

' Husain Mohammad ‘AzZiz: snire gadagakan maskenin (brecht die verbotenen Grenzen nicht) Sulaimaniya
2004. (Kurdisch).

18 “Umar, Haujin: askangaW zindan, pesmergeyek bistwdi mang \e zindani dagirkarda (Folter und Gefangnis, ein
Peschmerga 22 Monate im Geféngnis der Besatzer), Interview mit dem ‘Ali Bapir, dem Emir von der
islamischen Gemeinschaft Kurdistan, 2. Aufl. Sulaimaniya, 2006. (Kurdisch).
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Zu Ansar al-Islam gibt es ein Grundungsvideo, in dem wichtige Themen zur Ideologie
und  Vorstellung der Gruppe zur Sprache kommen. Auflerdem  wurden
Vernehmungsprotokolle  festgenommener  Mitglieder der Gruppe z. B. beim
Oberlandesgericht Miinchen und Sicherheitsbehtrde Sulaimaniya herangezogen.

Sowohl das Archiv der unabhingigen kurdischen Zeitung ,,Hawlati“, das eine Reihe
von Artikeln bot, die mit der radikalen Gruppe Ansar al-Islam in Verbindung standen, als
auch die gesamten Ausgaben der Zeitung ,,Komal®, des Sprachrohrs der gleichnamigen Partei,

wurden fur die Arbeit ausgewertet und kritisch untersucht.

|Struktur der Arbeit

Die vorliegende Arbeit besteht aus 11 Kapiteln. Aufgrund der besonderen Charakteristika der
Kurdenproblematik wird die theoretische Betrachtung das Thema des ersten Kapitels bilden.
Dabei sollen die im Rahmen dieser Arbeit benutzten Begriffe wie Ethnie, Nation,
Nationalismus, kurdischer Nationalismus sowie der politische Islam n&her definiert werden.

Im zweiten Kapitel wird versucht, die historische Entwicklung der Kurden bis heute
anhand vorhandener Literatur zu den Kurden in Umrissen nachzuzeichnen. Dannach soll es
um die politische und geographische Aufteilung der von den Kurden bewohnten Gebiete und
Sud-Kurdistans gehen, da der volklerrechtliche Status dieser Region nicht geklart ist. Die
Signifikanz einer solchen Einfuhrung besteht darin, dass sich eine reale Vorstellung von der
Zuordnung der Einflussgebiete der jeweiligen islamistischen Gruppen und der dominierenden
Parteien auf der Landkarte Iraks und von Std-Kurdistan deutlich machen l&sst.

Das dritte Kapitel beschaftigt sich mit den Hintergriinden der Entstehung des
politischen Islam in der arabisch-islamischen Welt von der Reformbewegung des spaten 19.
Jahrhunderts bis zur Griindung der agyptischen Muslimbrder, die fir jede Studie tber das
Phédnomen des politischen Islam von grof3er Bedeutung sind. Danach soll ausfihrlich auf die
Genese dieser Organisation, auf ihre Entfaltung und ihren Einfluss auf den Irak und Sid-
Kurdistan wéhrend und nach der Monarchie eingegangen werden. Dabei wird ein
chronologischer Ansatz verfolgt. Gleichzeitig soll untersucht werden, wann und wie der
politische Islam in diesen Landstrichen Ful} gefasst und wie er in dieser Region Resonanz
gefunden hat. Diese Phase zog sich in der Geschichte des politischen Islam in Sud-Kurdistan

bis zu dem Beginn der 1970er Jahre hin.
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Die politische Lage in Std-Kurdistan in den 1970er Jahren wird im vierten Kapitel
nachzuzeichnen sein, als die Organisation der irakischen Muslimbrider offiziell aufgeldst
wurde. Hier wird die Auswirkung auf die islamistischen Aktivisten und deren Rolle in Std-
Kurdistan ndhre beleuchtet.

Im funften Kapitel werden die wichtigsten Faktoren untersucht, die das Aufkommen
des politischen Islam in Sid-Kurdistan erheblich begiinstigt und folglich zur Bildung
militanter islamistischer Gruppen in der Region beigetragen haben.

Das sechste Kapitel widmet sich der politischen und 6konomischen Lage im lIrak
wéhrend der 1980er Jahre, und mithin jenen Entwicklungen, die stark mit dem Ph&nomen in
Verbindung stehen. AulRerdem werden die unterschiedlichen Aspekte im Hinblick auf das
Ph&nomen der modernen islamistischen Bewegungen in Sid-Kurdistan im Zuge des
antikurdischen Kurses und der Ergreifung brutaler MalRnahmen und willkirlicher Gewalt des
irakischen Regimes besprochen. In einem weiteren Schritt sollen die Entstehungshintergriinde
im Gesamtkontext der politischen und gesellschaftlichen Verhaltnisse untersucht werden, die
zu der Geburt des politischen Islam im Gebiet gefuhrt haben.

Im Anschluss daran werden im siebten Kapitel die Genese und Rolle der in den 1980er
Jahren entstandenen islamistischen Gruppierungen in der kurdischen Opposition behandelt.
Diese legten den Grundstein des militanten politischen Islam in der Region und spielten in
dieser Phase eine zwar sekundére, aber nicht zu ignorierende Rolle.

Im achten und neunten Kapitel werden die Hintergriinde der Kuwait-Invasion durch
das irakische Regime 1990 beleuchtet, da es in ihrer Folge zum Volksaufstand von 1991 kam
und im Ergebnis eine neue Situation in Std-Kurdistan entstanden war. Damals wurde eine
,Schutzzone fiir die Kurden errichtet, innerhalb derer die Bevolkerung eine autonome
Selbstverwaltung genoss und die Islamisten stark ans Tageslicht der Geschehnisse gertickt
sind. Desweiteren werden die Aspekte behandelt, die das Entstehen weiterer islamistischer
Gruppierung und das Erstarken der IMK (Islamic Movement of Kurdistan-lrak) in der
Schutzzone begunstigt haben. Dabei soll der Frage nachgegangen werden, ob es sich um eine
religiose Notwendigkeit oder als Reaktion auf politische, wirtschaftliche, soziale und
kulturelle Fehlentwicklung handelte. Immerhin fihrte die Ausbreitung der Islamisten,
vertreten durch die IMK in der Region, unmittelbar nach 1991 angesichts ihrer strengen
Praktiken und politischen Absichten zu schweren gesellschaftlichen Bedingungen. Dabeli
werden den AuRerungen und Handlungen der IMK ein besonderes Gewicht beigemessen, da
diese Bewegung den Kern einer im politischen Sinne organisierten Vereinigung mit

Parteiprogramm, einem bewaffneten Fltigel und klarer Zielsetzung innerhalb des kurdischen
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politischen und gesellschaftlichen Lebens darstellt und spéater von ihr die weiteren radikalen
und anderen Gruppierungen hervorgegangen sind. In diesem Kapitel wird das gesamte
islamistische Spektrum in Sud-Kurdistan betrachtet. Die Entwicklung und die Rolle des
kurdischen Zweiges der Muslimbriider werden im Vergleich zum militanten und radikalen
politischen Islam untersucht. Diese machten trotz der herrschenden Umstande keine
vergleichbare Entwicklung durch.

Die radikalen Gruppen, die aus der IMK hervorgingen und ein an der rigiden
salafistischen-Lehre orientiertes Gesellschaftmodell zu praktizierten suchten, bilden den
Untersuchungsgegenstand des zehnten Kapitels. Daneben werden das Umfeld und die
Hintergrinde beleuchtet, die den Radikalisierungsprozess innerhalb des islamistischen
Spektrums begunstigten. Im Mittelpunkt stehen die politischen, sozialen und wirtschaftlichen
Fehler, die den Weg fir die Radikalisierung geebnet haben. Die radikale Organisation Ansar
al-Islam wird einer besondere Analyse unterzogen. Hier geht es vor allem um die
Weltanschauung, die Ideologie, die Struktur und politische Zielsetzung dieser Organisation.

Im letzten Kapitel werden die Ergebnisse der Untersuchung zusammengefasst, die die
Richtung der islamistischen Tendenz und ihre Entwicklung innerhalb des kurdischen

Nationalismus verdeutlichen.
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|Kapitel I

I 1. Theorieansdtze und Definitionen:

Die Entstehung und Entwicklung des politischen Islam in Stid-Kurdistan von 1980, also dem
Beginn der bewaffneten islamistischen Bewegung, bis zum amerikanischen Einmarsch in den
Irak im Mérz 2003 stellt das Thema der vorliegenden Arbeit dar. Flr die Untersuchung des
politischen Islam in Siid-Kurdistan ist der theoretische Rahmen, der Uberlegungen zu
ethnopolitischen Konflikten bildet, von grundlegender Bedeutung, da ein wichtiger Aspekt
der kurdischen Frage darin besteht, die Kurden terminologisch zu definieren. Spricht man

217 Kann man den

dabei von einer Ethnie, einer Nation oder gar einer nationalen Minoritat
Begriff ,,Nationalitit™ fiir die Kurden verwenden?

Im folgenden Kapitel werden die zentralen Begrifflichkeiten erldutert, die in der
Forschung mit unterschiedlichen konzeptionellen Definitionen belegt sind und mafl3geblich die
Theoriebildung beeinflussten. Begriffe wie Ethnie bzw. Ethnizitat, Nation, und Nationalismus
und vor allen Dingen der kurdische Nationalismus sowie der politischen Islam spielen eine
bedeutende Rolle flr das Verstandnis ethnopolitischer Konflikte, wie dies zumindest bis zum

Sturz des irakischen Regimes 2003 in Stid-Kurdistan der Fall gewesen ist.

B 1.1 Ethnie bzw. Ethnizitat

In der Debatte ber die Ethnie bzw. Ethnizitdt herrscht kein Konsens (ber eine klare
Definition dieser Leitbegriffe. Trotz diverser Beitrdge und Forschungsansatze, die sich in den
verschiedenen Wissenschaften (Anthropologie, Ethnologie, Sozialwissenschaft und
Politikwissenschaft) diesem Phanomen gewidmet haben, konnte bis dato kein einheitliches
Ergebnis in Bezug auf die ethnischen Charakteristika oder Uber die Ethnizitit als soziale
Formation bei der Theoriebildung geliefert werden.'® | Uber die Vielfalt und Arbitraritit

“19 wie gemeinsame

ethnischer Merkmale sowie iiber die Ethnizitdt als soziale Konstruktion
Abstammung, Religion, Sprache, Kultur, Sitten, Abstammung, Tradition, Gebrauche etc.
herrscht weitgehend Ubereinstimmung. Nicht ganz eindeutige Formulierung Basierend auf

dieser Grundlage formuliert Wettach-Zeitz die Definition des Begriffs der Ethnie wie folgt:

7 In der Forschung tiber die Kurden zahlt diese Frage zur axiomatischen Problematik.
'8 Zu den wichtigen Theorieansétzen in diesen Wissenschaften siehe IBRAHIM 1983: 54-70.
' Siehe WETTACH-ZEITZ 2008: 21.
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,.Ethnien sind Wir-Gruppen, die sich in einem Abgrenzungsprozess von anderen Gruppen

durch die Selbst- bzw. Fremdzuschreibung einer kollektiven Identitat auf der Grundlage des

Glaubens an eine Abstammungsgemeinschaft konstituieren.“?°

Heckmann beschreibt Ethnizitat als:
,»fur individuelles und kollektives Handeln bedeutsame Tatsache, dass eine relativ gro3e
Gruppe von Menschen durch Glauben an eine gemeinsame Herkunft, durch Gemeinsamkeiten

von Kultur, Geschichte und aktuelle Erfahrung verbunden sind und ein bestimmtes Identitats-

und Solidarititsbewusstsein besitzen.“*

Die Ethnizitdt ist nach dem Kkonstruktivistischen Konzept eine homogene
Menschengruppe. Berry definiert die ethnische Gruppe als eine Gruppe von Individuen, die
durch kulturelle Homogenitat miteinander verbunden ist.*?

In diesem Sinne ist die Ethnie als eine spezifische Form einer gemeinsamen Identitét
durch eine ethnologische Klassifikation geprégt, die auf eine Ausdifferenzierung von anderen
ethnischen Gruppen aufgrund bestimmter Dispositionen und Kriterien abzielt. Hinzu kommt,
dass dabei eine Grenzziehung zwischen der Selbst- und Fremdunterscheidung eine zentrale
Rolle spielt. Diese Kriterien sind fiir die Kurden charakteristisch, die sich von den

benachbarten Ethnien unterscheiden.

I 1.2  Nation und Nationalismus

Uber die Begriffe ,,Nation* und ,,Nationalismus* findet man in der Wissenschaft, wie bei dem
der Ethnie, ebenfalls keine Ubereinstimmung.?® Diesen Begriffen werden in der
sozialwissenschaftlichen Forschung unterschiedliche — subjektive, objektive aber auch
synkretistische — Aspekte und Merkmale vorausgesetzt,?* was eine klare Definition dieser
Begriffe ebenfalls erschwert. Es gibt keine genauere Begriffsbestimmung des Phanomens
,»Nation“. Gestiitzt auf wissenschaftliche Ansétze, soll im Folgenden ein Erklarungsversuch
hinsichtlicht der Begriffe Nation, Nationalismus und nationalistische Bewegungunternommen

werden, um die Merkmale des kurdischen Nationalismus aufzuzeigen.

2 Sjehe WETTACH-ZEITZ 2008:; 19-21.

2 Zjtiert nach HERMAN 2008: 53.

22 BERRY 1951: 75.

% Siehe hierzu zum Beispiel DEUTSCH 1972; ANDERSON 1983; HOBSBAWM 1991.
#Vgl. hierzu HOBSBAWM 1991:15-16.
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Der Begriff ,,Nation*, abgeleitet vom lateinischen Wort ,,natio*, bedeutet urspriinglich

“% oder ,,Geburtsort“.?® Viele gemeinsame Aspekte

»Stamm®, ,, Abstammungsgemeinschaft
und Merkmale bei dem Begriff Nation Gberschneiden sich mit denen des Begriffes der Ethnie,
weshalb eine Abgrenzung schwerfallt.?’

Im 18. und 19. Jahrhundert haben Nation, Nationalitdt und Nationalismus als neue
politisch-kulturelle Ph&nomene Europa stark gepragt und sich seit der Mitte des 19.
Jahrhunderts ,,zur wichtigsten politischen Legitimation entwickelt“.?® So entstanden im Zuge
dieser Entwicklung und insbesondere in der neuen politischen Situation nach dem ersten
Weltkrieg neue Staaten. Dies war die Folge des Zusammenbruches groRer Vielvolkerstaaten
wie Russland und Osterreich-Ungarn. In  diesem  Zusammenhang war das
Selbstbestimmungsrecht jeder sich als Nation verstehenden Gemeinschaft von Menschen auf
die Unabhéngigkeit dieser Staaten charakteristisch. Desweiteren ging es um die ethnische
Zugehorigkeit und Sprache als elementare Charakteristika potentieller Nationen und
schlieBlich ,eine deutliche Wendung zu politischen Rechten, fiir die der Begriff
,Nationalismus‘ Ende des 19. Jahrhunderts tiberhaupt erst erfunden wurde.?® Die Merkmale,
die eine Nation ausmachen sollen, sind auch so verénderbar, dass die Form der Konstruktion
des Begriffes ,,Nation“ eine Reihe von Widerspriichen ausweist. In der vorliegenden Arbeit

soll die dynamische Definition von Horch fur den Begriff ,,Nation* verwendet werden:

,Wir betrachten die Nation als eine GrofRgruppe, die durch die Kombination mehrerer Arten
von Beziehungen charakterisiert wird, die sich einerseits aus dem grundlegendem
Antagonismus zwischen Menschen und Natur auf einem bestimmten Territorium und

andererseits aus dem Reflex dieser Beziehungen im Bewusstsein der Menschen ergeben.“*

I 1.3  Der Kurdische Nationalismus

Die Kurden gehorten seit dem Islamisierungsprozess im 7. Jahrhundert zur islamischen
Umma. Sie lebten unter der Obhut der islamischen Kalifate und wurden in die islamische

Kultur assimiliert. Das Aufkommen des modernen Nationalismus in Europa pragte auch die

B \WETTACH-ZEITZ 2008: 21.

% JANSEN/ BORGGRAFE 2007: 10.
Z\WETTACH-ZEITZ 2008: 21.

2 JANSEN/ BORGGRAFE 2007: 7.

% HOBSBAWM 1991: 122, 155,

% HORCH zitiert nach IBRAHIM 1983: 172.
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kurdische Nationalbewegung im 19. Jahrhundert stark, ohne deren religidse ldentitat zu
beeintrachtigen. Die altesten tberlieferten Beispiele und auf Kurdisch verfassten literarischen
Werke, in denen der thematische Inhalt als Indikator fir das kurdische Nationalbewusstsein
interpretiert wird, stammen aus dem 9. und 10. Jahrhundert.® Zudem betrachten einige
kurdische Forscher die Entwicklung des Kurdischen von der mindlichen zur schriftlichen
Sprache im 16. Jahrhundert, bevor Kurdistan zum Schauplatz der Kriege zwischen dem
Safawiden-Staat in Iran und dem Osmanischen Reich wurde, sowie die Werke der kurdischen
Poeten Mala Giziri (1570-1640), ‘Ali Tarmahi, Faqi Tayran (1590-1660) und Ahmadi Hani
(1650-1707), als Indiz fir den Beginn des kurdischen Nationalbewusstseins.*> Ab dem 19.
Jahrhundert begann sich die kurdische Nationalbewegung politisch und gesellschaftlich
zunehmend zu artikulieren.

Vor dem Hintergrund der oben dargelegten dynamischen Definition von Horch bilden
die Kurden ein grof3es ethnisches einheitliches Kollektiv, dessen Angehérige miteinander in
einer individuellen Korrelation stehen. Die Zeichen der Abgrenzung des besonderen
kurdischen Kulturerbes vom kulturellen Umfeld der Nachbarethnien durch Sprache, Kultur
und soziale Organisation sind deutlich.*® In seiner Studie kommt lbrahim zur

Schlussfolgerung,

,,dass die Kurden in der Phase der Manifestation des kurdischen Nationalismus eine ethnische
Gemeinschaft waren, die auf einem bestimmten Territorium lebte und durch ein Netz von
gemeinsamen Bindungen (Sprache, Gesellschaftsorganisation) als eine ,,wir*“-Gruppe sich von

anderen ,,sie“-Gruppen unterscheidet. Die Entwicklung dieser ethnischen Gemeinschaft zur

. . . . . 4
Nation setzte das Vorhandensein eines Nationalbewusstseins voraus.*

In der Phase des aufkommenden Nationalismus im 19. Jahrhundert, gewannen die
frihen Akteure des kurdischen Nationalismus an besonderer Bedeutung. Hierbei handelte es
sich um die kurdische Intelligentsia, von der der kurdische Nationalismus getragen wurde.®
Diese Protagonisten stammten von den kurdischen Stammesfiihrern ab. Nicht alle Firsten
bzw. Aghas waren nationalistisch gepragt. Im Zuge der im spéten 19. Jahrhundert im
Osmanischen Staat eingeleiteten Reformen zeigte sich jedoch ein Riss im kurdischen

Stammessystem. In einem Schachzug hatte der osmanische Sultan ‘Abdul Hamid Il. 1891 die

31 AL-BOTANI 2006: 13-14.

%2 AL-BOTANI 2006: 17. Vgl. auch IBRAHIM 1983: 187, Anm. 1.
% IBRAHIM 1983: 174.

% IBRAHIM 1983: 175.

% IBRAHIM 1983: 176.
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Macht der kurdischen Aghas gestérkt, indem er die so genannten afwag fursanil-Hamidiya
(Regimenter der Hamidiya-Kavalleristen) griindete und die kurdischen Stdmme in diese
Regimenter einband. In einer Aufklarungskampagne schrieb die damalige kurdische Zeitung
,,Kurdistan“, das Sprachrohr der kurdischen Intelligentsia, in ihrer Ausgabe Nr. 14 vom 14.
September 1901, dass die Auswirkung dieses Hamidiya-Heeres so gro3 gewesen sei, dass
dieses nicht nur die Auseinandersetzung zwischen den Kurden und Armenien bestérkte,
sondern auch dazu fihrte, dass sich in Kurdistan drei feindliche Lager bildeten; die Armenier,
die Hamidiya-Kavallerie und die kurdischen Opponenten dieser Regimente und des Sultans.
Diese drei Lager bekriegten sich gegenseitig.*®

Zudem intendierte die kurdische Intelligentsia, den verbreiteten Analphabetismus
unter den Kurden durch Aufklarung zu bekampfen und die Kurden dazu zu bewegen, ein
hoheres Bildungsniveau anzustreben. Ihr Ziel bestand darin, den ,,reaktiondren Charakters des
Regimes Sultan ‘Abdul Hamid II. zu veranschaulichen“, um ,Impulse fiir einen
gesamtkurdischen Patriotismus zu setzen.«*’
Diese Kluft zwischen der kurdischen nationalistisch orientierten Elite und jenen

38 Und seitens des Osmanischen Staats als

kurdischen Stdmmen, die ,,zum Feind der Kurden
autonome Stdmme anerkannt wurden, hat sich erst nach der Revolution der Jungtiirken 1908
und nach der offiziellen Auflosung der Regimente der Hamidiya-Kavalleristen allmahlich
aufgeldst.® Der Wandel in den nationalistischen Autonomieanspriichen erfolgte wenig spéter
auch bei den kurdischen Stimmen, die versuchten, ihre tribalistische Autonomie ,,durch den

kurdischen Nationalismus gegeniiber dem Staat zu legitimieren“.40

I 1.4 Fundamentalismus oder Islamismus oder politischer Islam

Nach dem derzeitigen Forschungsstand gibt es kein einschldgiges Werk, das eine endgdiltige
Definition uber die Begrifflichkeit dieses Phdnomens bereithalt. Sowohl in der Forschung als
auch in den Medien stoRt man auf unterschiedlich verbreitete Termini, die flr diese
Erscheinungsform verwendet und diskutiert werden; diese Begriffe umfassen terminologische
Hypothesen zur Beschreibung einer Bewegung verschiedener Couleur und erstrecken sich

mehr oder weniger von ,islamischem Erwachen* und der ,Re-Islamisierung® {iber

% Zitiert nach AL-BOTANI 2006: 57.
3T |BRAHIM 1983: 179.
% AL-BOTANI 2006: 57.
% IBRAHIM 1983: 189.
0 IBRAHIM 1983: 189.
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,Salafismus®, ,,Integrismus®, ,islamisches Erwachen®, ,islamischen Fundamentalismus®,
nIslamismus® und ,,politischem Islam®“ bis hin zum ,,islamistischen Radikalismus* und
,islamischem Terrorismus®. Dartiber hinaus finden am Rande des islamistischen Spektrums
auch Begriffe wie politisch ,,moderater bzw. geméiBigter Islam“ Anwendung, die im
Gegensatz zum islamistischen Extremismus stehen. Dies zeigt, dass es in der westlichen
Forschung keinen einheitlichen terminologischen Konsensus gibt.** Das Gleiche gilt auf fiir
die islamische Welt selbst. Von manchen muslimischen Autoren wird der Begriff des
_islamischen Erwachens* benutzt,*> wobei sich die arabische Ubersetzung fiir den Begriff
Fundamentalismus, Uszliya, inzwischen auch unter manchen Beobachtern der islamistischen
Gruppen etabliert hat. In den islamischen Kreisen liest man, dass unter islamistischen
Gruppierungen die Termini ,Jihadisten” gihadiyin/ Mujaidin oder ,Islamisten* islamiyin
ebenfalls verbreitet ist.

In der westlichen ,Islamismus“-Forschung wird inzwischen das Ph&nomen des
politischen Islam, wenn auch mit Vorsicht, als ,,islamischer Fundamentalismus* oft aber auch
als der Begriff ,,Islamismus* bezeichnet.*® In dieser Hinsicht ist der Fundamentalismus eine
oftmals abwertend gemeinte Ubertragung des urspriinglichen christlichen Konzepts auf den
Islam.** Inzwischen gilt als gesichert, dass der Begriff ,,Fundamentalismus* auf eine religiése
Bewegung amerikanisch-protestantischer Herkunft mit einem streng dogmatischen
Christentum zuriuickgeht, welche in der zweiten Dekade des 20. Jahrhunderts als Orientierung
gegen die starke wissenschaftliche Modernisierung und die Evolutionstheorie von Darwin
sowie liberaler Tendenzen innerhalb der protestantischen Kirche die amerikanische
Gesellschaft in den USA gerichtet war und eine starke Verbreitung fand.*> Der amerikanisch-
protestantische Fundamentalismus entstand im Zusammenhang mit der Veroffentlichung
einer Serie religioser Schriften von insgesamt 12 Banden von 1910 bis 1915 unter dem Titel
. The Fundamentals”.*® Definiert wurde der Fundamentalismus in diesem Sinne gegen den
theologischen Liberalismus als eine neue protestantische Tendenz des Glaubens ,,an die

absolute Unfehlbarkeit der Bibel ... und Ausdruck der gottlichen Wahrheit.*” 1919 wurde in

*1'v/gl. dazu die ausfiihrliche Begriffserdrterung bei AL-AZM 1993: 80-81.

“2 Wie zum Beispiel bei den agyptischen Gelehrten Yusuf al-Qaraddawi, Hasan Hanafi und Muhamad ‘Imara
der Fall ist.

*® Siehe dazu die Debatte iiber die Terminologie bei KRAMER 94: 40-46.

*“* GEMEIN/ REDMER 2005: 11.

“® WIELANDT in: KIENZLER 1990 (Hrsg.): 47.

“® SCHMIDT in: KIENZLER 1990 (Hrsg.): 13.

" KEPEL 1991: 156-157.
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Philadelphia die Organisation ,,World’s Christian Fundamentals Association® gegriindet, mit
der sich der Begriff Fundamentalismus zunachst innerhalb des Christentums etabliert hatte.*®

Kepel misst dem Fundamentalismus in den drei monotheistischen Religionen die
gleiche Bedeutung bei. Das neue Phanomen des politischen Islam bezeichnet er als eine Art
,Re-Islamisierung*;*® dies ist insofern problematisch, da dieser Begriff suggeriert, dass die
Islamisierung irgendwann einmal wieder riickgédngig gemacht, in den Ausgangszustand
zuruckversetzt oder von Neuem wiederbelebt wird. Ob man in der modernen Zeit von einer
Re-Islamisierung sprechen kann, ist allgemein fragwirdig. Die Frage sei hier dahingestellt,
was Uberhaupt reislamisiert werden soll, etwa die Gesellschaft, die doch islamisch geprégt ist.
Aullerdem waére die Voraussetzung zundchst zu erklaren, was eine Islamisierung tberhaupt
ist, damit man zu einer genaueren Vorstellung zur Re-Islamisierung kommt. Im Falle des
politischen Islam hat man mit einem neuen Pha&nomen zu tun. Eine Islamisierung umfasst
eine Vielfalt von Aspekten, die eine Religion mit sich tragt. Jedoch ist bei dieser neuen
Erscheinungsform eine aus der Religion entnommene Ideologie festzustellen, ein Phdnomen,
das einen politischen in religiésen Kategorien artikulierten Anspruch auf Machtergreifung
oder absolute Wahrheit erhebt. Wirde man bei einem hypothetischen Vergleich — natirlich
mit Rucksicht auf die grundsatzlichen Unterschiede zwischen den beiden — behaupten, dass es
sich beispielsweise bei der deutschen CSU um eine Partei handelt, die die Re-
Christianisierung der deutschen Politik oder Gesellschaft anstrebt?

Einige Islamwissenschaftler geben sich daher mit dem Begriff ,,Fundamentalismus*
als Beschreibung des islamischen Phanomens nicht zufrieden. Fiir Heine, um ein Beispiel zu
nennen, ist der Begriff ,,problematisch* und der des ,,politischen Islam* als Beschreibung fiir
den islamischen Radikalismus nicht adidquat, weil ,,er wiederum nur auf Teilaspekte der
radikal-islamischen Vorstellungen Bezug nimmt und vor allem die genuin religiésen Aspekte
ausblendet oder zumindest auszublenden scheint.“ Er hélt den Begriff ,,Islamismus* fiir eine
angemessene Beschreibung des Phanomens.® In dieser Hinsicht wird freilich auch nur ein
Teilaspekt der Vorstellungen mit einbezogen, namlich eine bestimmte ,,radikal-islamische*
ideologische Programmatik. Ebenso bezeichnet Greven den Islamismus als Beschreibung
einer Haltung, ,,welche aus einem bestimmten Verstdndnis des Islam heraus eine politische
Programmatik entwickelt und diese als stete Riickbindung an die offenbare goéttliche Ordnung

prasentiert.>* Tibi verwendet beide Begriffe abwechselnd als Synonym fiir einander und als

48 SCHMIDT in: KIENZLER 1990 (Hrsg.): 13; PRUTSCH 2007: 56.
“vgl. KEPEL: 1991.

0 HEINE in: Bundesministerium des Innern 2003, Islamismus: 7.

> MEYER in: GREVEN 2011 (Hrsg.): 54.
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Beschreibung fiir ein und dasselbe Phanomen, ohne dass man einen Unterschied erkennt,>
obwohl er bei beiden Termini Bedenken hat.”®

Der arabische Begriff Uszlzya ist im Grunde die ungliickliche Ubersetzung des vom
Westen auf den Islam  Ubertragenen  urspringlich  amerikanischen  Begriffs
,Fundamentalismus®. Dieser wie auch der des Islamismus hat im arabischen Sprachgebrauch
eine vollig andere Bedeutung. In der islamischen Literatur wurde der Begriff des
Fundamentalismus (Uszliya) ab dem zehnten Jahrhundert von den islamischen Scholastikern
und Philosophen als Verteidigung der islamischen Glaubenslehre gegen die Haretiker und
andere geistige Gegner des Islam gebraucht. In diesem Kontext bedeutet der
Fundamentalismus im Islam urspriinglich das Festhalten an den Grundlagen der Religion und
des islamischen Rechtswesens; der Usuli, der Fundamentalist, ist derjenige, der sich verstérkt
mit den Glaubenssitzen und den Fundamenten der Jurisprudenz im Islam beschaftigt.>*
Uberdies ist der Begriff, im Unterschied zum amerikanisch-westlichen Fundamentalismus,
dessen abwertende Bedeutung mit negativen Konnotationen verbunden ist, im Islam positiv
besetzt. Deshalb bezeichnen sich Mullah Krekar und die Anhénger des politischen Islam
gerne als Fundamentalisten, die sich auf die Fundamente des Islam zu stiitzen verstehen.>
Aullerdem wird der Begriff des Fundamentalismus im Islam gegenwartig im islamisch-
politischen Programm irrtimlich mit einer Bedeutung in Verbindung gebracht wird, die eine
ideologische und politische Dimension mit pragmatischem Rahmen aufweist und ihren
Bedeutungsrahmen als Glaube und Rechtsgrundlage verdrangt.>® Zwar waren in der
islamischen Geschichte extremistische bzw. radikale Bewegungen wie die al-pawari¢, al-gulat
etc. in Erscheinung getreten, jedoch unterschieden sich diese in ihren VVorstellungen von dem
modernen Ph&nomen des politischen Islam. Letztgenannte Strdmungen weisen diesen
Radikalismus auf der Ebene der ‘zgida (Glaubenslehre) auf. Die Vertreter dieser Bewegungen
postulierten in der islamischen Geschichte nicht die Einfiihrung der Scharia, wahrend die
extremistischen Bewegungen als Vertreter dieses islamistischen Phanomens heutzutage ihren

Kampf auf der Ebene der Einfiihrung der Scharia fiihren.*’

%2 Siehe TIBI 20012: 25-44
> Siehe TIBI 2000: 2.
> Siehe dazu HANAFI 1989: 5-8.
® KREKAR in: http://www.durbeen.org/drezhe.php/2010/07/28/1137 (02.10.2010). Mulla Krekar ist eine der
bekanntesten islamistischen Akteure in Siid-Kurdistan und flihrte von 2001 bis 2002 die radikal-islamistische
Gruppe Ansar al-lsam. Auf ihn und seine Gruppe wird an anderer Stelle in dieser Arbeit ausfihrlich
eingegangen.
%% \/gl. MUSTEA in http://www.peiwar.com/phpbb/viewtopic.php?f=15&t=237#wrapheader (24.04.09).
" AL-GABIRI erwahnt dazu auch alharka albatiniya, wobei diese Bewegung weder als extremistisch noch als
radikal gilt. Vgl. AL-GABIRI 1996: 152.
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Aufgrund des Dissenses zur eindeutigen Begriffsbestimmung wird vorgeschlagen,
dass in vorliegender Arbeit der Begriff ,,politischer Islam*, obwohl auch problematisch, ohne
weitere Unterteilungen als Sammelbegriff fir das islamische Programm (barnamig) und die
ideologische Programmatik (oft wird auch der Terminus ,,Diskurs* verwendet) (al-bitab al-
islami) der islamistischen Stromung, samt aller Organisationen, Gruppen und Parteien
verwendet wird, die als Grundlage fur ihr ideologisches Programm, ihre politische Gesinnung
sowie fur ihre Zielsetzung der islamischen Religion entnehmen, ohne eine graduelle
Unterscheidung zwischen moderater und militanter Bewegung vorzunehmen. Aus dem
islamischen Denken werden bestimmte Aspekte zu spezifischen ideologischen Normen
politisiert. Dies verdeutlicht die enge Verbindung zwischen der islamischen Religion als
Glaube, Anbetungen, moralischen und ethischen Wertvorstellungen und dem Entwurf eines
alternativen idealen Musters fir den religidsen Gottesstaat. Dieser soll auf der islamischen
Scharia als einer einzigen Quelle der Gesetzgebung basieren und nach dem Vorbild der
Lebenspraxis zu Lebzeiten des Propheten Mohammad und seiner direkten Nachfolgerschaft
errichtet werden. An dieser Zielsetzung orientieren sich auch islamistische Gruppen oder
Parteien. In einem solchen Staatswesen sehen die Islamisten ein perfektes, allumfassendes
System, in dem Richtlinien fur alle Lebensbereiche mit all den Erfordernissen fur die
Individuen und die Gemeinschaft vorgesehen sein sollen. Das System sei fiir die Regelung
samtlicher Lebensbereiche angelegt. In diesem Sinne verfolgen die islamistischen Gruppen
ein deterministisches Islamverstandnis, das auf dem Rekurs der Scharia basiert, die der
islamischen Gemeinde die Mdglichkeit einer erneuten Bliitezeit bieten soll.*®

Im Unterschied zum politischen Islam wird der Begriff des ,islamistischen
Radikalismus fiir die extremen Gruppen benutzt. Beide, der politische Islam und der
islamistische Radikalismus, decken die Grundthemen dieser Studie ab, obwohl beide an und
fiir sich die Aspiration haben, die Scharia einzufiihren und die Errichtung eines idealtypischen
islamischen Staates zu verwirklichen. Der Unterschied liegt in der Methodik und Strategie zur
Umsetzung dieses politischen Vorhabens. Wéhrend zum Beispiel die GeméRigten versuchen,
dieses Ziel durch die Machtergreifung unter anderem im Rahmen des parlamentarischen
Systems zu verwirklichen, geht es den Radikalen lediglich um die Geltung der Scharia.

Gleichwohl ist mit dem ersten Typus in vorliegender Arbeit der ,,allgemeine*
politische Islam gemeint, unter welchem all die islamisch-politisch gesinnten Gruppen und
Parteien zu verstehen sein sollen, die einen politischen Kurs innerhalb des

Mehrparteiensystems durch ihre Teilnahme an diesem System verfolgen, einer realpolitischen

%8 Vgl. FEICHTINGER/ WENTKER 2008: 37-39.
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Linie folgen und die Religion in ihrem politischen Programm fur ihre Machtergreifung
instrumentalisieren, gleichgultig, ob sie tber einen militarischen Arm verfligen oder nicht.
Kurzum ist damit der so genannte ,,gemédfigte Islam* gemeint. Dies gilt derzeit, um einige
Beispiele zu nennen, fiir die Muslimbriider in Agypten und Jordanien, Hizbullazh im Libanon
und die Islamic Movement of Kurdistan-lraq (IMK), die islamische Gemeinschaft in
Kurdistan (Komal) und Islamische Union in Kurdistan (KIU) in der Region Sud-Kurdistan.
Diese messen dem gihad (im folgnenden Jihad) umfassendere Bedeutung bei, als ihn nur in
einer Gewaltanwendung zu beschranken. Wenn in vorliegender Arbeit vom politischen Islam
die Rede ist, soll dieser nur — um ihn von islamistischem Radikalismus zu differenzieren —als
Sammelbegriff flir moderate islamistische Organisationen verwendet werden.

Die zweite Kategorie umfasst den islamistischen Radikalismus, also das generell als
Extremismus oder radikal-islamischer bzw. jihadistischer Fundamentalismus bezeichnete
Ph&nomen. Bei diesem Typus handelt es um jene militanten islamistischen Gruppierungen
und Organisationen, die ihrer Ideologie nach nur die buchstébliche Einfiihrung der Scharia,
und zwar retrospektiv nach dem Muster der fur sie bildhaften gesellschaftlichen Lebenspraxis
des Propheten und der ,,wackeren Altvorderen (as-salaf as-salih) durch die Errichtung des
Kalifatstaats verlangen. Alle von Menschen gemachten Gesetze (alqawanin alwad tya) oder
andere Formen der Rechts- und Regierungsordnungen lehnen sie strikt ab,>® ebenso wie die
bestehenden Regierungen in der islamischen Welt. Vereinzelt erkldren sie sowohl die
Gesellschaft als auch die gemaRigten islamistischen Gruppen und Parteien fur unglaubig und
vogelfrei, wenn diese nicht ihrer Gesellschafts- und Rechtsordnung folgen.®® Stellvertretend
fiir diesen Typus seien hier beispielsweise Ansar al-Islam in (Sud-)Kurdistan oder die Taliban
in Afghanistan sowie das al-Qa‘ida-Netzwerk genannt. Zum Erreichen ihres Ziels sind sie
nicht nur gewaltorientiert, sondern auch bereit, alle Gewaltkategorien einschliel3lich
exzessiver terroristischer Aktionen, zum Teil weltweit anzuwenden und dabei die T6tung von
Unbeteiligten in Kauf zu nehmen. Daflr beschréanken sie die Bedeutung des Jihad auf die
Gewaltanwendung unter Bezugnahme auf religidse Rechtfertigung aus dem Koran und der

Sunna und messen ihm absolute Prioritat bei.

> vgl. ABDALLAH 1998: 42.
% vgl. STEINBERG in: Bundesministerium des Innern 2003, Islamismus: 20; KRAMER 1986: 92-93;
GEMEIN/ REDMER 2005: 18.
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|Kapitel I geographischer und politischer Rahmen

Zur Klarung wichtiger Sachverhalte tiber die Kurden ist es zunéchst erforderlich im Rahmen
der vorliegenden Arbeit eine geographisch-ethnografische und politische Einfuhrung zu

Kurdistan und Stid-Kurdistan zu geben. Jedoch soll dies nur in knappen Umrissen erfolgen.®!

2  Kurdistan: Daten und Fakten

Kurdistan, das ,Land der Kurden®, ist das geopolitische und strategisch bedeutende
Siedlungsgebiet der Kurden in Vorderasien. Begriff Kurdistan wird allerdings mit
verschiedenen Vorstellungen in Verbindung gebracht und ist somit sehr umstritten.®® Die
Vorgeschichte der Kurden liegt im Dunkeln und ist kaum erforscht, da es nur wenige Quellen
gibt. Aufgrund sprachlicher und geschichtlicher Begebenheiten und Merkmale zéhlt man die
Kurden zu den iranischen Vélkern,%® doch manche Forscher neigen dazu, sie den Medern
zuzuordnen, eine These,* die von den Kurden — sowohl Historikern als auch Intellektuellen —
selbst durchaus akzeptiert wird.®®> Die Meder lebten im heutigen Gebiet von Kurdistan und
beherrschten die Region zwischen 750-549 v. Chr.®® Zudem werden die Kurden aufgrund
ahnlich lautender Bezeichnungen und unter Beriicksichtigung historisch-geographischer
Besonderheiten auf andere Volker wie die Gutéder, Krytiir und Karduchen etc.
zuriickgefiihrt.®’

Die geographische Kennzeichnung Kurdistan ist zum ersten Mal im 12. Jahrhundert
wahrend der Herrschaft des letzten Seldschuken-Koénigs Sangar benutzt worden.®® Zwar
wurden die Kurden zuvor (im arabischen Sprachgebrauch Akrad)®® wahrend der anfanglichen

Verbreitung des Islam in islamischen Quellen oft erwahnt,” jedoch wurde die Benennung

81 Umfassende Studien tiber die Kurden und Kurdistan vgl. beispielsweise MINORSKY 1987; NIKITINE 2001;
McDOWALL 1996; VANLY 1986.
82 STROHMEIER/ YALCIN-HECKMANN 2003: 15, 20.
63 121986 Bd. V: 447.
8 vgl. MINORSKY 1987: 127-140.
8 vgl. CONERMANN/ HAIG (Hg.) 2004: 11. Siehe auch MAR‘I 2006b: 48-49, Anm. 4.
% Siehe The Cambridge History of Iran, V. 2: 36. Siehe auch MINORSKY 1987: 127-140.
%7 Siehe E12 1986 Bd. V: 447.
8 NIKITINE 2001: 69. Die Selchuken haben nur die Gebiete zwischen Aserbaidschan und Luristan als Kurdistan bezeichnet,
dabei hat es sich jedoch nicht um das gesamte Gebiet Kurdistans gehandelt.
8 7 AKI 1986: xii.
707 AKI 1986: xiii; MAR I 2006a: 73.
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,,Kurdistan“ erst im 14. Jahrhundert vom islamischen Historiker Hamdullah ibn al-Mustaufi
al-Qazwini (1281-1350) in seinem Werk Nuzhat alqulib (Ausflug des Herzens) gebraucht.”
Gemeint war ,,damit das Gebiet, das im Westen an Unter-Mesopotamien (in der arabischen
Terminologie der islamischen Geographen des Mittelalters: der ,arabische Irak® d. i.
Babylonien), im Osten an den ,persischen Irak®“ (das alte Medien) (gemeint ist ‘Iraq
al ‘agam), im Suden an Chuzistan sowie im Norden an Aserbaidschan und Diyar Bakr
(Obermesopotamien) grenzte.”® Dies war allerdings erheblich kleiner als jenes Kurdistan, das
im altesten kurdischen Werk, dem Saraframa beschrieben ist.”

Selten wird die Bezeichnung Kurdistan in Landkarten oder Atlanten benutzt.”
Insgesamt sind die Grenzen nicht eindeutig festgelegt. Der Name Kurdistan bezeichnet ein
Gebiet unterschiedlicher Lage und Ausdehnung. Es handelt sich dabei um eine Region, die
innerhalb der heutigen Staatsgrenzen der Tirkei, Irans, des Irak, Syriens™ sowie in der
ehemaligen Sowjetunion liegt.”® Uber die ethnographischen Grenzen der Kurden gibt es keine
einheitliche Auffassung, deshalb kdnnen die geographischen Grenzen Kurdistans aus
verschiedenen Griinden nicht genau definiert werden. Politisch betrachtet sind die Grenzen,
die Kurdistan in mehrere Lander aufteilen, auch weder naturlich noch wirtschaftlich noch
kulturell. Es sind vielmehr kunstliche Grenzen, die ohne Beriicksichtigung kurdischer
Interessen und nach den Interessen der Teilungsmachte gezogen wurden. Sie sind demnach
das Resultat der Politik des 19. und des beginnenden 20. Jahrhunderts,”” wobei es aufgrund
des Grenzabkommens von ,,Zuhab* 1639 bereits zur offiziellen Teilung des von den Kurden
bewohnten Gebietes zwischen dem Osmanischen und Safavidischen Reich gekommen war.
Nach dem 1. Weltkrieg erfuhr die Teilung der kurdischen Gebiete eine weitere Entwicklung:
die Teilregionen unter dem Osmanischen Staat wurden hauptséchlich den Nachfolgerstaaten
der Tirkei, dem Irak und Syrien zugeschlagen.”

Das heute als Kurdistan bezeichnete Territorium umfasst im weiteren Sinne ein
Gebirgs- und Hochlandgebiet, welches vorwiegend von Kurden besiedelt ist und sich vom

Ararat-Hochland im 6stlichen Anatolien Uber den Ostlichen Teil des Taurus bis hin zur

" NIKITINE 2001: 69.

2 LE STRANGE 1993: 105-107 zitiert nach STROHMEIER/ YALCIN-HECKMANN 2003: 20-22.

" Siehe AI-BADLISI 2006: 59.

* AHMAD / RASID 1990: 13; EI2 1986: S. 43

> MINORSKY 1987: 118-124; NIKITINE 2001: 74-79, 315-316, 483.

® Zu den Kurden in den Staaten der ehemaligen Sowjetunion siehe VANLY in KREYENBROEK/ SPERL
(Hrsg.) 1992: 193-218.

" Dieser Teilungsplan war schon vor dem Ende des Ersten Weltkriegs entworfen und durch die GroBméchte
Russland, Frankreich und England im Jahre 1916 im Sykes-Picot-Abkommen beschlossen worden. Die
Durchsetzung der Teilung erfolgte nach dem Zerfall des Osmanischen Reichs. VVgl. ASADI 2007: 55-59.

"®vgl. IBRAHIM 1983: 114. Siehe auch SALIH 2005: 189.
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Zagros-Gebirgskette sowie den Gebirgen im Nordirak und im Westiran erstreckt.”

Schatzungen zufolge umfasst Kurdistan ein Gebiet von ca. 400.000 Quadratkilometern.®

Zwar gibt es keine offiziellen Erhebungen tber die genaue Anzahl der in den von
Kurden zu Kurdistan gerechneten Gebieten lebenden Bevdlkerung, jedoch ist in all seinen
Teilregionen eine relativ groRe Einwohnerzahl zu verzeichnen.®* Ihre geschatzte Zahl wurde
1996 wird mit 24-27 Millionen angegeben.®? Damit bilden die Kurden in Kurdistan heute eine
der groBten staatenlosen territorialen ethnischen Grol3gruppen der Welt mit einer Gesamtzahl
von mittlerweile ca. 25-30 Millionen Menschen.®

Zudem ist zu betonen, dass zwischen Kurdistan, dem gesamten von Kurden
besiedelten Gebiet, und der iranischen Provinz Kurdistan unterschieden werden soll.®* Bei
Letzterer handelt sich um eine Verwaltungseinheit im westlichen Iran, die zwischen
Aserbaidschan und Kermansan (im persischen Gebrauch Kermansah oder Bahtaran) liegt und
,,die etwa ein Drittel des von Kurden bewohnten westiranischen Gebiets umfasst. Die

Hauptstadt ist Sanandadsch,® auch als bekannt ,,Sinna“.%

I 2.1 Siid-Kurdistan, Irakisch-Kurdistan oder Nordirak

Std-Kurdistan bzw. Irakisch-Kurdistan wird, wie der Name selbst deutlich macht, als
Bezeichnung fur den sudlichen im Irak liegenden Teil Kurdistans gebraucht. Britische Beamte
und Offiziere hatten wahrend des Ersten Weltkrieges den Begriff ,,Southern Kurdistan zuerst
als ,.eine Bezeichnung fir die mehrheitlich von Kurden bewohnten Gebiete in (Sld-)
Kurdistan gebraucht, die in der Osmanischen Zeit verwaltungsgemafl dem* Wilayat (Provinz)
Masil (in der gangen Form Mosul) ,,zugeordnet waren«.%’

Das Wilayat Mosul war eine der drei Provinzen des Osmanischen Reiches, die den
heutigen Irak seit 1921 bilden. Diese Provinzen wurden nach seiner Niederlage im Ersten
Weltkrieg von den Siegermdachten Grol3britannien und Frankreich vom Osmanischen Reich
abgetrennt. Nach den Verhandlungen (ber die Aufteilung der Gebiete zwischen den Briten

und Franzosen wurden sie dem britischen Mandatsgebiet zugeteilt und standen somit unter

™ The New Encyclopaedia Britannica 2007: 40-41. Vgl. Auch Brockhaus Enzyklopadie 1970: 805.
% Siehe MORADI 1983: 6.

8 STROHMEIER/ YALCIN-HECKMANN 2003: 22.

2 McDOWALL: 1996: 3.

& http://www.das-weisse-pferd.com/98_24/kurden.html.

8 Encyclopaedia Britanica 1911: 951. Vgl. Auch Brockhaus Enzyklopédie 1970: 806.

% Brockhaus Enzyklopadie, Brockhaus 1970: 805.

% Encyclopaedia Britannica 1991: 951.

¥ ASADI 2007: 14, Anm. 1.
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der Kuratel der Briten.®® Laut des vom damaligen amerikanischen Prasident Woodrow Wilson
im Jahre 1918 entworfenen ,Vierzehn-Punkte-Plans®“ zur Wiederherstellung der
Friedensordnung in Europa, sollte den nicht-turkischen Volksgruppen des Osmanischen
Reiches politische Selbstandigkeit gewahrt werden. Frankreich und GroRbritannien folgten
Wilson insofern, als sie diesen Volksgruppen in einer gemeinsamen anglo-franzdsischen
Deklaration einen unabhangigen Staat in Aussicht stellten.®

% war eine auch fiir Briten bekannte einflussreiche

Scheich Mahmud Barzingt
Personlichkeit in Slemani (in der gingigen Form ,Sulaimaniya‘). Er suchte 1918 beim
Riickzug der letzten osmanischen Garnison aus der Stadt erneut den Kontakt zu den Briten.**
Diese ernannten ihn ihrerseits 1918 in Sulaimaniya zum Gouverneur (Hukomdar) von Sud-
Kurdistan. Dies umfasst nur einen Teil Std-Kurdistans, er ging jedoch davon aus, dass er
Anfihrer aller Kurden war und versuchte, seinen Machtbereich auszudehnen.®? Die Briten
standen seinen Aktivitdten und seinem zunehmenden Einfluss bei weiteren kurdischen
Stammen kritisch gegeniber und reagierten darauf mit der Abtrennung weiterer Teile Sud-
Kurdistans von seinem Machtbereich.”® Sie entschieden sich gegen eine kurdische
Staatsgrindung, denn die Ambitionen Scheich Mahmids, einen kurdischen Staat tber die
osmanischen Grenzen hinaus zu griinden, waren mit ihren Planen nicht zu vereinen. Die
Briten hatten ohnehin nicht die Absicht, der Aspiration der kurdischen Aktivisten zu folgen;
ihre Dokumente waren immer so formuliert, dass die Ablehnung eines solchen Zieles spurbar
zu verstehen war.** Damit endete die britische Annaherung an die Kurden, und Scheich
Mahmiid handelte daraufhin eigenméchtig, besetzte mit Hilfe weiterer Stammesfuhrer in der
Region die Stadt Sulaimaniya, und ernannte sich zum ,Ruler of Kurdistan.“® Jedoch
schatzten die Kurden die Lage falsch ein, so dass dieser Aufstand verhangnisvolle Folgen
hatte: Die britische Kriegsmacht schlug ihn 1919 blutig nieder und Scheich Mahmad selbst

% SALIH 2005: S. 8; ASADI 2007: 55-61.

% STROHMEIER/ YALGIN-HECKMANN 2003: 88-89.

% Scheich Mahmud Barzingi ist der Sohn und spiter das ,Oberhaupt der bekannten (Barzingi -Scheich-
Dynastie) in Std-Kurdistan, die schon im 17. Jahrhundert internationalen Ruf als Gelehrte erworben hatte®.
ASADI 2007: 35. Er wurde im Jahre 1881 in der Stadt Sulaimaniya geboren, strebte nach dem Ersten Weltkrieg
ein unabhéngiges Kurdistan in Siid-Kurdistan an, was aber nicht gelang. Er fihrte mehrere Aufstande gegen die
Briten und spéter auch gegen die irakische Monarchie. Er wurde ins indische Exil und spater in den Sudirak
verbannt. 1956 starb er in Bagdad. http://www.alparty.de/modules.php?name=News&file=article&sid=222
(27.03.2007). Fur weitere Details Uber siehe AL-BAYATI 2007: 40-57.

% Bereits 1914 wurden ,formelle Verbindungen zwischen den Englédndern und Kurden, insbesondere mit Siid-
Kurdistan aufgenommen®. ASADI 2007: 35. Vgl. auch AL-HASANI Bd. 1. 1988: 278-279.

% McDOWALL 1996: 156-157.

% McDOWALL 1996: 157.

* ASADI 2007: 40-42.

* McDOWALL 1996: 157.
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wurde verwundet festgenommen und schlieBlich ins indische Exil verbannt.®® Trotz dieser
bitteren Niederlage hatte diese Erhebung einen symbolischen Charakter fiir die irakischen
Kurden.

Im Gegensatz zu den britischen Erwartungen, dass mit der Verbannung Scheich
Mahmuds Ruhe und Frieden in den kurdischen Gebieten einkehren wiirden, kam es zu neuen
antibritischen Aufstanden, teilweise auch mit Hilfe tirkischer Truppen in mehreren Gebieten
Siid-Kurdistans, die bis ins Jahr 1922 andauerten.®’ Fir die britischen Okkupanten waren die
Folgen dieser Erhebungen schlieBlich verheerend, was sie dazu zwang — um die Kurden zu
beschwichtigen und sie gegen die Tirken zu gewinnen — einen neuen politischen Kurs
einzuschlagen.”

Wahrend mehrerer Verhandlungen der Siegermdchte Uber die Nachkriegsordnung war
Kurdistan immer ein zentrales Thema. Am 10. August 1920 kam es zur Unterzeichnung des
Friedensvertrages von Seévres zwischen den Siegermachten und den Osmanen; darin war
(Artikel 62, 63 und 64) flr die von Kurden besiedelten Gebiete im Osmanischen Reich ein
unabhéngiger Staat vorgesehen, sofern diese die Unabhangigkeit von der Turkei wiinschten.
Den Kurden in Wilayat Mosul wurde ebenfalls die Freiheit des Anschlusses an Kurdistan
gewahrt, sofern sie dies wiinschten und nicht unter der Kuratel der Briten bleiben wollten.*
Dies wird weiterhin als ein historisches Ereignis betrachtet, da es die erste offizielle
internationale Anerkennung eines kurdischen Staats darstellte.

Am 12. Marz 1921 wurde in Kairo eine Konferenz der britischen Diplomaten in den
Landern des Nahen Ostens abgehalten, auf deren Agenda der Irak und die Kurdenfrage im
Mittelpunkt standen. Die britischen Vertreter waren — entgegen ihren Versprechungen im
Seévres-Vertrag — in zwei kontréren Lagern geteilt; wahrend einige Beamten den Anschluss
von Sid-Kurdistan an den arabischen Irak beflirworteten, sahen es andere als notwendig an,
die Wuinsche der Kurden in Bezug auf einen pro-britischen kurdischen Staat zu
beriicksichtigen.'®

Die Errichtung der irakischen Monarchie wurde am 23. August 1921 auf dieser Konferenz

101

beschlossen.™ " Mit ihrer Griindung und der Einsetzung Emir (Prinz) Faisals, eines Sohnes des

Sharifen Hussain von Mekka, als Konig, wurde ein State-Building ohne Nation-Building

% AL-HASANI Bd. 1. 1988: 279; SALIH 2005: S. 9-10.

7 SABIR 2006: 24-25

% McDOWALL 1996: 159-161. Vgl. auch ALBAZIANI 2006: 42-44.

% AL-HASANI Bd. 1. 1988: 280, Anm. 1.

100 ASADI 2007: 92. Vgl. auch STROHMEIER/ YALCIN-HECKMANN 2003: 118.
%8 ASADI 2007: 96.
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vollzogen.'%? Dies lehnten die Kurden in einem Referendum ab, denn sie bevorzugten eine
britische Verwaltung in Siid-Kurdistan.'®® In Anbetracht der bis ins Jahr 1922 andauernden
lokalen Unruhen und Erhebungen, um den Kurden entgegenzukommen und beruhigend auf
sie einzuwirken, damit sie gegen die Turken Partei ergreifen, lieBen die Briten Scheich
Mahmad aus dem Exil zurtickkehren. Scheich Mahmiad wurde in Sulaimaniya mit kéniglicher
Ehre empfangen'® und die Briten ernannten ihn erneut zum Gouverneur (Hukomdar) oder
,Ruler of Independent Kurdistan“.'® Eine kurdische Regierung wurde bereits im Oktober
1922 in Sulaimaniya gebildet, deren Kabinett, mit Scheich Mahmad an der Spitze, einen
Monat spater eigenmachtig als reaktion auf die Grindung der irakischen Monarchie das
Konigreich von Kurdistan proklamierte. Scheich Mahmad ernannte sich zum Koénig von

196 Mit diesem Schritt zielten

Kurdistan, was zur erneuten Konfrontation mit den Briten fuhrte.
die kurdischen Vertreter darauf ab, jegliche Angliederung Sid-Kurdistans an den neu
gegrindeten Irak zu verhindern. In der damaligen Zeit war die Stellung der Briten sichtlich
geschwacht. Gleichzeitig hatten die neu mobilisierten Kréfte der Osmanen in Anatolien, unter
Fuhrung vom General Kemal Mustafa, bekannt als Atatirk, bereits erheblich an Einfluss in
Sitd-Kurdistan gewonnen. Die Tirken erkannten ohnehin ,,die RechtméaBigkeit des britischen
Mandats“ in Siid-Kurdistan nicht an und beanspruchten das Wilayat Mosul fir sich.’®” Um
nicht die direkte Konfrontation mit den Turken zu riskieren und die Kurden gegen die Tirken
auf ihre Seite zu ziehen, reagierten die Briten im Dezember 1922 mit einer gemeinsamen
anglo-irakischen Erklarung, von der die Kurden nur mindlich benachrichtigt wurden und in
der sowohl die Mandatsmacht als auch die irakische Regierung in Bagdad das Recht der
Kurden auf die Grundung einer kurdischen Regierung anerkannten, jedoch innerhalb der
Grenzen Iraks. Darin wurde betont, dass Siid-Kurdistan ein Teil des Irak sei.'®® Folglich
eskalierte die Situation 1923 zwischen den Kurden, die immer wieder ihre Forderung nach
einer offiziellen Anerkennung ihrer staatlichen Unabhéngigkeit postulierten und weiterhin
einen Anschluss ihrer Gebiete an den Irak flrchteten, und den Briten, die dieser Forderung
nicht nachzukommen gedachten. Scheich Mahmud suchte Anfang 1923 Hilfe bei den Tirken,
um weitere kurdische Gebiete in Sud-Kurdistan von den Briten zu befreien. Die Briten

ihrerseits regierten auf diesen Schritt mit einer Offensive, in deren Verlauf sie

102 | BRAHIM 1999 in: NAWAND 1999: 19.

103 AL-HASANI Bd. 1. 1988: 59-60. Vgl. auch ASADI 2007: 96.
102 ASADI 2007: 99-101.

105 SALIH 2005: S. 12; ASADI 2007: 101.

106 KHAWAUJA 1968, Bd. 1: 116, 126 zitiert nach SALIH 2005: 13.
197 STROHMEIER/ YALCIN-HECKMANN 2003: 120.

108 ASADI 2007: 103-104.
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Regierungsgebaude in Sulaimaniya bombardierten und die Stadt besetzten. Scheich Mahmud
wurde in die Flucht geschlagen.’®® Somit wurden auch die Tiirken zuriickgedrangt und Zeit
fiir weitere Verhandlungen tiber die Mosul-Frage gewonnen.

Der Vertrag von Lausanne am 24.07.1923 brachte keine Losung im Hinblick auf die
Mosul-Frage und Kurdistan. Allerdings annullierte dieser neue Vertrag die das Mosul-
Problem betreffenden Bestimmungen des Vertrages von Sévres und setzte der Hoffnung der
Kurden auf einen unabhéngigen Staat mehr oder weniger ein Ende.™° Die Entscheidung uiber
das Mosul-Problem wurde im folgenden dem Volkerbund tiberlassen, auf dessen Empfehlung
das Gebiet im Dezember 1925 dem Irak zugesprochen wurde ,,unter den Bedingungen, dass
das Gebiet 25 Jahre unter dem Mandat des V6lkerbundes bliebe und die Wiinsche der Kurden
Beachtung finden miissten.*** Somit wurden die Kurden vor ein Fait accompli gestellt; Siid-
Kurdistan wurde endgltig dem Irak angegliedert.

Vor diesem Hintergrund wird ersichtlich, dass dem Willen der Kurden bei der
Entscheidung Uber ihr Schicksal nicht stattgegeben wurde. Sid-Kurdistan wurden zwar
internationale Garantien fur eine Autonomie zugesichert, jedoch waren die Briten ihren
Verpflichtungen nicht nachgekommen, und die Wiinsche der kurdischen Bevolkerung wurden
nur rudimentar beachtet, indem man lediglich eine Art Sprachfreiheit gewahrte.**

In Sud-Kurdistan war die Folgezeit von bewaffneten Aufstanden der Kurden unter der
Fdhrung von Scheich Mahmud (1930-1931) in Sulaimaniya und Mullah Ahmad Barzani
(1931-1932) in der Region von Barzan''® sowohl gegen die Briten als auch gegen den von

ihnen installierten Staat Gberschattet.!'*

Alle Erhebungen wurden aufgrund der militarischen
Unterlegenheit der Aufstandischen jeweils niedergeschlagen und die Briten brachten fast alle
kurdischen Stédte einschlieRlich Sulaimaniya unter ihre Kontrolle. 1930 wurde das britische
Mandat Gber den Irak durch einen anglo-irakischen Vertrag pro forma beendet und dem Irak
demnach die Unabhéngigkeit verliehen, wobei entgegen der Bestimmungen des Vélkerbundes
die Rechte der Kurden nicht mehr erwahnt und somit desavouiert wurden.'* Trotz der in der
Zeit der Monarchie h&ufig wechselnden Regierungen gab es in Irakisch-Kurdistan immer

wieder bewaffnete Auseinsetzungen mit dem irakischen Staat.

109 McDOWALL 1996: 162.
10 SALIH 2005: S. 13.
11 STROHMEIER/ YALCIN-HECKMANN 2003: 120-121. ASADI 2007: 117-118.
112 IBRAHIM 1983: 344. Vgl. auch McDOWALL 1996: 172.
'3 Die Region von Barzan mit dem Distrikt Merge siir als Zentrum der Region grenzt im Osten an Rawandiiz,
siidlich davon liegt der Distrikt'Aqra (Akre), im Westen der Distrikt ‘Imadiya (Amedi) und im Norden die
tirkische Grenze. Siehe SABIR 2006: 231.
14 Ausfihrlich zu diesen Aufsténden siehe SABIR 2006: 166-191, 231-250.
15 ASADI 2007: 130-131.
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Nach dem Sturz des irakischen Konigreiches am 14.07.1958 durch einen vom General
‘Abdul Karim Qasim geflhrten Putsch zeichnete sich fur den Irak eine neue politische Phase
ab, die die Kurden hoffen lieB, ihre missachteten Rechte wieder zu erlangen. Der
Kurdenfuhrer Mullah Mustafa Barzani gratulierte General Qasim aus seinem Exil in der
ehemaligen Sowjetunion, wo er mit seinen Anhangern ca. zehn Jahre zugebracht hatte, und
bat um die Erlaubnis, in den Irak zurtickkehren zu dirfen, was ihm schlieBlich auch gewahrt
wurde.’® Die Putschisten, die ranghohe Armeeoffiziere und gleichzeitig Mitglieder der
Organisation der ,,freien Offiziere waren,™’ riefen die irakische Republik aus und erlieBen
eine neue provisorische Verfassung, in der die Rechte der Kurden zum ersten Mal im Rahmen
des irakischen Gemeinwesens garantiert wurden.™® Diese Rechte blieben jedoch nur nominell
ohne jegliche Umsetzung; ein Umstand, der zu einer Verschlechterung der Beziehungen
zwischen Qasim und den Kurden fihrte, die schlieBlich 1961 den ersten Kriegsausbruch
zwischen den Kurden und der irakischen Republik als Folge hatte. Bis zum Sturz Qasims kam
kein Waffenstillstand zustande, so dass der Krieg mit unverminderter Harte weiterging.**

Die gravierenden politischen Fehler Qasims, hatten sowohl auf internationaler Ebene wie
auch intern verhéngnisvolle Folgen; der Préasident wurde politisch isoliert, gestirzt und
schliellich am 08. Februar 1963 mit seinen engsten Mitarbeitern erschossen, als seine Gegner
gegen ihn putschten. Die neuen Putschisten bestanden aus einer Konstellation arabisch-
nationalistischer Kréfte; der Ba‘tPartei und den panarabischen Nasseristen unter der Flihrung
des Oberstes ‘Abdus-Salam ‘Arif."® Die Vorgehensweise in der Kurden-Frage unter der
neuen Regierung unterschied sich im Grunde nicht von der ihrer Vorganger. Die neue
Regierung zeigte jedoch bald den Willen einer friedlichen Beilegung des Konflikts, wobei die
Kurden ihrerseits kurz nach dem Machtwechsel einen Waffenstillstand bekannt gaben. Im
Zuge dessen wurden tatsachlich Verhandlungen zwischen den beiden Seiten gefiihrt, in denen
man sich auf einige Punkte Uber die Rechte der kurdischen Bevoélkerung auf der Basis einer
politischen Dezentralisierung verstandigte. Allerdings gab der damalige irakische
Vizeministerprésident in einer Machtdemonstration in Damaskus einen Tag nach dieser
Verstandigung bekannt, dass diese Rechte in keiner Weise eine Autonomie flr die Kurden
bedeuteten, sondern es sich dabei lediglich um Selbstverwaltungsbefugnisse handele.*?* Der

Krieg brach folglich wenige Monate spéter erneut aus, wobei die Einheit der DPK (Kurdistan

18 KIMBALL 1972: 95.

U BATATU 1978: 764-802.

18 YRIEL 1989: 53.

19 YRIEL 1989: 414-434; SLUGLETT/ FAROUK-SLUGLETT 1991: 90-96.
120 BATATU 1978: 808.

121 ASADI 2007: 188-193; McDOWALL 1996: 313-317.
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122 in dieser Phase nachhaltig beeintrachtigt wurde.**® Zwar brachte der Tod

Democratic Party)
‘Arifs 1966 eine kurzfristige Waffenruhe, doch blieb die Haltung der Regierung unter seinem
Bruder und Nachfolger, ‘Abdur-Rahman ‘Arif, unverandert. Der neue Machthaber erklarte,
dass den Kurden nie eine Autonomie garantiert werde. (...) die Regierung fasse auf keinen
Fall Verhandlungen mit Rebellen ins Auge*.***

Mit der vollstdindigen Machtibernahme durch die Ba‘t-Partei im Zuge eines erneuten
Militarumsturzes im Juli 1968 wurde General Ahmad Hassan al-Bakr zum Staatschef und
Saddam Husein zum Leiter des Sicherheitsapparates. Der neuen Regierung war die Kurden-
Frage nicht fremd, denn wahrend ihrer Partizipation an der vorherigen, von ihr gestlrzten
Regierung vertrat die Ba‘t-Partei immer die Ansicht, dass ,,Nordirak ein integraler Teil der
arabischen Welt sei.’® Dennoch kam es zwischen der kurdischen Fihrung unter Mullah
Mustafa Barzani und der Regierung, deren Machtposition noch nicht gesichert war, 1970 zum
sogenannten Abkommen vom 11. Marz. ?® Dieses sah eine Autonomie fiir die Kurden vor und
sollte nach einer Ubergangszeit von vier Jahren in Kraft treten. Umgesetzt wurde dieses
Abkommen jedoch nicht, worauf es schliel3lich 1974 zu erneuten heftigen Kdmpften zwischen
den Kurden und dem Regime kam, die nach einem Jahr mit einer schweren Niederlage der
Kurden und mit der Flucht der kurdischen Fuhrung nach Iran endeten.

Die Kurden-Frage erlebte in der Folgezeit trotz Verhandlungen 1982 und 1983 mit den
beiden groRen kurdischen Parteien DPK und PUK (Patriotische Union Kurdistan unter der

127 keinen nennenswerten

Fuhrung des jetzigen irakischen StaatsprésidentenTalabani)
Durchbruch.*® Vielmehr stellten neben der Arabisierungs- und Umsiedlungspolitik, die
Anfal-Kampagne und der Giftgasangriff auf die Stadt Halabga in Std-Kurdistan 1988 den
Hohepunkt der Repression gegen die Kurden dar.*?

Erst bei der Befreiung Kuwaits 1991 durch die Alliierten unter amerikanischer

Fihrung wurde fur Irakisch-Kurdistan durch die UNO-Resolution 688 eine Flugverbotszone

122 Die Partei wurde 1946 unter der Filhrung des Kurdenfiihrers Mullah Mustafa Barzani ins Leben gerufen und
gilt heute als eine der groRBen Parteien in Stud-Kurdistan. Zur Griindung der Partei und ihrer friihen Entwicklung
siehe IBRAHIM 1983: 406-416.

12 7u den Hintergriinden dieser Ambivalenz und damit verbundenen Folgen siche McDOWALL 1996: 313-
318; ASADI 2007: 209-212; STROHMEIER/ YALCIN-HECKMANN 2003: 126-128.

2 McDOWALL 1996: 318.

%> McDOWALL 1996: 325.

12 ASADI 2007: 477.

12" Diese Partei wurde von Galal Talabani und einigen seiner engen Vertrauten im Mai 1975 in Damaskus
gegriindet, nachdem sie sich von der DPK angespalten hatten. Heute ist sie die zweitstarkste Partei in Sid-
Kurdistan. Zu den Hintergriinden der Parteigrindnung siehe IBRAHIM 1983: 783-792.

128 SALIH 2005: S. 26-35. Ausfiihrlich zu den Ereignissen in dieser Phase siehe ASADI 2007: 278-359.

129 \/gl. SALIH 2005: S. 36-47. Der Angriff auf Halabga und dessen Folgen sowie seine Bedeutung fiir den
politischen Islam werden in dieser Arbeit an anderer Stelle diskutiert.
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genannte ,,Schutzzone* nordlich des 36. Breitengrades eingerichtet.**® Mit der Schutzzone,
die in dieser Studie als Stid-Kurdistan bezeichnet wird, waren die Landesteile gemeint, die die
uberwiegend von Kurden bewohnten Stadte Sulaimaniya, Erbil und Duhok umfasste und
unter einer kurdischen Selbstverwaltung standen. Durch diese UNO-Resolution wurde der
irakischen Regierung unter dem inzwischen gestlrzten irakischen Machthaber, Saddam
Husein, ein Flugverbot fur das Irakisch-Kurdistan und fiir den Sidirak verhangt. Demnach
wurden kurdische Gebiete im ,,Nordirak® (jedoch nicht alle von Kurden bewohnten Gebiete
im Irak) de facto befreit und die Einrichtung der so genannten ,,Schutzzone* ab diesem
Zeitpunkt durchgesetzt. Dazu beigetragen hat vor allen Dingen die von dem Regime
verursachte Massenflucht der Kurden in die iranischen und tiirkischen Grenzgebiete, nachdem
Bagdad die Aufstdnde von 1991 sowohl im schiitischen Siden wie auch im kurdischen
Norden mit aller Harte niedergeschlagen hat. Dies hatte insbesondere in den kurdischen
Gebieten die Flucht von schatzungsweise 1,5 bis 2 Millionen Kurden in Richtungen der
Grenzen zu Iran und der Tirkei zur Folge.*®

Zusammenfassend steht fest, dass die Region (Sid-)Kurdistan (Arabisch ,,aqlim
kurdustan®; Kurdisch ,,harémi kurdustan®), im Jahre 1992 nach dem so genannten zweiten
Golfkrieg gebildet wurde. Die Region umfasste verwaltungsmaRig die kurdischen Provinzen
Sulaimaniya, Duhok und Arbil (auch Erbil oder Hawler), wo die irakische Zentralregierung
keine Gewalt mehr ausiiben konnte. Erbil ist gegenwaértig die Hauptstadt Kurdistans, einer
Provinz der Republik Irak. Nach den Wahlen 1992 wurden ein kurdisches Parlament sowie
die KRG (Kurdistans Regional Government) gebildet.**?

Betrachtet man die aktuelle Situation in der Region Sud-Kurdistan, stellt man fest,
dass ein de facto unabhangiges Staatsgebilde mit eigenem Parlament, eigenen Ministerien und
Institutionen, Zivilbehérden und Verwaltung, Grenzlbergangen, Streitkraften, eigener
Hauptstadt, Amtssprache, einem separaten Bildungssystem, eigener Flagge und
Nationalhymne besteht. International ist die autonome Region Kurdistan zwar als Staat nicht
anerkannt, es ist vielmehr ex officio ein Teil bzw. ein Teilstaat des Irak. Die Region Kurdistan
umfasst seit dem Einmarsch der USA in den Irak 2003 nach wie vor die Provinzen Erbil,
Duhok und Sulaimaniya. Uberdies sind weitere mehrheitlich von Kurden bewohnte Teile der
Provinzen Diala, Karkik (Kirkuk) und Mosul unter der Verwaltung der Zentralregierung, die

von der KRG beansprucht werden.

130 Detailliert zu der Schutzzone siehe SALIH 2005: S. 79-105
' McDOWALL 1996: 372-373. Siehe auch ALBAZIANT 2006: 143-144.
132 McDOWALL 1996: 379-382.
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I 2.2  Religionszugehdorigkeit der Kurden in der Gegenwart

Die Kurden haben bis auf einige Angehorige anderer Religionsgemeinschaften, die ihre
Glaubensvorstellungen und Konfessionen bis heute beibehalten haben, die islamische
Religion angenommen. Wie eingangs dargelegt wurde, betragt die Anzahl der in Kurdistan
lebenden Kurden Schétzungen nach ca. 35 Millionen Menschen. Die Zahl der Muslime unter
den Kurden belauft sich auf etwa 65-75 Prozent.*® Der Rest gehort anderen Religionen oder
Konfessionen an. Die muslimischen Kurden in Kurdistan bekennen sich heute merheitlich
zum sunnitischen Glauben. Eine Minderheit folgt der schiitischen Glaubensrichtung.*** Nach
Nebez sind zwei Drittel der muslimischen Kurden Sunniten und ein Drittel Schiiten.'*®

Was Sud-Kurdistan anbelangt, so sind die Kurden dort meistens Sunniten von der
Safi‘Tya-Rechtsschule. Als Schiiten, bilden die in Bagdad und berwiegend in der Region um
Mandili und Hanaqin sowie teilweise in Kirkuk lebenden Feyli-Kurden,'*® eine Ausnahme.*®’

Die restliche Bevolkerung Stid-Kurdistans sind Angehorige der Religionsgemeinschaft
der Ezd (bzw. die Yeziden)™®, Kakayi (bzw. Ahl-i Haqq oder auch Yarsan)™*°, Sabak*° und

des Christentums, darunter Katholiken, Protestanten und Orthodoxe.**

133 NEBEZ 2003: http://kurdbun.de/nebez/kurdisch.pdf, 12.(03.09, 19).

3 McDOWALL 1996: 11. Vgl. auch BRUINESSEN 1978: 31-32.

135 McDOWALL 1996: 11. Vgl. auch BRUINESSEN 1978: 31-32.

13 In der Encyclopaedia Iranica werden all die Stamme der Region Lursitan als ,,Feyli bezeichnet, die wahrend
der zwei Jahrhunderte wiahrenden Solvizi Herrschaft (1597-98) unter den Walis lebten, die von Hosayn Khan
Solvizi stammten und durch Shah ‘Abbas I als solche ernannt worden waren,. Seit Beginn des 19. Jahrhunderts
jedoh hat sich die Lage gedndert. Mohammad-‘Alf Mirza, der dltste Sohn von Fath-*Alf Shah Qajar (1797-1834)
und Obergouverneur von Kermasan, eroberte das Gebiet Pis-e Kith (den Ostlichen Teil von Luristan) und
uberliess dem Wali nur das Gebiet Post-e Kiith (den westlichen Teil). Da der Name Feyli frither mit der Solvizi-
Dynastie assoziert worden war, wurden nur jene Staimme in PoSt-e Kiih als Feylt bezeichnet. Siehe weitere
historische Ausfiihrungen unter http://www.iranicaonline.org/articles/feyli--2. (Zugriff 28.08.11). Die Feyli-
Kurden (arabisch al-akrad al-Feyliya) bilden inzwischen eine zahlenmiflig groBe Gruppe innerhalb der
kurdischen Bevdlkerung.

137 McDOWALL 1996: 11. Zudem gibt es auch zahlreiche ,,schiitische Kurden, die hauptsachlich in Ost-
Kurdistan (ganz besonders in Kermans$ah und Ilam) unter schiitisch-iranischer Herrschaft leben”. Vgl. NEBEZ
2003: http://kurdbun.de/nebez/kurdisch.pdf, 20, (12.03.09).

138 Der Enzyklopaedie des Islam zufolge gehdren die Ezdis bzw. die Yeziden der Ezdi-Religionsgemeinschaft,
die den Namen ,.einer kurdischen Stammesgruppe und ihrer eigenartigen altertlimliche Ziige ausweisenden
Religion* ist. Heute leben die Ezdis in Sid-Kurdistan Uberwiegend in den folgenden Gebieten rund um Mosul:
in Sehan, Lalas, Singal (arabisch Singar). AuBerdem leben sie in weiteren Teilen Kurdistans wie zum Beispiel in
‘Afrin, Aleppo (Westkurdistan), Diar Bakir (Nordkurdistan) und Kars und Eriwan (in Russland-Armenien) und
bei Tiflis (im Kaukasus). In Iran leben ebenfalls Ezdis. Ihre Zahl wird weltweit auf ca. 500.000 geschétzt. Siehe
El 1934, Bd. IV: 1260-1267. Zu weiteren Details tber Eziden bzw. Yeziden sei auf das Buch von KIZILHAN
1997 verwiesen.

39 Hierbei handelt es sich um die Anhénger der religidsen Gemeinschaft Kakayi, die im Siid-Kurdistan (Kirkuk
und Umgebung) sowie in Ostkurdistan (Kermansah, Pawe, Hawraman) leben und auch als Anhénger der Yarsan-
Religion bekannt sind. Vgl. NEBEZ 1997a: S. 103, Anm. 38.

10 Eg geht hierbei um eine ,religivse Gemeinschaft kurdischen Ursprungs im Wilayat Mosul «, also in der
heutigen Mosul Region und Umgebung. EI 1934: 255-256. Ihre Anzahl belduft schatzungsweise auf 300,000-
400,000 Anhénger.
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Kapitel II1 Geschichte und Entwicklung des politischen Islam in Siid-Kurdistan

|3 Die anféingliche Verbreitung politischer islamischer Bewegungen im Irak und in Siid-Kurdistan |

Das erste Auftreten des politischen Islam in Sud-Kurdistan kann zeitlich nicht genau
bestimmt werden. Eine politisch organisierte Tatigkeit setzt in der Regel eine geistige
Haltung, eine ldeologie, voraus, die den Rahmen flr solche politischen Aktivitaten bildet.
Festzuhalten ist jedoch, dass sich die ersten Tendenzen des politischen Islam im 20.
Jahrhundert auflerhalb Sid-Kurdistans entwickelt und die Region erst im Nachhinein
beeinflusst haben.

Zwei wichtige Faktoren, die entscheidend zur Entstehung islamischer Bewegungen in
der arabisch-islamischen Welt beigetragen haben, missen in diesem Kontext in Betracht
gezogen werden: Die aus den islamischen Gelehrten Gamaladdin al-Afgani (1839-1896),
Muhammad ‘Abduh (1849-1905) und Rasid Rida (1865-1935) hervorgegangene
Reformbewegung™*? im Vorderen Orient am Ende des 19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts
sowie der Niedergang des Osmanischen Staats zwischen 1918 und 1924. Manche Autoren
bezeichnen insbesondere al-Afgani als den geistigen ,,Vater der politischen islamischen
Bewegung der Gegenwalrt“.143

Seit dem 16. Jahrhundert hatte Europa eine Hegemonialstellung in Politik,
Technologie, Militar, Wirtschaft und Wissenschaft errungen, die sich als industrialisierte und
technisierte Moderne etabliert hatte. Im Osmanischen Reich, das die islamische Welt
beherrscht und als Symbol fur die Starke der islamischen Gemeinschaft gegolten hatte, fand
jedoch eine solche Entwicklung nicht in der gleichen Form statt.*** Wahrend des 18. und
insbesondere im 19. Jahrhundert geriet das Osmanische Reich in Konflikt mit anderen
europdischen Machten. Aulerdem wurde das Reich von diversen Aufstdnden mehrerer
Nationen erschuttert, die unter der Osmanischen Herrschaft lebten. Das Resultat zeigte sich
im spirbaren Machtverlust des Osmanischen Staats, der aus seinen europdischen
Herrschaftsgebieten nach Kleinasien und in den Nahen Osten zurtickgedréangt wurde.

In der zweiten Halfte des 19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts waren die
Verhaltnisse im Osmanischen Staat generell und insbesondere in Agypten gepragt durch die

11 McDOWALL 1996: 11.

12 7u dieser Reformbewegung sieche HAURANI 1962: 103-161; KOGELMANN, 1994: 14-25.
3 IRABI 1989: 67-68.

14 vgl. STRATER 2007: 58.
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offene und zunehmende Einmischung fremder Machte.**®> Als Ursache hierfiir wird allgemein
die Finanznot des Osmanischen Staates angesehen. Um den wirtschaftlichen und auch
militarischen Ruckstand aufzuholen, war die Hohe Pforte immer mehr auf fremdes Kapital
angewiesen, das von auslandischen Machten zugeschossen wurde. Die européischen
Kreditgeber (GroRbritannien, Frankreich, Deutschland, Osterreich und Italien) stellten
ihrerseits Bedingungen, die ihnen weitgehende Handlungsrechte einrdumten, u.a. waren sie in
der Lage, die Einnahmen des Osmanischen Staats zu kontrollieren. Die Glaubiger erhielten
aullerdem das exklusive Recht, eigene Wahrung einzufiihren. Zudem versetzte sie die
Vergabe von Krediten in die Lage, Bodenschétze auszubeuten und die Kontrolle Uber den
Osmanischen AufRenhandel an sich zu reilen. Der Einfluss Europas auf den Osmanischen
Staat erstreckte sich sowohl auf die allgemeine Politik als auch auf die Regierung selbst. So
konnte zum Beispiel der damalige britische Botschafter in Istanbul Minister ernennen oder
absetzen. Zudem erhoben sich in den Balkan-Regionen diverse Minoritaten und rebellierten
gegen den Osmanischen Staat;'*® all dies trug zum fast vélligen Verlust der Autonomie der
Osmanischen Herrschaft und somit zu einer deutlichen Unterlegenheit im Vergleich zu
europaischen Machten bei.**’

Die européische Expansion entfachte damals in der islamischen Welt eine Diskussion
uber die Ursachen fur die Schwache der Muslime. In diesem Kontext wurden der Islam bzw.
die traditionellen Werte als das Hindernis fur die Entwicklung und Durchsetzung rationalen
Handelns gesehen.'*® Diese damalige Unterlegenheit des osmanisch-islamischen Staates
gegeniiber Europa fihrten die Reformdenker al-Afgani, ‘Abduh Rida auf die Unféhigkeit der
‘ulama’ (der islamischen Gelehrten) zuriick,**® die Richtlinien der Scharia den aktuellen
Problemen anzupassen. Diese Reformdenker nahmen nicht nur die geistige Entwicklung
Europas wahr, sondern bemerkten auch, dass die wissenschaftlichen Errungenschaften der
Schlussel zu gesellschaftlichem Fortschritt seien. Vor diesem Hintergrund forderten sie in
erster Linie die Einheit aller Muslime, um die nétige Starke und Einheit der islamischen
Gemeinschaft (al-umma al-islamiya) zuriickzuerlangen. Ferner forderten sie eine politische,

wirtschaftliche und gesellschaftliche Reform der als riickstandig betrachteten islamischen

5 STRATER 2007: 61-63; HASAN 1979: 41.

% v/gl. CHAILAND 1993: 11.

" STRATER 2007: 61-62; MISRI 2005: 139-140.

18 \/gl. HAFEZ 2009: 27.

9 Die islamischen Gelehrten waren Représentanten des institutionellen Islam, da der sunnitische Islam keine
zentralen Institutionen analog zur christlichen Kirche kennt. Ausschlaggebend waren jedoch die ‘ulama’, die
eine entsprechende Ausbildung im Bereich islamischer Jurisprudenz und islamischer Theologie absolviert
hatten. Siehe STRATER 2007: 6.
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Gemeinschaft, um der europdischen Fremdherrschaft ein Ende zu setzen und einen eigenen
Weg in die Moderne zu beschreiten.

Diese Forderung der Reformprotagonisten umfasste somit einen modernen, politischen
agitatorischen Islam, um dem Westen etwas entgegenzusetzen. Gleichzeitig beinhalteten ihre
Forderungen die Modernisierung der Gesellschaftsordnung durch ein besseres Verstandnis
des Islam und dessen Wiederbelebung durch die Anerkennung der Erkenntnisse der
westlichen Wissenschaften sowie deren praktische Umsetzung. Sie traten ebenfalls fur ein
Wiederankniipfen an den ,,reinen“ Islam der stark idealisierten Urgesellschaft der ,,wackeren
Altvorderen® (as-salaf as-salih) in Medina ein. Mit der Bewegung der Reformdenker, die sich
mit Bezug hierauf ,,Salafiya-Bewegung* nannte, hat sich auch seither der Begriff as-salafiya
bzw. ,,Salafismus® eingebiirgert. Diese Urgemeinde galt als Vorbild, in der der Islam wieder
seine alte Weltstellung zurtickerlangen sollte. Die Reformdenker riefen auerdem zur inneren
Wiederbelebung der genuin islamischen Werte gegeniiber der kulturellen Entfremdung auf,
vertraten die Auffassung, dass nur eine Rickbesinnung auf die Religion die Muslime wieder
zu ihrer alten Starke fuhren wirde, und pladierten fir die Anwendung der européischen
Gesetzgebung, soweit diese nicht im Widerspruch zum Islam stand.**

Zwar war Kurdistan zu dieser Zeit von der ,kulturellen Entfremdung“ nur bedingt
betroffen, doch erreichten die Ideen dieser Gelehrten bereits Anfang des 20. Jahrhunderts
auch Sud-Kurdistan und fanden dort Zuspruch. Mala Gewrey Koye” (,der Grofe
Mullah/Gelehrte von Koye©) teilte die Gedanken der Reformdenker und verbreitete sie weiter.
So rief er beispielsweise zur Rickkehr zum Koran und zur Sunna auf und appelierte an das
traditionelle Verstandnis der Religion sowie an die Einheit aller Muslime. Er legte Wert
darauf, dass der Rickstand der islamischen Welt aufgeholt werden musse und betonte, dass
die Verteidigung der Werte des Islams und der Muslime sowie die Bekampfung des
Kolonialismus und der mit ihm einhergehenden ,,westlichen Kulturinvasion® notwendig
seien.'>?

Scheich Muhammad al-Hal™®, ein weiterer kurdischer Gelehrter, lieB sich ebenfalls

von den Ideen der islamischen Reformdenker Muhammad ‘Abduh und Rasid Rida

%0 vgl. BERGER 2007: 33-36; SCHULZE 2003: 31-32. Siehe auch KOGELMANN 1994: 18.

! Mullah Muhammad ‘Abdullah As‘ad Gali wurde 1876 in Koye geboren. Er erreichte den Rang eines
Gelehrten und folgte seinem Vater im Amt des Vorbeters und Predigers, bis er 1912 Mitglied des
Verwaltungsrates im wilayat Musil wurde. 1925 wurde er zum Abgeordneten des Griindungsrats des Irak
ernannt. Er verstarb 1943 und hinterlie ca. 22 Publikationen Uber Koranexegese, Gesetzeswissenschaft des
Islams, Meinungen sowie Geschichten und Gedichte. Vgl. SIWAILI 2009: 20.

192 STWAILI 2006: 21-22.

153 Scheich Muhammad ‘Ali Amin Hal Muhammad Hal Isma‘il Mustafa wurde 1904 in Sulaimaniya geboren.
Er war ein Koranexeget und Literat und hatte 28 Jahre lang den Posten eines Richters inne. Aufer seinen 11
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inspirieren. Er verarbeitete deren Ideen in seinen Koraninterpretationen.*** Der Einfluss der
Reformdenker wurde Anfang des 20. Jahrhunderts zur ideologischen, politischen,
gesellschaftlichen und kulturellen Programmatik streng islamischer Kreise in der gesamten
islamischen Welt. Diese Programmatik zielte darauf ab, die Einheit der Muslime wieder
herzustellen, das Eindringen der europdischen kulturellen Werte zu bekampfen, die
Wiederbelebung des ,,reinen Islam zu erreichen und — nach dem Verfall des Osmanischen
Reiches — den islamischen Kalifatsstaat zuriickzuerlangen.'*®

Gleichzeitig zeigte sich im Gegenzug dazu in anderen, nicht islamisch gepréagten
Kreisen eine starke Tendenz zum liberalen Nationalismus, der in der islamischen Welt ,,bis
zum Ende des Ersten Weltkriegs die populare Weltsicht der Intellektuellen® war.**® So spielte
die Religion zwischen Anfang des 20. Jahrhunderts und Ende des Ersten Weltkrieges in der
politischen Offentlichkeit innerhalb der Grenzen des heutigen Irak und insbesondere in
Kurdistan noch keine grofl3e Rolle, da die Entwicklung des politischen Bewusstseins vor allem
stark nationalistisch gepragt war.™®" In diesem Zeitraum gab es im Irak auch keine politischen
Parteien oder Organisationen. Es wurden allerdings einige politische Gesellschaften und
literarische bzw. wissenschaftliche Vereine in mehreren Stédten des heutigen Iraks gegrindet,
die praktisch Zweigstellen jener arabischen Mutterorganisationen waren, die in Damaskus,
Beirut, Kairo oder Paris ins Leben gerufen worden waren. Ahnliche Gesellschaften von
reformistischer und nationalistischer Ausrichtung, die aber jeweils die Interessen einer
bestimmten gesellschaftlichen Schicht widerspiegelten, wurden in Bagdad und Basra
gegriindet.**®

Die Entwicklung in dieser Phase in Kurdistan kann man durchaus als Entstehung des
kurdischen Nationalismus bezeichnen, der sich in verschiedenen Aktivitaten dufRerte. So
wurde in Istanbul bereits 1908, nach dem Putsch der Jungtiirken, eine kurdische Gesellschaft
namens Kirt Teavun ve Terakki Cemiyeti (,Kurdische Gesellschaft fiir Zusammenarbeit und
Fortschritt®) ins Leben gerufen, von der fiinf Monate spéter auch in Musil eine Zweigstelle

159

eroffnet wurde.™ Diese Gesellschaft gilt als die ,,erste kurdische politische Vereinigung*“ und

wurde von einigen kurdischen Intellektuellen und hoch angesehenen Personlichkeiten

Publikationen, zum Teil bestehend aus mehreren Banden, hat er zahlreiche Beitrage geschrieben. Siehe STWAILI
2006: 22.
15 SIWAILI 2006: 22-23.
%5 Auch in Indien und Agypten und im arabischen Teil des Irak wurden die Stimmen der islamischen
Geistlichen gegen die Okkupation und Nationalstaatlichkeit und fir die Einfihrung der Sari‘a laut. Vgl.
SCHULZE 2003: 99-100; MISRI 2005: 202-204.
1% SCHULZE 2003: 88-89.
>7v/gl. SABIR 2001: 21.
158 AR-RIHEMI 1985: 135-138.
159 AL-BOTANT in http://www.sotakhr.com/index.php?id=2142 (02.05.09).
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gegriindet.'®

Auch wurden in dieser Phase in Istanbul mehrere Publikationen wie Zeitungen
und Zeitschriften in kurdischer Sprache herausgebracht.’®® Daneben kam es auch zur
Grindung weiterer nicht-turkischer Gesellschaften (wie arabischer, armenischer usw.). Die
Grundung dieser nicht-tirkischen Gesellschaften in Istanbul war das Resultat der infolge des
Staatsstreiches von 1908 eingefiihrten Vereinigungs- und Pressefreiheit. Diese kurzlebige
liberale Phase erweckte unter den Volkern des Osmanischen Reichs die Hoffnung, dass sie
ihre ethnischen Rechte bzw. eine Autonomie erlangen kénnten. Diese Rechte waren bislang
im Osmanischen Reich insofern nicht angelegt, als dass die anderen Vélker Uberwiegend als
Teil des Osmanischen Reiches galten. Auf die Ambition der Kurdischen Gesellschaft fir
Zusammenarbeit und Fortschritt nach einer Autonomie innerhalb des Osmanischen Reiches
antworteten die neuen Machthaber jedoch unter dem starken Einfluss der /ttihad ve Terakki
Cemiyeti (,Vereinigung fiir Einheit und Fortschritt’) mit der SchlieBung der kurdischen
Gesellschaft und Durchsetzung einer repressiven Turkisierungspolitik gegeniiber den
nichttiirkischen Vélkern.*®? Diese Gesellschaft, die spater, ab dem Jahre 1913, zur /ttihad ve

Terakki Hizbi (,Partei der Einheit und des Fortschritts‘) wurde'®®

, war urspriinglich eine
multiethnische Organisation und hatte 1908 den osmanischen Sultan ‘Abdul Hamid
abgesetzt. Die Kurdische Gesellschaft fiir Zusammenarbeit und Fortschritt und auch andere
im Nachhinein gegriindete kurdische Gesellschaften'® arbeiteten unter den neuen
Voraussetzungen im Untergrund und verfolgten ethnisch-nationalistisch gepragte Ziele.'®®
Vor diesem Hintergrund ist es kennzeichnend fur Kurdistan, dass die Konsolidierung
des kurdischen Nationalismus sowie dessen Selbstfindung in dieser Phase eine hohe Blite
erreichte und der Wandel zum politischen Islam bzw. zu dessen Entwicklung — trotz der
Instrumentalisierung der Religion zugunsten nationalistischer Ziele — noch nicht begonnen
hatte und vergleichsweise bedeutungslos war. Nicht vergessen sei an dieser Stelle jedoch die

Phase des kurdischen Geistlichen Sa‘id Nursi, spater bekannt als Sa‘id Kurdi. Er stammte aus

1% TAUFIQ 2007: 86. Der Autor verweist hier in Anm. 2, wie BEHRENDT 1993: 268-269, darauf, dass als
Name dieser Gesellschaft von vielen Autoren falschlicherweise Kiirt Taali ve Terakki Cemiyeti (,,Komitee fiir
Aufstieg und Fortschritt), an-Nadi al-kurdi (,,Kurdischer Verein“) oder auch an-nadi al-kurdi lita‘aGwun
(,,Kurdischer Verein fir Zusammenarbeit) angegeben wird. SABIR schreibt, dass die erste kurdische
Vereinigung 1900 unter dem Namen Jamiat al-irada al-qawiya al-Kurdistaniye gegriindet wurde und 1904
wieder verschwand. Vgl. SABIR 2001: 23.
'L IBRAHIM 1983: 142-144; BEHRENDT 1993: 255.
162 BEHRENDT 1993: 274; TAUFIQ 2007: 82, 94. ALBAZIANI fiihrt die SchlieRung und das Verbot der
Gesellschaft, die er ,annadi al-kurdi* (,Kurdischer Verein) nennt, auf die Verbreitungsaktivititen des
»Vereins“ und die dadurch gewonnene grofle Anzahl von Mitgliedern sowie den Konflikt deswegen mit der
,Partei fiir Einheit und Aufstieg® zuriick. Vgl. ALBAZIANI 2006: 19-25.
163 7u dieser Entwicklung siehe BERKERS 1998: 325-333.

* Fir eine ausfihrliche Darstellung dieser Gesellschaften und Parteien in Nordkurdistan und der
Weiterentwicklung der kurdischen Bewegung wird auf TAUFIQ 2007 verwiesen.
1% IBRAHIM 1983: 145-146; .
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Nord-Kurdistan (die kurdischen Gebiete in der Tirkei) und trug 1907 Sultan ‘Abdul Hamid
die Idee an, eine islamische Universitat in Kurdistan als Ableger der Azhar-Universitét in
Kairo zu grinden. Sa‘id Nursi war in der politischen Szene in Istanbul Anfang des 20.
Jahrhunderts bis zu seinem Tode ein Verfechter des traditionellen Islam gegen die laizistische
Modernisierungspolitik unter Atatiirk."®® Auch als Scheich Sa“id Piran, ein kurdischer Patriot,
eine Delegation zu Scheich Sa‘id Nursi schickte, um ihn fir die Bildung eines kurdischen
Staats um Unterstiitzung zu bitten, reagierte Letzterer duRerst ablehnend und bezeichnete
einen solchen Versuch als eine ,,schlechte Bewegung®. In diesem Zusammenhang teilte er der
Delegation mit, er sei bereit, sich selbst fur die erneute Errichtung des Osmanischen Staats,
aber nicht fiir einen kurdischen Staat zu opfern.*®’

Die zeitgendssische islamische Bewegung trat zundchst durch individuelle religitse
Personlichkeiten hervor. Sie riefen die Masse in ihren Predigten oder Schriften zu Aufstanden
und zum Jihad gegen die Besatzungsméchte auf und forderten die Wiedereinfihrung des 1924
abgeschafften Kalifates. Diese Aufrufe geschahen aber in einer nichtorganisierten, amorphen
Bewegung, ohne die Unterstutzung der breiten Masse oder einer strukturierten Organisation
zu finden. So waren die verschiedenen politischen Organisationsformen der westlichen Welt
in den islamischen L&ndern noch unbekannt. Durch die Beriihrungen mit den europdischen
Kolonialméachten wurden sie jedoch als eine Art strukturierter politischer Tatigkeit entdeckt
und eingefuhrt. So versuchten islamische Gelehrte bzw. Anfuhrer diese neuen Formen
politischer Téatigkeit, die ihnen als eine effektivere Form kollektiver Arbeit und besser
strukturierte Organisation erschienen, zu nutzen, um eine grofRe Unterstiitzung der breiten
Masse zu erzielen und ihre Ziele dadurch effektiver verwirklichen zu kénnen.'®®

Schon wahrend des Ersten Weltkriegs und in der Friihzeit der britischen Okkupation
erlebten die schiitischen Stadte Iraks eine amorphe islamische Bewegung, welche die Gestalt
des Aufrufs zum Jihad gegen die britische Besatzung annahm. Bedeutende schiitische
Geistliche spielten eine gewichtige Rolle bei der Mobilisierung der Bevdlkerung. Sie gaben
Fatwas ab, in denen die Massen in den Stadten und die Stdmme zur Teilnahme am
Widerstand und zur Unterstiitzung des Osmanischen Reiches aufgerufen wurden.'®® Die
damalige politische Situation im Irak forderte die Mobilisierung der breiten Masse, denn

gegentber der britischen Kolonialisierung herrschte zu dieser Zeit eine ablehnende

166 VAN BRUINESSEN 1978: 338-339, 353-354.
1°7v/gl. MUSTAFA in http://www.peiwar.com/phpbb/viewtopic.php?f=15&t=237#wrapheader (24.04.09).
168 GABIR 1992: 259-265.
199 Ausfiihrlich zu dieser Bewegung und den Aufstéanden in den schiitischen Stadten siehe AR-RIHEMI 1985:
163-234.
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Haltung.'”® So entstand eine starke schiitische Bewegung, die von Geistlichen getragen
wurde. Eine dhnliche durch die sunnitische Glaubensrichtung gefuhrte Bewegung war
dagegen nicht zu beobachten. In den arabischen sunnitischen Gelehrtenkreisen regte sich eine
eher zuriickhaltende Opposition. Vor dem Ersten Weltkrieg stand diese der Revolution der
Jungtiirken ablehnend gegentiber. Zwar gab es in den Moscheen wahrend der Gebete Aufrufe
zur Unterstiitzung des Sultans ‘Abdul Hamid sowie der Wiedereinfuhrung der Schaira durch
sunnitische Imame.*™* Jedoch bildete sich aus dieser sunnitischen Opposition spéter, wéahrend
und nach dem Ersten Weltkrieg, keine landesweite Bewegung heraus. Erst in den vierziger
Jahren des 20. Jahrhunderts ist es zur Herausbildung einer solchen sunnitischen Strémung
gekommen. Fir diese These spricht, dass sich die sunnitische Strémung im Irak im
Nachhinein als Fortsetzung der islamisch-politischen Bewegung in der arabischen Welt
entfaltete, die von auBen die irakische Realitdt gepragt hat (wie spater in dieser Arbeit
ausfihrlich dargelegt werden wird). Darin bestand und besteht heute noch der Unterschied zur
schiitischen Bewegung, die sich friih und von innen herausgebildet hat. Es ist dennoch nicht
unwahrscheinlich, dass die zuvor geschilderten Ereignisse der schiitischen Bewegung
wéhrend und nach dem Ersten Weltkrieg schliellich ihre Spuren in der Entwicklung des
politischen Islam im Irak und in den sunnitischen Kreisen hinterlassen haben.

Laut SABIR (2001) wurde in Sid-Kurdistan nach dem Ersten Weltkrieg in
Sulaimaniya die Vereinigung al-bizb al-islami (,Islamische Partei‘) gegriindet. Diese
Grindung sei vor allem von religiosen Gelehrten, Stammesfihrern, Freunden von Scheich
Mahmud Barzingi sowie in der osmanischen Armee dienenden kurdischen Offizieren forciert
worden. Mahmud Barzingi sei wegen seines Aufrufs zur Kriegsfuhrung gegen die Briten von
der britischen Mandatsmacht ins indische Exil verbannt worden. Diese ,,Partei* habe danach
gestrebt, die Unabhangigkeit Std-Kurdistans zu erlangen. Sie habe zudem die Englander
aufgefordert, Scheich Mahmud Barzingi die Rickkehr in die Region zu erlauben und sich
nicht in die kurdischen Angelegenheiten einzumischen.!’? Uber diese ,,Partei®, ihre Ideologie,
genauere Strukturen oder Ziele gibt es jedoch kaum Angaben oder weiterfihrende Literatur.
Die Autorin bezieht sich im Hinblick auf die Existenz dieser ,Partei“ auf das Werk
,,Aufzeichnungen von Scheich Lasif Hafid“. Dennoch ist es zweifelhaft, dass zu dieser Zeit
(1919-1921) eine solche Partei gegriindet worden ist, denn ,,Parteien im modernen Sinne gab

0 MARR 1985: 32-33; RASUL in http://www.kalema.net/v1/2rpt=737&art (05.05.09)

1 AR-RIHEMI 1985: 141.

172 SABIR 2001: 169. Dieser Behauptung ist dementsprechend skeptisch gegeniiberzusehen und wahrscheinlich
basiert sie auf einer Verwechslung mit dem Begriff ,,Gesellschaft*.
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es damals in Std-Kurdistan noch nicht.*”

Hinzu kommt, dass diese ,,Partei* keine religidsen
Ziele verfolgte und deshalb auch nicht als eine islamisch-politische Partei betrachtet werden
kann. Zudem weist SARIF auf die Griindung von gamat Kurdistan (,die Gesellschaft
Kurdistans) im Jahre 1922 in Sulaimaniya als die erste politische Vereinigung in Sud-
Kurdistan hin, welche als eine Untergrundgesellschaft tatig war, die ebenfalls keine religidsen
Ziele verfolgte, sondern lediglich Scheich Mahmuad Barzingi unterstiitzte.!”* Dariiber hinaus
schreibt der Autor in derselben Quelle, dass die Hiwa-Partei (,Partei der Hoffnung*), unter
welche alle kurdischen Gesellschaften und Organisationen subsumiert wurden, im Jahre 1937
als die erste politische Partei in Stid-Kurdistan gegriindet wurde.*”

In der Folgezeit war die Lage in Sid-Kurdistan von mehreren nationalistisch-
kurdischen Aufstanden gepragt, in denen die Religion durch den Aufruf zum Jihad gegen die
britische Okkupation instrumentalisiert wurde. Dabei beeinflussten vor allem die geistlichen
Gelehrten durch ihre Fatwas (islamische Rechtsgutachten) die breite Masse und mobilisierten
sie gegen die britischen Besatzer.*”® Es lasst sich schlussfolgern, dass keiner dieser Aufstande
aus einer politisch organisierten Vereinigung hervorgegangen war, die durch eine bestimmte
Satzung, ldeologie oder ein religids-politisches Programm bestimmt war. Vielmehr handelte
es sich dabei um emotional bedingte Gefolgschaft und religiose Sympathie mit den
Geistlichen, ohne die feste Grundlage einer organisierten Bewegung des politischen Islam.
Zudem basierte die Gefolgschaft der Masse vor allem auf stammesbedingten Loyalitaten. In
dieser Phase sind mehrere kurdische politische Organisationen sowie auch literarische
Vereinigungen in Siid-Kurdistan entstanden und auch wieder aufgeldst worden:'”” bei ihnen
allen waren jedoch die nationalistischen Charakterziige sehr deutlich.

Zudem muss darauf hingewiesen werden, dass alle Anfiihrer dieser kurdischen
Aufstande entweder Gelehrte oder Fiihrer von Sufiorden waren. Dennoch standen sie stark
unter kurdisch-nationalistischer Pragung und setzten sie sich fur ethnische Rechte der Kurden
ein.'® Auch nach Beendigung der Bevormundung durch die Briten im Irak 1932 und der
nominellen Unabhéngigkeit des irakischen Konigreichs wurden national-ethnische kurdische

Aufstande, insbesondere von Scheich Mahmuad und vom Barzan-Stamm weiter gefiihrt, um

173 v/gl. HAMDI 1987: 25.
"¢ SARIF 2007: 130-131.
175 Zur Entstehungsgeschichte und ihren Aktivitaten sowie Zielen vgl. SARIF 2007: 138-158.
176 ALBAZIANIT 2006: 49. Neben dem Aufstand von Scheich Mahmud Barzingi 1919 und 1923-1924 zéhlen
hierzu auch der Aufstand von Simko Sakkak 1919-1920, der Aufstand von Niari Bawel Aga 1920 sowie
Aufstande in Kirkuk, Hanaqin und Kifri. Vgl. ALBAZIANI 2006: 41-47.
"7 Siehe SARIF 2007: 129-148.
8 DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 210, 01.07.2007.
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ihre Interessen und das Selbstbestimmungsrecht bzw. eine Autonomie zu wahren.*”® Zu
diesen Erhebungen gegen die Kuratel der Briten und die irakische Monarchie riefen auch die
religiésen Gelehrten sowie die in Stid-Kurdistan verbreiteten Gelehrten der Sufiorden der al-
Qadiriya und al-Naggbandiya auf.'®

In diesem Zusammenhang ist besonders das Jahr 1934 zu erwéhnen. In diesem Jahr
soll eine weitere islamische Partei unter dem Namen hizb: islami kurd (,Islamische Partei der
Kurden) in Halabga an der iranisch-irakischen Grenze ins Leben gerufen worden sein, die
jedoch nur zweieinhalb Jahre Bestand hatte. Grunder dieser Partei seien ‘Abdullah Bag
’Ahmad Bag Tapo, Mullah Hasan qazi Mullah ‘Abd’l Kadir Mullah ‘Abdr-Rahman, bekannt
als Saho Sa‘ir (Saho der Dichter), Muhammad Sa‘id Bag und Salim Beg Yar ’Ahmad Bag
Gaf.'®! In diesem Zusammenhang schreibt Muhammad Sa‘id Bag an Salim Beg Yar *’Ahmad
Bag Gaf:

,»Wir haben das Wort ,islamisch® dem Parteinamen hinzugefugt, weil damals die Religiositat
weit verbreitet war und groRen Einfluss hatte. Wir wollten mittels der Instrumentalisierung der
Religion die Menschen anspornen und sie dazu bewegen, sich zusammenzutun und sich uns

anzuschlieRen, damit wir sie organisieren und ihr kurdisches Bewusstsein wachrufen kdnnten.

Unser Ziel war die Erlangung der ethnisch-kurdischen Rechte®.'®?

In diesem Kontext wird ersichtlich, dass es sich auch hierbei um keine Partei mit
islamisch-politischem Hintergrund handelte. Zwar trug die Partei ein islamisches Attribut,
jedoch war sie kurdisch-nationalistisch gesinnt, verfolgte lediglich einen ethnisch-kurdischen
Kurs und zielte darauf ab, die Religion im Interesse der national-kurdischen Frage zu
instrumentalisieren.

Anhand der vorangegangen Ausfihrungen l&sst sich schlussfolgern, dass der politische
Islam in Sud-Kurdistan in dieser Zeit im Vergleich zu anderen Regionen der islamischen Welt
nicht in Erscheinung getreten ist. Trotz des Nahrbodens flr die Entstehung einer islamischen
Bewegung durch die diversen, von religiésen Fihrern geleiteten Aufstdnde gegen die
,ungldubigen® britischen Besatzer lieBen sich keine islamistischen Tendenzen in der

kurdischen Politik feststellen. Das Ziel dieser Aufstande war stets kurdisch-nationalistische

9 AL-HASANI 1988, Bd. 3: 187-192. Vgl. auch SALIH 2005: S. 16-20.

8% WIMMER in BROCK/ SAVELSBERG/ HAJI (Hrsg.) 1993: 26-27; McDOWEL 1996: 178-180.

181 SIWAILI 2006: 23-24. Weder bei SARIF 2007 noch bei SABIR 2006 wird auf eine solche Partei verwiesen.
SABIR erwahnt zwar, dass (in Std-Kurdistan) laut Quellen im Jahre 1936 von 150 offiziell eingetragen Vereinen
nur zwei islamisch waren, abgesehen von ihrer kurdischen ldentitdt. Es wird aber nicht deutlich, ob es sich bei
einem der beiden islamischen Vereine um diese ,,Partei” handeln kénnte. Vgl. SABIR 2006: 362.

182 \/gl. SIWAILI 2006: 24.
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Rechte, aber kein religiés bedingtes Interesse. Erst durch die Verbreitung der Publikationen
der agyptischen Muslimbriider, ihrer Zeitschriften sowie der Traktate ihres Anfiihrers (rasa’il)
ist die sunnitische Bewegung im irakischen Zeitgeschehen zu einer wahrnehmbaren GroRe
geworden. Diese Lehren der Organisation dienten zur Verbreitung ihrer Ideologie und
Doktrinen in der ganzen arabischen und islamischen Welt; sie erreichten den Irak in den
1940ern und erstreckten sich spater auch bis nach Std-Kurdistan.

Wahrend der gesamten turbulenten politischen Entwicklungen in Std-Kurdistan nach
dem Ersten Weltkrieg bis in die flinfziger Jahre des 20. Jahrhunderts lasst sich kein sunnitisch
praktizierter politischer Islam feststellen. Hingegen waren, neben dem Nationalismus, weitere
— fur den Irak und Sid-Kurdistan — neue westliche Ideologien wie Marxismus,
Kommunismus, Volksdemokratie, Nazismus und Liberalismus weit verbreitet.'®® In dieser
Zeit gab es allerdings im Irak schon die ersten schiitisch-islamischen Strémungen, die
politische Strukturen und ein politisches Programm besafen. Jedoch fehlte ihren Mitgliedern
noch die politische Erfahrung, und es mangelte ihnen an Konzeptionen und Kenntnissen tber
die Mechanismen einer organisierten politischen Ttigkeit."®* Zu dieser Bewegung gehorte z.
B. die gam ‘tyat an-nabza al-islamiya (,islamische an-nahza-Gesellschaft‘), die als die erste
irakische (schiitisch) islamische Organisation im November 1917 gegriindet wurde.*®

Die Entfaltung der sunnitisch-islamischen Bewegung hingegen, zu der auch die
meisten irakischen Kurden gehdren, trat spater, in den 1940ern, mit einer strukturierten
Organisation politischer Tétigkeit in Erscheinung, wobei sie in hohem Male unter dem
Einfluss der &gyptischen Muslimbriider stand.'*® Die Einfilhrung der von dem Griinder der
Muslimbrider verfassten Beitrage und Ansatze tiber den Islam und der Téatigkeit im Rahmen
des politischen Islam in den Irak wie auch die Verbreitung ihrer Doktrinen und Lehren
markierte bei den dortigen sunnitischen Kreisen ein neues politisches Bewusstsein der
islamisch-politischen Tétigkeit im Irak und spéter auch in Sud-Kurdistan. Es kann daher
behauptet werden, dass der tatsachliche sunnitisch-politische Islam in den arabischen Teilen
Iraks erst in den vierziger Jahren des 20. Jahrhunderts entstanden ist. In Stid-Kurdistan kam es
erst in den flnfziger Jahren zu Bertuhrungen mit der Organisation der Muslimbrider. Somit
hat die politisch-islamische Arbeit ihren Beginn in der kurdischen Region genommen, jedoch

ohne eine nennenswerte Wirkung auf die politischen Geschehnisse.

183 SABIR 2006: 358.
184 RA’UF 2003: 416 zitiert nach RASUL in http://www.kalema.net/v1/2rpt=737&art (05.05.09).
185 AR-RIHEMI 1985: 192-193, 208-209.
186 ALBAZIANI 2006: 55-62, 69-70.
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I 3.1 Die Muslimbriider und ihr Einfluss auf Siid-Kurdistan

Wenn man uber das Phdnomen des politischen Islam sprechen will, darf die Organisation der
Muslimbriider in Agypten nicht auBer Acht gelassen werden, denn diese hat den Grundstein
zu allen zeitgendssischen islamistischen Bewegungen und Tendenzen in der gesamten
heutigen islamischen Welt gelegt. Die Entwicklung und die Selbstkonzeption des politischen
Islam in Sid-Kurdistan sind daher nicht erklarbar ohne die Inaugenscheinnahme der
Entwicklung dieser &gyptischen Organisation. Aus diesem Grunde ist es sinnvoll, zunéchst
einmal einen Blick auf die Mutterorganisation zu werfen, um den zeitgendssischen politischen

Islam im Rahmen der Hauptideologie der Muslimbruder erlautern zu kénnen.

I 3.1.1 Die Muslimbriider - die Mutterorganisation!’: Eine Einfiihrung

Mit seiner breiten Ausweitung bis nach Vorderasien und Osteuropa galt das Osmanische
Reich aus Sicht der Muslime (iber Jahrhunderte lang als Symbol der Stérke und Einheit der
Muslime. Doch durch die Folgen des Ersten Weltkrieges ging dieses Imperium endgultiges
unter. Der Sturz des Osmanischen Reiches 1924 stellte somit den Tiefpunkt des Niedergangs
der islamischen Welt dar, die dadurch eines ihrer wichtigen Symbole verloren hat. Fir viele
Muslime bedeutete dies zugleich den Verlust ihrer religidsen Identitat.

Als Folge des Ersten Weltkrieges wurde der asiatische Teil des Osmanischen Staats
zwischen Grol3britannien und Frankreich in Einflusssphéaren geteilt und in verschiedene
Staaten in der Welt zerstlickelt. Infolge dessen kam es in der arabisch-islamischen Welt noch
starker zu Berthrungen mit dem sékularen Gedankengut der westlichen Kultur. Das
Eindringen dieser neuen westlichen Vorstellungen wurde als mit der islamischen
Lebensanschauung und Ordnung unvereinbar empfunden, allerdings nicht von allen.
Modernisierungsprozesse, die in den islamisch gepragten Gesellschaften die Sakularisierung
der gesellschaftlichen Lebensbereiche erheblich gestarkt haben, fanden Einzug. Einige Jahre
spater formierte sich in der islamischen Welt der Widerstand verschiedener Kreise gegen
solche Veranderungen; diese Kreise propagierten vor allen Dingen in der arabischen Welt,

insbesondere in Agypten, die Notwendigkeit einer Wiederbelebung islamischer Werte und

187 Zur Entstehung und Entwicklung sowie Aktivitaten der Organisation der Muslimbriider sei vor allem auf das
Buch von MITCHELL 1993 sowie das dreibandige Werk von ‘“ABDUL-HALIM Bd. 1, 1979, Bd. 2 1981, Bd. 3.
Aufl. 1993.verwiesen.
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Ordnung, um der sogenannten ,Invasion“ einer fremden und sdkularen Kultur und der
Missionierung Einhalt zu gebieten.'®®

Im Zuge dieser Entwicklungen kamen politische, geistige, religidse und
gesellschaftliche Faktoren hinzu, die den Weg fir die Entstehung islamischer Organisationen
wie as-sabab almuslimin (die jugendlichen Muslime) und die der Muslimbriider in Agypten
geebnet haben.'® Die Organisation der Muslimbriider*®, die 1928 in Isma‘iliya das Licht der
Welt erblickte, wurde durch den Lehrer Hasan al-Banna (1906-1949) gegriindet. Dieser stand
unter dem Einfluss der Gelehrten der Reformbewegung, insbesondere den Ansichten seines
Lehrers Rasid Rida, dessen Gedanken einen wesentlichen Einfluss auf die islamische
Gesellschaft hatten. ™

Die Organisation der Muslimbriider in Agypten gilt generell betrachtet als die erste
politisch motivierte sunnitische islamische Organisation in der arabischen-islamischen Welt,
auf die sich fast alle weiteren islamischen oder islamistischen Parteien bzw. Gruppen
insbesondere in der arabischen Welt zurtckfihren lassen.

Zunéchst baute die Organisation nicht auf Gewalt, sondern auf islamische Mission und
religiése Erziehung als Strategie. So widmete sie sich vor allen Dingen den gesellschaftlichen
Verénderungen sowie sozialen Dienstleistungen, wie dem Bau von Moscheen und Schulen in
der Stadt Isma‘iliya. Sie fasste vorerst das Ziel ins Auge, die Muslime gesellschaftlich zu
engagieren, eine islamische Verkiindigungskampagne (da‘wa) durch Predigten (wa‘z) und

2

eine islamische Schulung (irsad) der Jugend durchzufiihren’®* sowie mehr Mitglieder

anzuwerben.'®® Schon in den ersten Jahren ihrer Entstehung verbreitete sich die Organisation
rasch.'%*

1932 wurde Hasan al-Banna nach Kairo versetzt, wo er neben seiner Tétigkeit als
Lehrer seine Organisation weiterhin leitete, die er dann in eine neue Phase flhrte. Die rapide

Zunahme ihrer Mitglieder nahm dort ihren Fortgang und umfasste schlieBlich eine bunte

188 \/gl. VATIKIOTS in WARBURG/ KUPFERSCHMIDT 1983: 57-60; BAIYUMI 1991: 50-51.
189 v/gl. BAIYOUMI 1991: 33-64.

190 Zur Entstehung und Entwicklung sowie Aktivitaten der Organisation der Muslimbruder sei auf das Buch von
MITCHELL 1993 sowie das dreibandige Werk von ‘ABDUL-HALIM Bd. 1, 1979, Bd. 2 1981, Bd. 3. Aufl.
1993.verwiesen

91 Schon im Jahre 1927 wurde in Kairo die wohltitige Organisation ,,a$-§abab almusliman® (die jugendlichen
Muslime) gegriindet, die zur Verbreitung der islamischen Ethik und religiosen Werte sowie zur Bek&mpfung und
Verwerfung jener Sitten und Gebréuche, welche mit der islamischen Kultur nicht vereinbar waren, aufriefen.
Hasan al-Banna war selbst Mitglied dieser Organisation und auch nach Griindung der Muslimbrider als Mitglied
geblieben, ohne zu versuchen, beide miteinander zu verbinden, weil diese seiner Ansicht nach eine wohltétige
Organisation sei, wahrend Muslimbrider mit einem politischen Ziel ins Leben gerufen worden seien. Vgl.
MISRI 2005: 202-205. Siehe auch BAIYUMI 1991: 68-70.

92 STEINBERG 2005: 18; BATYUMI 1991: 82.

% MITCHELL 1993 9.

9 MITCHELL 1993: 9-10; BAIYUMI 1991: 83-84.
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Anhangerschaft von Beamten, Studenten, Arbeitern und Bauern verbunden mit einem breiten
Spektrum interner sowie externer Aktivitaten. 1933 hielt sie ihre erste Generalkonferenz ab,
auf der das Problem der christlichen Missionare in Agypten sowie ein mogliches Vorgehen
gegen deren Aktivitditen im Mittelpunkt der Agenda standen. Die Ausdehnung der
Organisation fand immer wieder einen Widerhall in der Bevolkerung, und die Ambition ihres
Anfiihrers kannte in dieser Hinsicht keine Grenzen.!*> Die Aktivititen der Organisation
nahmen erheblich zu, das System der Organisation wurde stabil und die Zahl der Anhdnger
stieg weiter.*®

Der flinften im Jahre 1939 abgehaltenen Generalkonferenz der Muslimbriider kommt
eine besondere Bedeutung zu, da diese einen Wendepunkt in der Strategie der Organisation
darstellte. VVon dieser Zeit an, also nach zehn Jahren von Arbeit auf der Basis der
Aufrufkampagne und geistigen-moralischen Vorbereitung, beschloss sie, sich in politische
Geschehnisse des Landes entscheidend einzuschalten, und formulierte die Festlegung der
polititschen Ideologie der Organisation fur die nachste Phase, ndmlich die Phase der
Handlung.*’

Als sich die Organisation 1939 auf dieser flinften Generalkonferenz direkt und
offentlich der Politik widmete, verkorperte sie die politische Kraft, die den Islam als ein
allumfassendes System definierte, welches auf seinen zwei Hauptfundamenten, ndmlich dem
Koran und der Sunna (den Uberlieferungen und Handlungsweise des Propheten Mohammads)
basierte und flr jede Zeit und jeden Ort anwendbar sei. Sie versuchte, die Voraussetzungen
fur deren Realisierung sie zu schaffen.'*® In diesem Kontext erklarte Hasan al-Banna seinen
Anhangern den Arbeitsrahmen der Organisation fur die néchste Phase und definierte dann
ihre politische Ideologie mit einer synkretistischen Formel; die Organisation sei ,.ein
salafitischer Aufruf, eine sunnitische Lehre, eine Sufiwahrheit, eine politische Organisation,
eine athletische  Gruppe®, eine  wissenschaftlich-kulturelle ~ Gemeinschaft, ein
Wirtschaftsunternehmen und eine gesellschaftliche Idee* und dies alles zugleich.”® Zudem
pladierte er dafiir, dass die Organisation gegeniiber den anderen politischen Parteien in

Agypten den Standpunkt vertrete, dass alle Parteien aufgel6st werden sollen.”® Er war der

% MITCHELL 1993: 12-13
9 BATYUMI 1991: 87.
97 vgl. MITCHELL 1993: 14; MUSTAFA 1992: 75.
1% AL-BANN3 in: al-mu’ssasa al-islamiya (hrsg.): 153-155.
%9 Es ist unklar, was damit genau gemeint war. Vermutlich deutete er an, dass diese Ideologie alle Bereiche des
gesellschaftlichen Lebens einschlieRlich Sport in sich vereint.
%0 AT.BANNG in: al-mu’ssasa al-islamiya (Hrsg.): 156-157
21 AL-BANNG in: al-mu’ssasa al-islamiya (hrsg.): 181.
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Ansicht, dass die Voraussetzungen, die die Existenz dieser Parteien erforderten, nicht mehr
bestiinden.?%

Die Zielsetzung seiner Organisation, aus der nun die politische Praxis der
Muslimbruder hervorging, teilte er in Sonder- und allgemeine Ziele ein. Zum einen
beinhalteten die allgemeinen Ziele zwei Punkte: Erstens; die Befreiung der islamischen Welt
von jeder Fremdherrschaft. Zweitens; die Einflihrung eines islamischen Gottesstaats in diesem
freien Staat (Agypten), in welchem nach der Scharia gewaltet und deren gesellschaftliches
System praktiziert wird.?%

Zudem wurde auf der fiinften Generalkonferenz eine zukunftsorientierte Richtung der
Organisation vorgestellt und die Vorbereitung fur die n&chste Phase des Kampfes
beschlossen, ndmlich die dritte Phase der politischen Betatigung der Bewegung, wie dies in
ihrer Literatur als die ,,Phase der Ausflihrung, der Arbeit und des Produzierens“ bezeichnet
wurde.?®* Die Organisation baute dann Anfang der 1940er ihren militarischen Fliigel auf, den
sie den geheimen Apparat (al-gihaz as-siri) nannten, und Hasan al-Banna rief die Mitglieder
dazu auf, dass sie einen Tag in der Woche militarisch ausgebildet werden sollen.”® Die
Angehorige dieses Apparates wurden dann fiir Gewaltaktionen gegen sowohl Politiker
Agyptens als auch gegen auslandische Institutionen in Agypten verantwortlich gemacht.?®

Im Zusammenhang mit dieser neu geschaffenen Strategie der Organisation gab Hasan
al-Banna auf der genannten Generalkonferenz aulRerdem bekannt, dass die Organisation uber
die nationale Grenze Agyptens hinaus gehen, und die Ausbreitung der Muslimbriider
auBerhalb Agyptens erfolgen soll. Damit wurde ihre Internationalisierung beschlossen und die
Errichtung von Zweigen der Organisation in anderen Landern auch ins Auge gefasst. Dieser
Strategie folgend hatte die Organisation Mitglieder in die verschieden arabischen Lander
entsandt, um ihre Ideologie, Publikationen, die von ihr herausgegebene Zeitschrift und die
Botschaften ihres Anfiihrers, Hasan al-Banna, auf internationalem Terrain zu verbreiten.
Bereits in den vierziger Jahren des 20. Jahrhunderts unterhielt die Organisation Zweigstellen
bzw. Biros in mehreren arabischen Léndern wie Syrien, Jordanien, Palastina®®’ sowie im
Irak.”® Somit sprengte sie den nationalen Rahmen und wurde zu einer iiberstaatlichen

Organisation.

202 < ABDUL-HALIM 1978, Bd. 1: 122,
203 BATYUMI 1991: 91.
204 AI-BANNG in: al-mu’ssasa al-islamiya (hrsg.): 160.
% MUSTAFA 1992: 107-108.
2% STEINBERG 2005: 18.
27 AL-KILANI 1995, 14; TAHHAN 2007: 35.
28 ALBAZIANI 2006: 71.
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I 3.2  Die Verbreitung der Muslimbriider im Irak

I 3.2.1 Die Entwicklungen in der Monarchiezeit bis 1958

Zwischen den beiden Weltkriegen erlebte der Irak eine starke kommunistische und arabisch-
nationalistische Tendenz, aber keine nennenswerte islamisch-politische Bewegung wie zum
Beispiel die der Muslimbrider. Allerdings wurden viele irakische islamische Gesellschaften
gegriindet, die im humanitaren und propagandistischen Bereich tatig waren und Gber Buros in
den kurdischen Stadten verfiigten. Manche Beobachter neigen zur Behauptung, dass bereits
Anfang der dreiRiger Jahre des 20. Jahrhunderts die Literatur der dgyptischen Muslimbrider
in den irakischen islamischen Medien verbreitet worden sei und die Organisation selbst sogar
ein Biiro im Irak unterhalten habe.?*® Diese Behauptung diirfte jedoch ibertrieben sein, weil
selbst die Mutterorganisation in Agypten zu dieser Zeit keine starke Medienprasenz hatte. Erst
1933 wurde ihr die Bedeutung der Offentlichkeitsarbeit bewusst, und sie beschloss, medial
prasent zu werden und Publikationen herauszugeben. Zudem beschloss sie Jahre spéter, als sie
sich der Politik widmete, ihre Ideologie und ihr politisches Modell in die anderen Lander zu
exportieren. Es ist hochst wahrscheinlich, dass die islamische Presse im Irak Anfang der
1930er iber die Existenz der Muslimbrider in Agypten berichtete, jedoch ist dies kein
Hinweis darauf, dass die Organisation im Irak dann sehr populdr wurde. Zu dieser Zeit gab es
im Irak islamische Organisationen mit &hnlichen Wohlfahrtsprogrammen bereits.
Bedauerlicherweise ist auch die Quellenlage Uber diese Phase der Geschichte des Iraks zu
sparlich, um eine genauere Untersuchung vornehmen zu kénnen.

Zu diesen irakischen islamischen Gesellschaften gehorten vor allem die gam pat as-
Subban al-muslimin (,Gesellschaft fir muslimische Jugendliche®), die als die erste islamische
Gesellschaft im Irak 1928 in Bagdad gegriindet wurde, und die gam pat al-hidaya al-islamiya
(,Gesellschaft fiir islamische Fiihrung®), die 1929 entstand. Letztere war im Jahre 1933 in der
Region Sud-Kurdistans recht verbreitet und verhaltnismaRig aktiv. Zudem gab sie das
Wochenblatt a/-hidaya als Sprachrohr heraus. Zu ihren wichtigsten Mitgliedern zahlte der
prominente kurdische Gelehrte der sunnitischen Glaubensrichtung Scheich Amgad az-
Zahawi*'? (1882-1967), der gemeinsam mit Muhammad Mahmud as-Sawwaf>** (1914-1992)

209 \/gl. RASUL in http://www.alittihad.ae/details.php?j=1&id=44834&adate=2006.

210 geheich Amgad, Sohn von Scheich Muhammad, Sohn von Scheich Faidi az-Zahawi wurde 1882 in Bagdad
geboren. Die kurdische Abstammung seiner Familie geht auf die Baban-Dynastie in Sulaimaniya zuriick,
dennoch tendieren manche arabische Autoren dazu, ihn mit arabischen Vorfahren in Verbindung zu bringen.
Vgl. TANTAWTI in http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=154937 (24.04.2009). Er war einer der
prominentesten Gelehrten der sunnitischen Glaubensrichtung, Mitbegrinder vieler islamischer Vereine und
Organisationen wéhrend der Monarchiezeit und eine Schlusselfigur der Muslimbrider im Irak. Sein Vater und
zuvor sein GroRvater waren ebenfalls bekannte religidse Gelehrte und Muftis von Bagdad. Er starb 1967 in
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bei der Entwicklung der Muslimbruder im Irak in den 1940er und 1950er Jahren eine zentrale
Rolle gespielt hat.**

Im Gegensatz zur islamischen Bewegung der Schiiten im Irak, die sich wahrend und
nach dem Ersten Weltkrieg mit unorganisierten Aufstdnden gegen die britische Okkupation
erhoben und sich spéater in den 1950er Jahren als eine politische Kraft von verschiedenen
Parteien etablierten, hat es bis zur Bildung einer politisch-islamischen Bewegung der
sunnitischen Kreise noch bis 1960 gadauert. Dies ist darauf zurlckzufiihren, dass die
irakischen Sunniten im arabischen Nationalismus ein Sammelbecken fanden und es fir sie
weder eine religiése Institution wie die Al-Azhar-Universitdit noch eine politische
Organisation wie die Muslimbruder gab, auf die sie sich stiitzen konnten. Es gab lediglich
eine verstreute Elite von Gelehrten, in sich geschlossenen erzieherischen Predigern und
Sufiorden.**?

Die Ideologie der agyptischen Muslimbruder wurde 1940 durch einige agyptische
Lehrer in den Irak gebracht. Zunachst wurden ihre Doktrinen in Basra und Zubair®** von
einem &gyptischen Gelehrten namens al-Saih al-Ahmar verbreitet.?® Dariiber hinaus waren
weitere dgyptische Lehrer im Auftrag der Muslimbriider nach Bagdad und Musil gekommen,
um im Rahmen der Internationalisierung der Organisation die Propaganda fir ihre ldeologie
durchzuftihren und ihr politisches Modell zu vertreiben. Parallel dazu begann der Aufruf zu
den Lehren und zur Bildung einer Sektion der Muslimbriider in Musil ab 1942 effektiv. Musil
wies auch seit dem 19. Jahrhundert einen tief religiosen Hintergrund auf und galt als
Hochburg salafistischer Tendenzen. Ein Scheich namens ‘Abdullah al-Ni‘ma®*® hatte in den
1930er Jahren den Zweig der gam Gyat as-subban al-muslimin (,Gesellschaft fur muslimische
Jugendliche‘) in Musil gefiihrt, der as-Sawwaf als jiingstes Mitglied angehérte.”’’ Diese
religidse Pragung der Stadt Musil bereitete den geeigneten Né&hrboden fur die Aufnahme
politisch-islamischer Literatur der Muslimbriider. Beigetragen zur Verbreitung der Ideen und

Ideologie dieser Organisation hat in erster Linie Muhammad Mahmud as-Sawwaf.

Bagdad. Weitere, ausfuhrliche Details Uber sein Leben, seine politischen Aktivitaten sowie seine Werke siehe
AL-MASAIHI 1997.

21 Auf diese Person wird spater in dieser Studie ausfiihrlicher eingegangen.

212 STWAILI 2006: 25-29.

23 y/gl. RASUL http://www.alittihad.ae/details.php?j=1&id=44834&adate=2006.

24 Zubair ist ein Distrikt ca. 25 km westlich von Basra und gehért zur Provinz Basra. Die Mehrheit der
Bevolkerung ist im Gegensatz zu Basra sunnitischer Glaubensrichtung.

215 STWAILI 2006: 33.

216 AL-BOTANI in http://www.sotakhr.com/index.php?id=2721 (24.04.09).

217 DISUQI in http://www.ikhwanonline.com/print.asp?ArtID=36288&SecID=362 (24.04.09).
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As-Sawwaf gilt aus Sicht einiger Beobachter als Griinder der Muslimbriider im Irak*'®
und fungierte als Symbol der Organisation.”*® Er wurde 1914 in Musil geboren. Er erhielt
schon als Kind eine sehr religiose Erziehung und soll auch seine Intelligenz und seine
Schulleistungen unter Beweis gestellt haben kénnen, indem er seine schulische Ausbildung
dort mit bemerkenswertem Erfolg absolviert haben soll.?° Nach einer (allerdings spéter
abgebrochenen) Lehrtatigkeit an Grund- und dann auch Sekundarschulen ab 1936 wurde er
im Rahmen eines Stipendiums des Ministeriums fur fromme Stiftungen und religiose
Angelegenheiten mit weiteren Studenten 1939 nach Agypten geschickt, um dort an der Al-
Azhar Universitat zu studieren.??! In Kairo begegnete er unter anderem Hasan al-Banna. Von
dessen ,einzigartigem Charakter und seltenem Genie* berichtete as-Sawwaf mit
aullerordentlicher Begeisterung. Aufgrund des Ausbruches des 2. Weltkrieges 1939 musste er
kurz darauf sein Studium abbrechen, das er noch nicht einmal richtig aufgenommen hatte, und
in den Irak zuriickkehren. Wéhrend dieses kurzen Aufenthaltes in Kairo widmete er sich der
Organisation der Muslimbriuder. Nach seiner Rickkehr machte er in Musil wahrend seiner
Tatigkeit im Bereich der religidsen Erziehung und Predigt Bekanntschaft mit bekannten
Personlichkeiten und Kaufleuten in der Stadt wie Mustafa as-Sabungi, ‘Abdul Rahman as-
Sayyid Mahmud und ‘Abdul Rahman Mahmud ar-Rahim. Stark beeinflusst von der
Organisation der Muslimbruder intensivierte as-Sawwaf sein politisches Engagement fur den
politischen Islam. Auf diese Wiese versuchte er mit Unterstiitzung der beiden letzteren
bekannten Kaufleute von Musil eine Gesellschaft unter dem Namen al-ihwan al-muslimin zu
grinden. Jedoch wurde der Antrag vom Ministerium des Inneren mit der Begriindung
abgelehnt, dass eine gleichnamige Organisation bereits im Ausland, namlich in Agypten,
bestehe.?” Bereits 1942 kamen die Publikationen der Muslimbriider im Irak in Umlauf, und
die Zeitschrift magallat al-ipwan al-muslimin wurde in den Buchhandlungen in Musil
offentlich verkauft.

Im Jahre 1943 wurden as-Sawwaf sowie weitere Studenten von dem wohlhabenden
Kaufmann Mustafa as-Sabangi auf seine eigenen Kosten erneut nach Agypten geschickt.”®
As-Sawwaf absolvierte sein hoheres Studium an der al-Azhar-Universitat 1946 schneller als

erwartet und kehrte anschlielfend in den Irak zurlick. Das Studium an der al-Azhar bereicherte

28 DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 214, 28.08.2007: 7.
219 ALBAZIANT 2006: 73.
220 DISUQI in http://www.ikhwanonline.com/print.asp? ArtID=36288&SeclD=362 (24.04.09).
221 DISUQI in http://www.ikhwanonline.com/print.asp?ArtID=36288&SeclD=362 (24.04.09).
222 AL-BOTANI in http://www.sotakhr.com/index.php?id=2721 (24.04.09); Vgl. auch RASUL in
http://www.alittihad.ae/details.php?j=1&id=44834&adate=2006.
228 R ASUL http://www.alittihad.ae/details.php?j=1&id=44834&adate=2006.
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seine politischen Erfahrungen; er widmete sich der politischen Tatigkeit fir den Islam und
wurde bereits in Kairo zum Mitglied des Ausschusses fiir Aufenbeziehungen der
Muslimbriider in Agypten®®, als die Muslimbriider den Hohepunkt ihres Einflusses in
Agypten erreicht hatten. Wahrend sich as-Sawwaf noch in Kairo aufhielt und sein Studium
fortfuhrte, setzten die agyptischen Lehrer im Irak ihr Engagement fur die Verbreitung der
Ideologie der Muslimbrider fort und propagierten die politischen Ziele ihrer Organisation.
Nach Beendigung seines Studiums und seiner Riickkehr in den Irak 1946 wurde as-Sawwaf
von dem damaligen Justizminister ein Posten als Richter angeboten, den er allerdings
ablehnte, da er stattdessen die Tatigkeit an der neu gegriindeten Fakultét fiir Sari‘a an der
Universitat zu Bagdad bevorzugte.?®

In seinen Memoiren schildert Dawdi detailliert einen Vorfall: An den friedlichen
Studentendemonstrationen der sogenannten a/-watba, die gegen den britisch-irakischen
Vertrag von Portsmouth (1948) gerichtet gewesen waren, nahmen zum ersten Mal auch
Studenten der Sari‘a-Fakultat mit ihren weiBen Turbanen unter der Fiihrung von as-Sawwaf
teil.?® Diese Protestwelle im Zweistromland, die schlieRlich auch zum Sturz der Regierung
fihrte, ermunterte as-Sawwaf dazu, erneut den Antrag auf Zulassung der Organisation der
Muslimbrider beim Innenministerium zu stellen, wie er es schon zuvor Hasan al-Banna
versprochen hatte.?”” Der Antrag wurde aber seitens der irakischen Behérden abermals, mit
der gleichen Begriindung wie beim ersten Mal, abgelehnt.””® Diese Ablehnung konnte
dennoch seinem Eifer, seiner leidenschaftlichen Motivation fir die politisch-islamische
Tatigkeit und seinem Engagement flr die Ideologie der Muslimbriider kein Ende setzen. Er
war im Jahr 1946 der gam ‘iyat al-ddab al-islamiya (Gesellschaft fur islamische Literatur)
beigetreten, deren Vorsitzender Scheich Amgad az-Zahawi war.??° Bald geriet as-Sawwaf als
junges und hochmotiviertes aktives Mitglied in Konflikt mit anderen Mitgliedern der
Gesellschaft. Mit seinem Engagement versucht er, die Gesellschaft auf einen politischen Kurs
entsprechend der lIdeologie der dgyptischen Muslimbruder zu fuhren und die Palette ihrer

Aktivitaten auszuweiten. Dies fuhrte allerdings dazu, dass einige Mitglieder ihn nicht mehr

224 DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 213, 21.08.2007: 7.

25 DAWDI in: alufuqg  algadid, Nr. 215, 03.09.2007: 7; RASUL  in
http://www.alittihad.ae/details.php?j=1&id=44834&adate=2006.

226 AL-HASANI Bd. 7. 1988: 256.

2T DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 215, 04.09.2007: 7.

228 DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 215, 04.09.2007: 7.

2% Zuvor war as-Sawaf in verschieden anderen islamischen Gesellschaften tatig wie gam wyat assubban al-
muslimin,  gam‘yat  al-bidaya  al-islimiya und  gamDat  attarbiya  al-islamiya.  Vgl.  RASUL
http://www.alittihad.ae/details.php?j=1&id=44834&adate=2006. Zu den weiteren Mitgliedern der Gesellschaft
fur die islamische Literatur gehtrten Kamaluddin al-T2’i, Mullah Ma‘tuq, Rechtsanwalt ‘Abdul Rahman Hazar,
Nagi Ma‘raf und ‘Abdul Wahab al-Samarra’i. Vgl. SIWAILI 2006: 36.
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dulden mochten und ihn per Abstimmung aus der Gesellschaft ausschlossen, da sie nicht
beabsichtigten, tber die gewohnlichen Aktivitdten im Rahmen religiéser Zeremonien und
Feste hinauszugehen. Die Strategie dieser Gesellschaft unterschied sich offenkundig von dem
religiés motivierten politischen Programm as-Sawwafs.?*® Offensichtlich erfiillten die
Tatigkeiten dieser Gesellschaft die groflen Winsche des jungen as-Sawwaf auch nicht,
weshalb er beabsichtigte, die Aktivitdten der Gesellschaft im politischen Sinne der
Muslimbrider zu revolutionieren.

Dieses Engagement ist als ein grof3er Schritt zu betrachten, um die Doktrin und das
politische Denken der dgyptischen Muslimbriuder auf der politischen Biihne im Irak generell
und spater insbesondere in Siid-Kurdistan vorzustellen und zu verbreiten, wobei zu erwahnen
ist, dass die Auswirkungen auf Sid-Kurdistan im Verhéltnis zum restlichen arabischen Irak
bescheiden waren. Dennoch lasst sich sagen, dass diese Gesellschaft die Ideologie und die
Doktrin der Muslimbriider widerspiegelte.”*

Amgad az-Zahawi versuchte gleich nach der Griindung der Gesellschaft, weitere BUros
auch in den kurdischen Stadten zu erdffnen. In diesem Zusammenhang korrespondierte er
Anfang 1947 mit einem bekannten kurdischen islamischen Gelehrten in Sulaimaniya namens
Mullah Hussain Piskindi, um zum Zwecke der Eroffnung einer Zweigstelle der Gesellschaft
in Sulaimaniya den dortigen Oberburgermeister aufzusuchen. Neun Monate nach seinem
Brief teilte Amgad az-Zahawi dem Mullah Piskindi mit, dass das Innenministerium die
Eroffnung des Biiros der Gesellschaft fiir islamische Literatur gebilligt habe.*? Offensichtlich
hatte sich Mullah Piskindi nach Amgad az-Zahawis erstem Brief aktiv fur dieses Anliegen
eingesetzt. Es liegen jedoch keine Erkenntnisse uber Aktivitaten dieser Zweigstelle der
Gesellschaft in Stid-Kurdistan vor.

1948, nach der Grindung des Staates Israel, beantragte as-Sawwaf zusammen mit
Scheich Amgad az-Zahawi die Erlaubnis zur Grindung einer Organisation namens gam ‘tyat
inqad falastin (,Gesellschaft fiir die Rettung Paléstinas®) fur die Unterstutzung Palastinas, zu
deren Vorsitzendem Scheich Amgad az-Zahawi ernannt wurde, wahrend as-Sawwaf selbst
Generalsekretdar wurde. Durch diese Gesellschaft konnte er Hilfe und Unterstitzung fiir
Palastina auch in Sud-Kurdistan sammeln und nach Paldstina senden.”® Zudem war die
Zentrale dieser Gesellschaft in Bagdad ein Gastehaus, in dem Politiker und wichtige religiose

Personlichkeiten aus verschiedenen L&ndern der islamischen Welt in Empfang genommen

20 DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 216, 11.09.2007: 7.
281 R ASUL http://www.alittihad.ae/details.php?j=1&id=44834&adate=2006.
22 \/gl. SIWAILI 2006: 42-44.
233 STWAILI 2006: 37.
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wurden.?* Auch diese Gesellschaft diirfte dazu gedient haben, die Doktrin der Muslimbriider
zu verbreiten.

Gemeinsam mit Scheich Amgad az-Zahawi grindete as-Sawwaf parallel dazu die
Organisation gam tat al-ubiwa al-islamiya (Gesellschaft fur islamische Bruderlichkeit), fir
die er im September 1949 die offizielle Zulassung erteilt bekam und die zu einer der
wichtigsten Plattformen der Muslimbrider wurde. Einen Monat spater erdffnete die
Organisation ein Biiro auch in Musil?®>, welches im Vergleich zu den anderen das aktivste im
Irak war und sogar in Singar eine Zweigstelle eréffnete.”®® Sprachrohr der Gesellschaft fiir
islamische Bruderlichkeit war die gleichnamige Zeitschrift alubiwa al-islamiya.*®’ Dass die
islamistische Stromung damals offiziell genehmigt wurde, l&sst sich dadurch erkléren, dass
die irakische Regierung sie gegen die starke linke und kommunistische Prasenz zu
instrumentalisieren und somit deren Verbreitung entgegenzutreten versuchte. Deshalb forderte
diese Gesellschaft die Einfiihrung der Sari‘a, ohne die Regierung in Frage zu stellen bzw. die
Monarchie herauszufordern, denn offentlich pladierte sie nicht fur die Verénderung der
herrschenden Staatsordnung®® und vermied in der Monarchiezeit jegliche Konfrontation mit
der Regierung.*® Die Gesellschaft fiir islamische Briiderlichkeit war der tatsachliche Trager
der Ideologie der dgyptischen Muslimbrider, deren ldeen und Lehre sich in der gesamten
Literatur der Gesellschaft widerspiegelten. lhre ideologische Programmatik war in erster Linie
gegen die kommunistische ldeologie und den sakularen Gedanken gerichtet, ohne ein tiefes
Bewusstsein der politischen Realitat im Irak aufweisen zu koénnen.?*® Die umfassenden
Tatigkeiten und Aktivitaten der irakischen Muslimbrider wurden unter dem Deckmantel
dieser Gesellschaft durchgefiihrt, wobei zu betonen ist, dass nicht alle Mitglieder der
irakischen Muslimbriider gleichzeitig Mitglieder dieser Gesellschaft waren. Zudem wurde sie
zur aktivsten islamischen Organisation seinerzeit und verbreitete sich rasch.?**

Ein im Juli 1954 erlassenes Dekret annullierte die Genehmigung samtlicher
zugelassener Parteien, Verbande und Zeitungen. Die Betroffenen héatten neue Antrage auf ihre
Zulassung stellen mussen. Die Gesellschaft fur islamische Bruderlichkeit samt ihrer

Zeitschrift wurde im selben Jahr offiziell verboten, worauf sie sich aufldste. Als sie erneut

24 DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 222, 30.10.2007: 7.

25 AL-BOTANTI in http://www.sotakhr.com/index.php?id=2721 (24.04.09). AL-MASAIHI zufolge erfolgte die
Genehmigung zur Griindung dieser Gesellschaft im Jahr 1951. AL-MASAIHI 2005: 20.

238 STWAILI 2006: 48-49.

27 AL-MASAIHI 2005: 20; DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 213, 23.10.2007: 7.

38 NEBEZ 1997: 129-130.

239 STWAILI 2006: 67.

20 RASUL in http://www.alittihad.ae/details.php?j=1&id=44834&adate=2006.

1 DAWDI in: alufuq  algadid, Nr. 223, 06.11.2007: 7; RASUL  in
http://www.alittihad.ae/details.php?j=1&id=44834&adate=2006.
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einen Antrag auf Zulassung stellte, wies das Ministerium des Inneren diesen ab.?*> Die
Besitztiimer der Gesellschaft wurden der Gesellschaft fiir die Rettung Pal&stinas ubertragen,
bei der Scheich Amgad az-Zahawi und as-Sawwaf ohnehin fuhrende Mitglieder waren.
Dennoch hatte die offizielle Auflosung keine Auswirkung auf ihre Mitglieder. Die Anhénger
der Muslimbriider waren ohnehin nicht offentlich tatig und fiihrten ihre Aktivitaten und
Treffen im Untergrund weiter.*® In den Jahren vor dem Sturz der irakischen Monarchie
blieben ihre Tatigkeiten aber begrenzt.?**

1957 kandidierte as-Sawwaf in Musil fur einen Sitz im Parlament, jedoch ohne Erfolg.
Der Grund fur seine Niederlage bei den Wahlen war eine Serie von Vortrégen, die er in einer
Sendung namens ‘@ ma’idat al-qur’an (,auf dem Tisch des Quran‘) im irakischen Radio
gehalten hatte. Dies wurde, so glaubt ALBAZIANI, als Zusammenarbeit mit der ,,verhassten*
Regierung aufgefasst.?*®> Er selbst filhrte sein Scheitern auf die Manipulation der Wahlen

zuriick.?%

I 3.2.2 Die Entwicklung der Muslimbriider nach dem Fall der Monarchie

Die Entwicklung des politischen Islams im Irak nach dem Sturz der Monarchie lasst sich in
vier Etappen einteilen. Um den Status dieser Bewegung zu veranschaulichen, wird im
Folgenden auf die Rolle der Muslimbriider in jeder Etappe eingegangen.

Die erste Phase umfasst die Ara des Generals ‘Abdul Karim Qasim, die von 1958 bis
1963 dauerte. As-Sawwaf begrifite den Sturz der Monarchie durch den vom Qasim geflihrten
Militarputsch vom 14 Juli 1958. Doch wenig spéter wandete sich das Blatt. Die VVorstellungen
des fuhrenden Kopfs der irakischen Muslimbrider stimmten mit der Linie nicht Gberein, die
von den neuen Herrschern des Landes vorgegeben wurde. Diese waren linksorientiert und
keineswegs an der Entstehung einer religiosen Ordnung im Sinne der Muslimbrider
interessiert. Bald erhob sich as-Sawwaf gegen die neue Regierung und wurde aufgrunddessen
festgenommen, jedoch einige Monate spater wieder freigelassen.?*” Die Fiihrungsmitglieder
der irakischen Muslimbruder waren mit den Verbindungen as-Sawwafs nicht zufrieden und

beschlossen 1959, dass es fiir die Organisation besser sei, wenn er die Fiihrung aufgabe.?*®

22 Aus der Literatur hierzu ist es nicht ersichtlich, weshalb der Antrag abgelehnt wurde.
23 DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 223, 06.11.2007: 7.
244 SIWAILI 2006: 49.
245 ALBAZIANT 2006: 73.
240 SIWAILI 2006: 67.
2" ALBAZIANI 2006: 75.
248 SIWAILI 2006: 63-64.
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Mit dieser Entscheidung endeten sein politisches Engagement und seine Rolle fiir die
Entwicklung der Muslimbriider. Im selben Jahr verlieR er das Land tber Syrien in Richtung
Saudi-Arabien fur immer. Er starb 1992 wahrend einer Reise am Istanbuler Flughafen. Der
neue Anfihrer der Organisation wurde ‘Abdul Karim Zedan, mit dem die Muslimbruder im
Irak in eine neue Entwicklungsphase gingen.?*°

Nachdem General Qasim die Erlaubnis zur Bildung politischer Parteien im Rahmen
der Vorbereitungen fiir die Schaffung eines demokratischen Systems bekanntgab, wurden
beim Innenminister am 02. Februar 1960 zwei Antrége auf Zulassung von zwei islamischen
Parteien eingereicht, die es im Irak bislang nicht gegeben hatte, namlich der al-hizbul islami
(,Islamische Partei*) und der hizbul tabrir (,Partei der Befreiung®).>® Der von Anhangern der
irakischen Muslimbrider und einigen unabhangigen islamischen Personlichkeiten gestellte
Antrag auf Zulassung der Islamischen Partei wurde zundchst abgelehnt, aber nachdem die
Grinder der Partei in Berufung gingen, wies das Gericht die Ablehnung des damaligen
Innenministers am 26. April 1960 mit der Begriindung ab, dass die Grundlagen der Partei den
demokratischen Prinzipien der irakischen Republik nicht widersprachen. Die Islamische
Partei wurde zugelassen und Nu‘man ‘Abdur-razzaq as-Samarra’i wurde zum Parteichef
gewahlt. ™' Die Partei sollte das Gedankengut der Muslimbriider vertreten, war jedoch mit
diesen nicht identisch. Hinter ihr stand eine weitere Organisation aus ehemaligen Aktivisten
der Muslimbrider, die die tatsachliche Parteifiihrung bildete und im Hintergrund arbeitete.

Den Mitgliedern dieser Organisation war es seitens ihrer Fihrung nicht erlaubt, sich in den

29 DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 223, 06.11.2007: 7.

20 YRIEL 1989: 379; ‘ALI 1989: 179, 181. Die Partei der Befreiung wurde 1953 (nach Angabe von al-Baziani
in den spaten 1940ern) in Jerusalem von dem prominenten Gelehrten Tagiiyaddin al-Nabhani gegriindet. In den
50er Jahren des 20. Jahrhunderts fand sie wie die dgyptischen Muslimbrider auch im Irak Verbreitung. lhre
Arbeit im Irak beschrankte sich jedoch auf Verbreitung ihrer Ideen und Verteilung von Pamphleten wahrend
verschiedener Veranstaltungen. Die Partei hatte in dieser Phase (1954-1958) die Bemuhungen vor allem der
Muslimbriider wegen eines Mangels unter anderem am politischen Bewusstsein heftig kritisiert. Diese Phase war
dermallen Uberschattet von den geistigen Auseinandersetzung zwischen ihren Mitgliedern und jenen der
Muslimbriider, dass die Muslimbriider das Gefiihl bekamen, diese Partei sei gegriindet worden, um die Arbeit
der Muslimbriider im Irak zu erschweren und zu behindern. Dennoch war die Partei der Befreiung im Vergleich
zu der Organisation der Muslimbrider in Stid-Kurdistan wenig erfolgreich und konnte keine Resonanz finden.
Vgl. ALBAZIANI 2006: 76-77, 90. Ihr offizieller Antrag auf Zulassung wurde vom Innenministerium abgelehnt.
URIEL 1989: 382. Zu weiteren Details tber die Partei der Befreiung und ihre Aktivitaten und Ziele siehe auch
ihre Internetseite http://www.hizb-ut-tahrir.org/index.php/AR/def (12.06.09).

A1 YRIEL 1989: 380. Siehe auch irakische islamische Partei, http://www.iragiparty.com/page/history/ (Zugriff
14.03.09). Zu den Griindern der Partei gehéren Ibrahim ‘Abdullah Sihab, Nu‘man ‘Abdur-razzaq al-Samarra’i,
Sabri Mahmaud al-Laila, Walid ‘Abdul Karim al-A‘zami, Ibrahim Munir al-Mudarris, Flaih Hasan al-Samarra’i,
Fadil Dolan al-‘Ani, Hamid al-Hag Hamad, Mahmad Mohammad al-Lafi, ‘Abdul Galil Ibrahim, Yasif Taha al-
‘Ani, Gasim Hamad al-‘Ani. Siehe AL-MASAIHI 2005: 24-33. Dawdi gibt den 05.05.1960 als Griindungsdatum
der Partei an. Vgl. DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 236, 12.02.2007: 7.

64


http://www.hizb-ut-tahrir.org/index.php/AR/def
http://www.iraqiparty.com/page/history/

Reihen der Islamischen Partei 6ffentlich zu betétigen. Sie blieben laut Anweisungen der

Fiihrung geheim. Dies stellte fiir die Islamische Partei ein wirkliches Problem dar.?*?

I 3.3  Schlussfolgerung

Trotz der intensiven Bemuhungen der Muslimbrider und vor allen Dingen as-Sawwafs im Irak
und in Std-Kurdistan wéhrend der Phase zwischen den 1940er und 1960er Jahren, sich als
eine politische Kraft zu etablieren und als Partei die Akzeptanz der breiten Masse fur sich zu
gewinnen, konnten sie sich nicht durchsetzen und keinen Erfolg in der damaligen irakischen
Politik erzielen. Damals verfugte der Irak weder uber eine religidse Institution wie al-Azhar
noch (ber eine weit verbreitete politische Organisation wie die der &gyptischen
Muslimbruder, auf die man sich verlassen konnte. Vieles spricht dafir, dass die Grunde dafr
mit den politischen Geschehnissen im Irak verbunden waren: Der Aufstieg Gamal ‘Abdul
Nasirs nach 1952, der viele Sympathisanten unter den Kommunisten, Nationalisten und
Ba‘tisten hatte, machte diesen zu einem arabischen Idol. Einerseits war es, wie DAWDI zu
Recht schildert, fur die Muslimbrider sehr schwierig, unter diesen Umstanden noch
Akzeptanz in der Bevolkerung zu finden.”® Andererseits fehlte ihren Anhangern ein
geeignetes Konzept, um sich auf geistiger oder organisatorischer Ebene zu entfalten und
dementsprechend FuB zu fassen, denn die euphorischen Predigten as-Sawwafs waren hierfiir
nicht ausreichend. Ihm folgte seine Anh&ngerschaft, weil er seine Rhetorik gegen die
Kommunisten richtete.®®* Zudem war die organisatorische Arbeitsweise der irakischen
Muslimbruder auf nur zwei Schichten der Bevolkerung konzentriert, namlich die islamischen
Gelehrten und die Universitatsstudenten. Somit konnten ihre Ideen die Ubrigen
Bevolkerungsschichten nicht erreichen. Es liegt nahe, wie SIWAILI meint, dass diese
Vorgehensweise vor allem auf die Person as-Sawwafs zurilickzufiihren ist, da er einen
besonderen Wert auf die Gesinnung dieser beiden Schichten gelegt hatte.”> AuBerdem war as-
Sawwaf im Hinblick auf die Geschehnisse, schenkt man Nebez Glauben, ein Mann der Rede,
aber ohne Taten, was die anderen Mitglieder stets enttauschte.®® Zudem gab es immer wieder
Streitigkeiten in den Reihen der Muslimbriider. Es ist davon auszugehen, dass as-Sawwaf

einen Kurs der alleinigen Entscheidungen praktizierte, ohne bei wichtigen Entscheidungen

252 STWAILI 2006: 69.
%3 DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 221, 24.10.2007: 7.
2% KREKAR in: http://www.durbeen.org/news.php?readmore=399 (Zugriff am 12.08.09).
255 STWAILI 2006: 59.
% Sjehe NEBEZ 1997: 131. Vgl. auch SIWAILI 2006: 63.
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fiihrende Organisationsmitglieder zu konsultieren, was standig zu Meinungsverschiedenheiten
fuhrte. Bei diesen Kontroversen hatte as-Sawwaf stets eine autoritdre Fihrungsposition
eingenommen.?’ Auch in seinem Buch Min sigili dikrayati (,Aus meinen Erinnerungen®) wird
seine Eitelkeit sehr deutlich, indem er die Rolle der anderen in den Hintergrund dréngt und
viele Leistungen sich selbst zuschreibt.”*® Hinzu kommt, dass die irakischen Muslimbriider
nicht die notige politische Reife besalen, weil sie sich ohne vorherige Erfahrung in das
politische Leben Iraks gestlirzt hatten und ihrer Fihrung ein echtes Verstandnis der
politischen Lage im Irak fehlte. Die Fihrung besall nur ein schwaches politisches
Bewusstsein, das unausgereift und eher emotional bedingt war; sie griff bei Krisen, die die
Muslimbruder heimsuchten, auf Amgad az-Zahawi zuriick, der ein religiéser Gelehrte, aber
kein Politiker war. Dieser konnte bei Fragen, die strategischer und politischer Beratungen
bedurften, wenig helfen, was als ein gravierender politischer Fehler zu betrachten ist. Der

Organisation fehlte in diesem Sinne ein Politbiiro.>*

Auch die Doppelmoral ihrer Positionen
nahm eine gewichtige Rolle bei den internen sowie externen Auseinandersetzungen ein, denn
erst nach dem Sturz der Monarchie und der Ausrufung der irakischen Republik und nachdem
die irakische kommunistische Partei im politischen Geschehen sehr stark présent geworden
war, meldeten sich die Muslimbrider kritisch zu Wort, wahrend sie in der Zeit der

kéniglichen Herrschaft gegeniiber der Staatsmacht Stillschweigen gewahrt hatten.®°

I 3.4 Die Verbreitung der Muslimbriider in Siid-Kurdistan

Fur Sud-Kurdistan ist der Einfluss der Muslimbriider auf die Entwicklung des politischen
Islam, wie noch zu sehen sein wird, mafgeblich und zugleich ein signifikanter Bestandteil der
geschichtlichen Entstehung der islamisch-politischen Stromung gewesen. Da zum Ursprung
dieser Bewegung kaum Quellen vorliegen, wird im Folgenden auf Memoiren und Interviews
kurdischer friherer Mitglieder der Muslimbruder zurlickgegriffen, wobei zu betonen ist, dass

ihre Ausfuhrungen nicht immer véllig frei von emotionaler Voreingenommenbheit sind.

57 RASUL in http://www.alittihad.ae/details.php?j=1&id=44834&adate=2006. Einige lokale Anfiihrer der
Muslimbriider waren mit ihm dermaBen unzufrieden, dass sie eine Beschwerde tber ihn nach Agypten schickten.
Im Gegenzug wurden sie von as-Sawaf abgesetzt und andere Mitglieder zu lokalen Verantwortlichen ernannt.
Vgl. SIWAILI 2006: 63.

%8 In diesem Buch schildert er die Geschichte des politischen Islams im Irak. Er betont oftmals, dass er alles im
Alleingang geleistet habe. Dabei ignoriert er die Rolle der anderen Mitstreiter vollstandig. Vgl. as-Sawwaf 1987.
%9 RASUL in http://www.alittihad.ae/details.php?j=1&id=44834&adate=2006.

200 SIWAILI 2006: 66-68.
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Obwohl die Stromung des politischen Islam in Form von Parteien oder politischen
Organisationen in vielen arabischen und islamischen Staaten wahrend der 1950er Jahre weit
verbreitet war, hatte Sud-Kurdistan noch keine Erfahrung damit gemacht. In diesem Kontext
hat sich der politische Islam in Sid-Kurdistan im Verhaltnis erst viel spater zu einer
politischen Kraft auf den Zeitgeschehnissen der lokalen Politik etabliert. Auch nach
Grindung der IMK 1987 — auf die spéater in dieser Arbeit ausfuhrlich eingegangen werden
wird — hatte die islamistische Bewegung in Sid-Kurdistan im Vergleich zu den anderen
bestehenden kurdischen Parteien innerhalb der kurdischen Opposition zunachst nur eine
sekundare Bedeutung im politischen Tagesgeschehen. Das heiflt aber nicht, dass es keine
missionarische religiose Kampagne (da‘wa) gegeben hatte. Eine solche existierte durchaus,
wobei zur Propaganda offensichtlich die Gelehrten wéhrend ihrer Freitagsgebete und die
Sufiordens beitrugen.?*

Im Rahmen der Aktivitatserweiterung der Muslimbrider und der Werbung um neue
Mitglieder in den ganzen irakischen Stdadten konnte der sunnitische politische Islam
allmahlich im Irak Full fassen, ohne jedoch groRen Einfluss auf die Politik gewinnen zu
kénnen. In Stid-Kurdistan wurde man erst durch die Beriihrung mit Mitgliedern der irakischen
Muslimbriider im Jahre 1952 in der Kleinstadt Halabga® (Arabisch: Halabga) des politischen
Islam bewusst. Als as-Sawwaf und Amgad az-Zahawi in diesem Jahr diese Kleinstadt
erreichten, hatte der politische Islam dort auch einen groBen Widerhall gefunden®:, da die
Stadt als eine religidse Hochburg galt und bis heute gilt.?®* Bevor jedoch die beiden Griinder
der irakischen Muslimbrider die Ideen der dgyptischen Organisation durch ihre aktive Arbeit
im gesamten Irak nach Sud-Kurdistan brachten, gab es bereits 1951 in Kirkuk eine geheime
Zelle der irakischen Muslimbrider mit tber 30 Mitgliedern, zu der auch kurdische Mitglieder
wie zum Beispiel Nuraddin al-Wa“iz, der fur die Zelle in Kirkuk zustdndig war, Subhi Dawdi
als Mitglied und Dr. Muhsin ‘Adul Hamid als Sympathisanten gehorten. Die Mitglieder

261 KREKAR in http://www.durbeen.org/news.php?readmore=27 (20.04.09)
%2 Eine Kleinstadt an der iranischen Grenze. Die Stadt war und noch immer ist bekannt fiir ihre Sari‘a-Schule.
Am 16. Mérz 1988 wurde die Stadt durch das damalige Regime der Ba“t-Partei von Saddam Husain mit Giftgas
angegriffen. Dabei wurden 5000 unschuldige Zivilisten getdtet und weitere 10000 verwundet, die noch heute an
dessen Folgen leiden. Auf dieses Thema wird spater in dieser Arbeit ausfiihrlich eingegangen.
%3 MULLAH SIDDIQ in: “ABDULLAH/ FARUQ: Rega, Nr. 4, 10.10. 08: 4; KREKAR in: Rega, Nr. 6, 10.12.
DAWDI schreibt, dass er 1952 Muhammad Mahmuad as-Sawaf am Bahnhof von Kirkuk getroffen habe,
wahrend der Letztere auf Amgad az-Zahawi wartete, um unter anderem nach Sulaimaniya und Erbil zu reisen.
Vgl. DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 213, 21.08.2007: 7. Mullah ‘Ali ‘Abdul ‘Aziz berichtet, ,,as-Sawaf und
Amgad az-Zahaw waren nach (Sud-)Kurdistan gekommen und in Sulaimaniya angekommen. Mein &lterer Bruder
(gemeint ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz, auf ihn wird spéter in dieser Arbeit eingegangen) und Mullah Salih schickten
ihre Leute zu ihnen, um sie einzuladen. Sie kamen dann nach Halabga”. Vgl.’AHMAD 2008: 47
%4 DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 238, 26.02.2008: 7. Diese Stadt ist bekannt fiir ihre religiésen Schulen. Sie
gilt auch als Zentrum der Sufiorden, die im gesamten Irak Anhéangerschaft haben. Siehe ALBAZIANI 2006: 96-
97, Anm. 162.
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dieser geheimen Zelle in Kirkuk pflegten, sich in einer Buchhandlung namens maktabat al-
ubiwa al-islamiya (Buchhandlung der islamischen Briderlichkeit) zu treffen, um sich Uber
ihre Aktivitaten und Neuigkeiten oder auch Biicher der Mutterorganisation auszutauschen.?®®
Dies zeigt, dass der politische Islam zum diesem Zeitpunkt unter dem Einfluss der
Muslimbrider in Kirkuk offensichtlich aktiver war als in anderen Stédten Stid-Kurdistans.

Als as-Sawwaf und Amgad az-Zahawi in Sulaimaniya ankamen, wurden sie von den
prominenten kurdischen Gelehrten Mullah Salih ‘Abdul-Karim und ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz**
nach Halabga eingeladen. Das war der erste, aber nicht der letzte Besuch der beiden Gelehrten
dort.?°” Sie sollen mit einer groBen Begeisterung in Empfang genommen sein. As-Sawwaf hielt
bei seinen Gastgebern sogar eine ideologisierte Predigt tUber die Lage des Islam. Er soll dabei

wenigstens einem Zitat Mullah ‘Ali ‘Abdul ‘Azizs zufolge®®, betont haben:

[,,heute hat der Islam ... keinen Staat und muss einen haben. ... Der Islam ist eine Bewegung ... und

eine Revolution ... aber nicht (in der Weise), dass man zuhause religitése Verpflichtungen wie Gebet

und Fasten praktiziert, wihrend der Tyrann regiert.”] 269

Es ist wichtig anzumerken, dass diese Predigt deshalb von grof3er Bedeutung ist, weil
der Religion hierdurch eine neue Férbung verliehen wurde. Auch hier versuchte as-Sawwaf,
die Instrumentalisierung der Religion durch eine politische und ideologische Pragung
herbeizufiihren. Es sollen ihm 100 bis 150 Menschen gehuldigt haben.?”® Somit ging as-

271

Sawwaf eine enge Verbindung mit Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz ein*”, der versprochen hatte,
die Bewegung der Muslimbrider mit all seiner Kraft zu unterstiitzen. Ferner wurde die erste

Zelle in Sud-Kurdistan und die ,,dritte Familie der Muslimbriider in Halabga® unter der

%5 Sjehe DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 212, 14.08.2007: 7.

%6 Scheich “‘Utman ‘Abdul “‘Aziz wurde 1922 in einem Dorf namens Pris in der Nahe von Halabga geboren. Er
hat eine sehr religiose Erziehung genossen, bei seinem Vater und dem Grofien Mullah Salih studiert und die
Genehmigung als Gelehrter erhalten. Sein wichtigstes Werk ist seine Koranexegese, die 15 Banden umfasst. Er
hat die IMK (Islamic Movement of Kurdistan-lraq) 1987 gegriindet und sie bis 1997 als geistliches Oberhaupt
gefuhrt. 1999 starb er in Damaskus. Fir weitere Details Gber ihn und sein Leben siehe
http://bzotnawa.info/foldersimk/Foldersimk/shekosman-k/shekh%20osman-.pdf (15.06.09).

2T DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 239, 04.03.2008: 7

268 <Al1 ‘Abdul “Aziz ist der jiingere Bruder des Scheich ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz. Er wurde am 28. November 1929
in Halabga geboren. Wie alle anderen Familienangehérigen wurde auch er Im Haus seines Vaters religios
erzogen. Nach dem Tode seines Bruders, des geistlichen Fiihrers der IMK, ibernahm er 1997 die Fuhrung der
Partei. Am 17. Méarz 2007 ist er in GroRbritannien gestorben. Fur weitere Ausfuhrungen siehe ’AHMAD 2008:
38-44.

29> AHMAD 2008: 47.

210> AHMAD 2008: 47.

" Diese Verbindung beruhte allerdings nicht auf einer organisatorischen oder Verwaltungsebene der politischen
Arbeit, sondern auf einer religiés bedingten Sympathie. Vgl. MULLAH SIDDIQ in: ‘ABDULLAH/ FARUQ:
Rega, Nr. 4,10.10. 08: 4
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Leitung von ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz gegriindet.?”

Allerdings ist von der Tatigkeit dieser Zelle
fiir die néchsten Jahre bis 1960 wenig bekannt. Es ist ebenfalls nichts dartber bekannt, ob
Mullah ‘Utman Versuche unternommen hatte, die Doktrin der Muslimbrider in die tbrigen
islamischen Zentren auf3erhalb seiner Stadt zu verbreiten. Es gibt keine Erkenntnisse daruber,
dass in dieser Hinsicht Gberhaupt Aktivitaten vorgenommen wurden. Allem Anschein nach
basierte die Unterstiitzung dieser Zelle lediglich auf der religiosen Sympathie ohne groRes
politisches Engagement.

Dies l&sst sich durch die Ausfihrung Dawdis darstellen. In seinen Memoiren gibt er
an, dass obwohl viele Versuche unternommen wurden, in Stid-Kurdistan den Grundstein der
organisatorischen Tatigkeit des politischen Islam im Sinne der irakischen Muslimbrider zu
legen. Jedoch erst im Juli 1960, mit der Grindung der der islamischen Partei, wurde in
Halabga die erste Zelle der Muslimbriider in Stid-Kurdistan gegriindet.”” Nicht alle Anhanger
der Muslimbruder waren Mitglieder der irakischen islamischen Parteien, doch benutzten die
Muslimbrider diese Partei als Dachorganisation. In seinem Interview gibt Mullah “Ali ‘Abdul
‘Aziz zwar an, dass die irakische islamische Partei 1959 offiziell die Genehmigung erhalten
habe und ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz zum Mitglied des Zentralkomitees geworden sei,?”* jedoch
verweisen die meisten Quellen, wie schon erwahnt, auf 1960 als Grundungjahr der
islamischen Partei.’”> An der ersten Konferenz der islamischen Partei, deren Datum
unterschiedlich angegeben wird*’®, haben zwar als Vertreter der Kurden u. a. auch kurdische
Gelehrte vor allem aus Halabga teilgenommen?”’, doch deutete ihre Teilnahme nicht auf enge
Kontakte zu den Muslimbriidern hin.?’® Mullah Salih ‘Abdul-Karim, ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz

und seine Briider waren zwar Mitglieder der Muslimbriider?”

, allerdings gibt es keine
Hinweise darauf, dass ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz Mitglied des Zentralkomitees der Partei war. In

dieser Hinsicht erwéhnt Mullah Siddiq in einem Interview, dass die Verbindung der

272 ALBAZIANI 2006: 91; ’AHMAD 2008: 47.
B DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 239, 04.03.2008: 7.
21> AHMAD 2008: 48.
5 vgl. URIEL 1989: 380; AL-MASAIHI 2005:24-33. Siehe auch irakische islamische Partei,
http://www.iragiparty.com/page/history/ (Zugriff 14.03.09). Dawdi gibt den 05.05.1960 als Griindungsdatum der
Partei an. Vgl. DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 236, 12.02.2007: 7
2% Auf der Homepage der Partei heilt es jedoch, dass die erste Konferenz der Partei am 29.Juli 1960 gehalten
wurde. Vgl. irakische islamische Partei, http://www.iragiparty.com/page/history/ (Zugriff 14.03.09). DAWDI
schreibt aber, dass die erste Konferenz am 29. Juni 1960 stattgefunden hatte. Siehe DAWDI in: alufuq algadid,
Nr. 236, 12.02.2008: 7. Jedoch kann man von der Darstellung AL-MASAIHIs ausgehen, dass das richtige Datum
der 27. Juli 1960 ist, weil er detailiert auf die Agenda der Parteikonferenz eingeht. VVgl. AL-MASAIHI 2005: 85-
98.
2" DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 236, 12.02.2008: 7; http://bzotnawa.info/foldersimk/Foldersimk/shekosman-
k/shekh%200sman-.pdf (15.06.09).
28 DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 239, 04.03.2008: 7.
" DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 238, 26.02.2008: 7.
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kurdischen Gelehrten zu den Muslimbridern seit den 1950er Jahren bis 1962 nicht auf
organisatorischer Basis stand und es keine Parteiarbeit gab. Es ging dabei lediglich darum,
dass die Gelehrten in geistiger und geistlicher Hinsicht die gleichen Ideen teilten, ohne sich

im politischen Sinne dafiir einzusetzen. In diesem Interview fuhrt Mullah Siddiq aus:

,In diesem Jahr (1962) wurde die erste Zelle gebildet, und danach kamen die Anweisungen. Damals
war ich als Kurier fir die Ubermittlung geheimer Anweisungen im Rahmen der organisatorischen
Arbeit zwischen Kirkuk und Halabga verantwortlich. [...] Bei einem Besuch eines Bruders aus Hawler
namens Subhi Dawdi*® und ‘Abdin Raiid aus Kirkuk haben sie die erste Zelle mit mir und Galal

‘Abdul-Karim (als Mitgliedern) gegriindet. [...] Spater sind auch ‘Umar Risawi und ‘Abdul ‘Aziz

I « 281
Parazani hinzugekommen®,

Auch die weiteren Ausfiihrungen Dawdis in diesem Kontext bestdtigen die Aussage
von Mullah Siddiq. Nach Dawdi ist die Entstehung der ersten Zelle auf den Juni 1960

anzusetzen. Dawdis schreibt:

,»[-..] ich war eines der Mitglieder der irakischen islamischen Partei, das an der ersten Parteikonferenz
teilgenommen hat. Nach der Konferenz wurde ich vom Parteichef, Nu‘man ‘Abdur-Razzaq al-
Samarra’i, beauftragt, mit der Region Halabga Kontakt aufzunehmen. Er forderte den Bruder Flaiih al-
Samarra’i auf, mich mit islamischen Bichern und Botschaften zu versorgen, damit ich sie unter
diejenigen Jugendlichen in Halabga verteile, von denen ich Gutes erwarten konne. [...] In Kirkuk
beabsichtige ich, nach Halabga zu reisen, und wollte einen Begleiter mitnehmen. Ich habe keinen

besseren Begleiter als den verehrten Bruder ‘Abdin Rasid gefunden.?®?

[...] Nach einer strapazidsen
Reise kamen wir im Juni 1960 in Halabga an. [...] Dort begaben wir uns zur grolen Moschee, wo uns
Salih “‘Abdul-Karim herzlich begrifte. [...] ‘Abdin Rasid und ich haben uns mit zwei der Jugendlich,
ndmlich Mullah Siddiq ‘Abdul ‘Aziz, dem jungen Bruder von ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz und Cousin von
Salih ‘Abdul-Karim, sowie Galal ‘Abdul-Karim in einem Zimmer der Moschee zusammengesessen. [...]
Nach einem vierstiindigen Gesprach tber die Muslimbriider und deren Programm sowie deren Ziele
haben beide ihren Treuschwur abgelegt. [...] Uber die beiden erfuhren wir, dass es in den umliegenden
Ddrfern von Halabga weitere Gelehrte gebe, die [...] genau so motiviert seien. Sie haben unter anderem

‘Umar Rigawi und ‘Abdul ‘Aziz Parazani genannt* %%

Auf die Frage, ob es schon vor 1960 zur Bildung von Zellen der Muslimbriider in Sid-

Kurdistan kam, gibt Dawdi an, dass es zwar in den 1950er Jahren solche Zellen in Kirkuk und

#80 Offensichtlich hat sich Mullah Siddiq bei der Herkunftsstadt von Subhi Dawdi geirrt, da dieser nicht aus
Hawler, sondern aus Kirkuk stammt. Vgl. DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 211, 07.08.2007: 7.

81 \/gl. MULLAH SIDDIQ in: ‘ABDULLAH/ FARUQ: Rega, Nr. 4, 10.10. 08: 5.

%2 DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 239, 04.03.2008: 7.

283 DAWDI in: alufuq algadid, Nr. 238, 26.02.2008: 7.
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Hawler gab, jedoch entsprangen sie nicht der kurdischen Situation und wurden nicht von
Kurden gefiihrt.?®* Die Fiihrung der Partei und somit der Muslimbriider habe auch keinen
praktischen Plan fur die Zukunft der Organisation in Siid-Kurdistan gehabt, um die Lage der
Kurden realistisch einschatzen zu kénnen. AufRerdem stiinden die Interessen der Fiihrung der
irakischen Muslimbruder nicht im Einklang mit der GrofRe und Rolle der Kurden auf dem
Gebiet der islamisch-politischen Tétigkeit, so dass sie den Kurden eine Art Handlungsfreiheit
gewdhrte. Zwar sei die Zelle in Kirkuk von Kurden gefihrt und geleitet worden,
Anweisungen und Arbeitsweise seien jedoch stets aus Bagdad vorgeschrieben gewesen. Diese
Anweisungen seien meistens ausgehend von Vorstellungen und Umstédnden ergangen, die
denen der Kurden fremd gewesen seien.?®®

In diesem Zusammenhang liegt es nahe, dass die erste Zelle, das hei3t der tatsachliche
Beginn mit den Aktivitaten der Muslimbrider im Rahmen der Basis einer Parteiarbeit, in Std-
Kurdistan 1960 gebildet wurde. Es ist auch wahrscheinlich anzunehmen, dass die Partei
(daftir spricht auch die erwéhnte Aussage Dawdis) nach ihrer offiziellen Zulassung auf ihrer
ersten Parteikonferenz beschlossen hétte, dass alle alten Verbindungen mit Sympathisanten
oder Anhéngern sowie islamischen Gelehrten im gesamten Irak reaktiviert werden sollten. So
hatte die Partei ein kurdisches Mitglied beauftragt, sich nach Halabga zu begeben, sich dort
mit religiésen Personlichkeiten zu treffen und im Namen der islamischen Partei von Neuem
Kontakte, nun auf Parteibasis, zu knipfen und Propaganda fiir die Partei zu betreiben.
Zunéchst verblieb die Verbindung der kurdischen Zelle in Halabga nur auf geistiger Ebene.
Die Einbindung in die islamische Partei auf einer organisatorischen Basis begann erst ab
1962, wie Mullah Siddiq bestatigt.® In der Literatur der islamischen Bewegung unter den
Kurden wird allerdings die Rolle der Kurden bei den Aktivitaten der kurzlebigen islamischen
Partei nicht deutlich. Offensichtlich beschrankte sie sich auf Sympathiebekundungen und den
Austausch von Flugblattern.

Inwieweit die irakische islamische Partei bei ihren Téatigkeiten erfolgreich war bzw.
Einfluss hinterlassen konnte, zeigen die Schwierigkeiten, denen sie bei der Durchfiihrung
ihrer Arbeiten gegenuberstanden: Die irakische Regierung hatte die Téatigkeit der islamischen
Partei dadurch erschwert, dass die Partei keine Genehmigung bekam, ihre eigene Zeitung
herauszugeben. Sie suchte Hilfe bei anderen Zeitungen, um ihre ldeen und Standpunkte zu

verdffentlichen. Zudem wurde es der Partei auch nicht erlaubt, Versammlung abzuhalten.?®’
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Ihre finanzielle Not war das ndchste Problem, das die Partei heimsuchte. Hinzu kam, dass nur
wenige Monate nach ihrer Griindung die meisten Mitglieder der Partei aufgrund einer am 15.
Oktober 1960 in der Wochenzeitung al-faiha’ verdffentlichten Erkl&rung, in der sie die
Regierung sehr scharf angegriffen und sie fir die wirtschaftlichen Miesere des Landes
verantwortlich gemacht haben®®®, festgenommen und erste mehrere Monate spater durch eine
Amnestie der Regierung wieder freigelassen wurden, nachdem sich die Regierung
vergewissert hatten, dass aus ihnen keine Gefahr hervorging. Die islamische Partei war
infolge der Festnahme ihrer Mitglieder weitgehend gelahmt und zersplitterte, was schlieBlich
auch am 16. Marz 1961 zu ihrer Aufldsung filhrte.?® Hinter der Parteiaufldsung stand vor
allem die Fihrung der Muslimbrider. Es bestanden immer wieder Kontroversen zwischen der
Parteifuhrung einerseits und jenen Mitgliedern der Partei, die zu den Muslimbridern
gehorten, andererseits. AuRerdem war es, wie SIWAILI ausfilhrt, ein Vorschlag der
Muslimbrider gewesen, die genannte Erklarung dermafen heftig zu formulieren. Selbst nach
der Freilassung der Fuhrungsmitglieder der islamischen Partei hat die Fuhrung der
Muslimbriider diese beiseite geschoben und bei der praktischen Parteiarbeit ignoriert.?*

Die islamische Partei und die Muslimbrider im Irak hatten keine positive Haltung zur
Kurden-Frage gezeigt. Obwohl die Kurden unter den Putschisten nach 1958 sowie wahrend
der Monarchie stets Unterdriickung und Unrecht zu erleiden hatten und einige kurdische
Gelehrte in Sid-Kurdistan die Standpunkte der Muslimbriider mit grofler Resonanz
aufgenommen hatten, hatten die irakischen Muslimbrider die kurdische Frage véllig auler
Acht gelassen, wahrend sie fir Paldstina und Algerien zum Beispiel Demonstrationen und
etliche weitere Aktivitdten wie Spendensammlungen und Versendung von Hilfsgitern
veranstaltet und Seminare und Versammlungen abgehalten hatten. Selbst nach der Griindung
der islamischen Partei wurde in Bezug auf die kurdische Frage in der Satzung der Partei eine
noch negativere Position bezogen; die kurdische Frage wurde nicht einmal erwéhnt. Vielmehr
wurde die Einheit des Irak betont, der Irak sei ein Teil der arabischen Welt.?*! Die Griinde
hierfir lagen vermutlich in ihrer islamischen Ideologie, die die Nation bzw. ethnische Rechte
im Rahmen der islamischen Gemeinschaft definierte und als westliche Neuerung bezeichnete.
Diese negative Position der Muslimbrider war eine groRe Licke in ihrer Geschichte,
insbesondere in der kurdischen Gesellschaft. Hingegen war die Haltung der Fuhrung der

Kurden gegenlber den Muslimbridern durchweg positiv. Als 1966 ein Militérgericht des

288 7um Inhalt dieser Erklarung siehe AL-MASAIHI 2005: 228-240.
289 <ALT 1989: 180; DAWDI in: alufugq algadid, Nr. 237, 19.02.2008: 7.
290 SIWAILI 2006: 69-70.
#1vgl. AL-MASAIHI 2005: 58
72



agyptischen Regimes das Todesurteil gegen Mitglieder der &gyptischen Muslimbrider, unter
anderem Sayyed Qutb, ausgesprochen hatte, hat eine Delegation der irakischen Muslimbriider
in einer besonderen Mission dem legenddren Kurdenfuhrer Mullah Mustafa Barzani einen
Besuch in seinem Quartier in Sud-Kurdistan abgestattet. Dabei bat sie ihn, ein Ersuchen in
seinem Namen zu schreiben, welches er an den agyptischen Prasidenten Gamal ‘Abdul Nasir
richten und diesen darin auffordern sollte, Sayyed Qutb freizulassen oder das Urteil gegen ihn
zumindest in eine Freiheitsstrafe umzuwandeln. Mullah Mustafa Barzani unterschrieb ein
leeres Blatt und tberreichte es der Delegation. Er teilte ihr mit, dass sie auf das leere Blatt das
schreiben sollte, was sie in dieser Hinsicht flr richtig halte, sie hatte bereits seine
Unterzeichnung.?%

In der Folgezeit, die als die zweite Phase bezeichnet wird und von 08. Februar 1963
bis 17. Juli 1968 dauerte, fand die Arbeit der Muslimbriider nach dem Staatsstreich von 1963
zunachst nur noch im Geheimen statt, als die Ba‘t-Partei das Land mit eiserner Hand unter
ihre Kontrolle zu bringen versuchte, wobei es jedoch als bald zu Auseinandersetzungen
zwischen den einzelnen Lagern der Putschisten kam. Oberst ‘Abdus-Salam Arif (lbernahm
die Macht, setze der Einflussnahme der Ba“t--Partei Grenzen und lockerte die Parteitatigkeit.
Infolgedessen konnten die politischen Kréfte und Organisationen ihre Téatigkeiten wieder
austlben, allerdings mit einer beschréankten Freiheit. Die Muslimbrider konnten ebenfalls
wieder in der Offentlichkeit aktiv werden, ohne die Verfolgung der Regierung fiirchten zu
miissen.”®® Unter den neuen Umsténden erzielten sie aber keine nennenswerten Erfolge, was
immer wieder zu internen Meinungsverschiedenheiten flhrte.

1967 hielten Flhrungsmitglieder und Kader der Muslimbrider eine Versammlung in
Bagdad an. Im Mittelpunkt dieser Versammlung stand die Frage der politischen Zukunft der
Muslimbrider im Irak. Eine Gruppe von Teilnehmern unter der Fuhrung des Offiziers
Muhammad Farag As-Samraii schlug vor, einen Putsch durchzufiihren und eine islamische
Regierung zu bilden. Dieser Vorschlag wurde vom Chef der Organisation, Zedan,
zuriickgewiesen. Nach einer langen Diskussion Gber ihre Zukunft im Irak wurde schlief3lich
beschlossen, dass die politischen Aktivitaten der Muslimbriuder eingestellt werden und sich
ihre Tatigkeiten auf Erziehung und Organisieren beschranken sollen. Alles andere soll

wegfallen.?
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Die dritte Etappe bildet der Staatsstreich vom 17. Juli 1968. An diesem Tag putschen
sich einige hochrangige irakische Offiziere mit Hilfe der Ba‘t-Partei an die Macht und
vertrieben den Staatsprasiden ins Ausland; ein Machtwechsel, der tiefe Spuren auf der neusten
Geschichte Iraks hinterlassen hat. Prasident und Vorsitzender des Revolutionéren
Kommandorats wurde Ahmad Hasan Al-Bakr, ein Verwandter Saddam Husseins. Ohne dass
die Muslimbrider an diesem Umsturz eindeutig beteiligt gewesen waren, erhielten sie in dem
neuen Kabinett einen Ministerposten®”, da die Putschisten die Bildung einer neuen Regierung
mit Beteiligung aller politischen Krafte beabsichtigte. Dieser Posten hatte die Reihen der
Muslimbruder entzweit. Einige Offiziere, die zum Kader der Muslimbrider gehdrten, standen
im Widerspruch zur Fuhrung ihrer Organisation und wiesen ihr die Schuld zu, dass sie ihre
Bestrebung nach einem Putsch nicht hatten verwirklichen kdnnen®*® und somit eine Chance
zur Machtiibernahme versaumt hatten. ‘Adul Karim Zedan, der Chef der Muslimbrider,
wurde in dem neuen Kabinett zum Minister fur fromme Stiftung und religidse
Angelegenheiten ernannt.?®” Sowohl Zedan als auch die Fuhrung der Muslimbriider waren,
Dawdi zufolge, davon berrascht, da sie bei der Regeirungsbildung herangezogen wurden.
Sie hatten bereits beschlossen, sich an keinen politischen Tatigkeiten zu beteiligen.”® Es ist
aufschlussreich, dass kurz vor dem Umsturz Mitgliedern der Muslimbrider, die ranghohe
Offiziere in der irakischen Armee waren, der Vorschlag unterbreitet wurde, einen
Staatsstreich gegen die schwache Regierung von ‘Abdur-Rahman “Arif zu unternehmen, weil
Anhénger der Ba‘t-Partei planten, sich an die Macht zu putschen. Allerdings war sich die
Fuhrung der Muslimbriider Uber diesen Vorschlag nicht einig und wies ihn schlieBlich
zuriick.?® Eine Uberraschung ihrer Fiihrung tiber eine Beteiligung am Ministerrat nach dem
Putsch ist allem Anschein nach (berzeugend, zumal Zedan eingangs seinen Posten im
Kabinett abgelehnt hatte. Erst nachdem Ibrahim al-Dawud, einer der Putschisten, darauf
insistierte, nahm er ihn an, nachdem Letzterer ithm versicherte, dass die Ba‘t-Partei die
Machtibernahme beabsichtigte und plante. Dafiir, dass die Ba‘t-Partei dies tatséchliche
plante, spricht auch, dass die Beteiligung der Muslimbrider am neuen Kabinett nicht einmal
zwei Wochen dauerte.

Den Beginn der vierten Phase bildete ein weiter Umsturz, der dreizehn Tage spater

folgte, ndmlich am 30. Juli 1968. Dies war ein neuer Staatsstreich, den die Ba‘t-Partei
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ausfuhrte, um die rivalisierende Fraktion der arabisch-nationalistischen Offiziere, die keine
loyalen Anhanger der Ba“t-Partei waren, vollstandig auszuschalten. Sie riss abschlieend die
Macht vollig an sich, proklamierte die alleinige Macht fir sich, 16ste das Kabinett auf und
bildete einen neuen Ministerrat, dessen Posten lediglich von treuen Parteimitgliedern besetzt
wurden und in dem die Muslimbriider nicht mehr vertreten waren.*® Aus Angst vor einer
maoglichen Konterrevolution des Militars indoktrinierte das neue Regime die Armee
ideologisch rasch und machte sie zum Machtinstrument der Ba‘t-Partei. Eine
Liquidierungsaktionen wurde durchgefihrt, die alle potenziellen Gegner umfasste und
besonders hart die islamistischen Persdnlichkeiten, sowohl schiitische wie sunnitische, traf.
Unter ihnen waren einige hochrangige Offiziere wie Muhammad Farag al-Gasim As-Samra’i,
‘Abdul-Satar al-‘Abast und ‘Abdul-Gani Sandala®”, die hingerichtet wurden, weil sie mit
weiteren Militarangehorigen 1970 unter der Aufsicht des damaligen iranischen Schahs einen
Putsch planten. Dies wurde jedoch das Ba‘t-Regime im Januar 1970 vereitelt, und
anschlieRend wurden 150 von ihnen exekutiert. ‘Abdul-Gani ar-Rawi, der in der Ara ‘Abdur-
Rahman ‘Arifs Vizepremier gewesen war und den Muslimbriidern sehr nahe stand, gesteht in
seinen Aufzeichnungen, dass er gemeinsam mit weiteren Regierungsgegnern mit Hilfe des
iranischen Botschafters in Bagdad einen Putsch plante. Zu diesem Zwecke sei er auf
Anweisung des Botschafters heimlich nach Teheran gereist, um sich dort mit dem SAVAK
(dem damaligen iranischen Geheimdienst) den Plan fir einen Staatsstreichen im lIrak zu
schmieden. Er sei dort in mehreren Sitzungen mit dem Schah zusammengekommen, um die
Verwirklichung des Plans zu besprechen und vorzubereiten. Der Schah habe seine
uneingeschrankte Unterstiitzung zugesagt. Ar-Rawi bliebe es allerdings ratselhaft, wie die
Namen ,,seiner Briider”, die anschlieBend hingerichtet wurden, aufgedeckt wurden und in die
Hénde des irakischen Geheimdiensts gelangt sind, wéhrend er sich noch in Teheran aufhielt
und der Zeitpunkt fir den Putsch noch nicht gekommen war.>%? Nach diesem schweren Schlag
wurden die Tatigkeiten der Muslimbrider am 04. April 1971 im gesamten Irak, einschlieBlich

303

Sud-Kurdistan offiziell eingestellt, und ihre Organisationen wurden aufgeldst. Im

Gegensatz zum Schluss Leezenbergs, dass die Ba“t-Partei wahrend der 1960er und 1970er
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Jahre nie versucht habe, gegen die (sunnitischen) religiésen Gruppen entgegenzutreten®,
zeigt dies auch, wie brutal die Ba“t--Partei gegen die Muslimbruder ebenfalls verfahren ist.

Inwiefern aber die kurdischen Mitglieder bzw. Zellen an all diesen Ereignissen, die die
Organisation der Muslimbrider im Irak bis dahin durchgemacht hat, beteiligt gewesen waren,
ist unklar, denn anderes als die anderen Teile des Irak hat Sud-Kurdistan keine Aufsehen
erregenden Aktivitaten von ihrer Seite erlebt.

Es liegt nahe, dass die Aktivisten in Std-Kurdistan aufgrund ihrer ethno-nationalen
Anliegen kaum Interesse an einem maoglichen politischen Islam zu pflegen beabsichtigten.
Das bedeutet wiederum, dass die organisatorische Tatigkeit der Muslimbrider nur in engen
Kreisen von Gelehrten blieb und nicht imstande war, in der Region nennenswerte Resonanz
zu finden, selbst bei ihren vermeintlichen nichsten ,,Gefihrten — als ‘Abdul-Gani Sandala
die Stadt Halabga besuchte, um Mullah Siddiq zur Unterstitzung des geplanten
Putschversuchs der Organisation aufzufordern, wurde dies mit einer Absage beantwortet.>®
Der Letztgenannte fihrt in seinem hier mehrmals wiedergegebenen Interview auch aus, dass
einige Mitglieder der kurdischen Zellen der Muslimbruder nach 1971 mit der Entscheidung
nicht einverstanden waren, die Aktivitaten der Muslimbriider einzustellen. Deren Auffassung
nach war es nicht richtig, sich dieser Entscheidung verpflichten zu missen. Und gerade diesen
Standpunkt, laut Mullah Siddiq, hatte die Fuhrung der Muslimbriider als eine Art Rebellion
gegen ihre Entscheidungen verstanden.®® Dennoch ist weder dieser Ausfilhrung noch
weiteren Darstellungen von ihm oder auch anderen Quellen zu entnehmen, welche Rolle die
Kurden im Zusammenhang mit den Aktivitaten der Muslimbrider tatsachlich gespielt hatten.
Dariiber hinaus sind in der Literatur der islamischen Strémung in Sud-Kurdistan keine
Beteiligung an islamisch-politischen Téatigkeiten wie Aktionen, Demonstrationen, Protesten
oder Erklarung in der kurdischen Region im Sinne der Muslimbrider bis 1971 verzeichnet.

I 3.4.1 Zusammenfassung

Laut der Literatur von den Islamisten in Stid-Kurdistan gehen die ersten Kontakte der Kurden

mit den Muslimbridern auf das Jahr 1952 zuriick. Es ist zwar offensichtlich, dass die
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Gedanken der Muslimbrtider in Stid-Kurdistan schon seit dieser Zeit eine Elite von Gelehrten
vorrangig in Halabga und vermutlich auch in weiteren Teilen der Region erreichten und sich
als Gedankengut und Weltanschauung etablierten; doch konnte daraus keine politische
Bewegung entstehen. Das heift, dass die islamistische Ideologie den Rahmen der geistigen
Haltung der Muslimbrider nicht sprengen konnte, um daraus aktive Gruppierungen auf
politischer Ebene zu bilden. Die Einflussnahme der Islamisten ist erst bei ihrer spéteren
Tatigkeit in den 1980er Jahren erkennbar geworden. Die Grunde dafir liegen unter anderem
darin, dass ihre Ideen im Zusammenhang mit politisch organisierter Tatigkeit noch nicht ganz
ausgereift waren. Auflerdem war der geistige Boden der Kurden in der Region, wie schon
angedeutet, von einer starken kurdisch-ethnischen Tendenz mit dem charismatischen
Kurdenfiihrer Mullah Mustafa Barzani an deren Spitze geprégt. Die Region hatte
insbesondere in dieser Phase 1970 bis 1974 mit der Zentralregierung wenig zu tun; sie stand
weitgehend unter dem Einfluss der DPK und wurde aufgrund des Marz-Abkommens von
1970 praktisch von ihr regiert. Auch nahezu sémtliche islamische Personlichkeiten verstanden
sich im Gesamtkontext der kurdischen Frage als Verfechter der kurdischen Bewegung und
fassten das Ziel ins Auge, die Autonomie der Kurden durchzusetzen. Von religidsen
Tendenzen im Sinne des politischen Islam war noch keine Spur vorhanden. Zudem gab es
unter den kurdischen Aktivisten auch nicht weniger fromme Muslime, die sich dennoch der
kurdisch-nationalen Interessen verpflichtet fuhlten und sich daher der kurdischen Bewegung
aktiv angeschlossen hatten und wahrend der bewaffneten Auseinandersetzungen zwischen den
Kurden und den irakischen Regierungen Seite an Seite mit Anhé&ngern der DPK gegen das
Regime kampften.

Selbst die Gelehrten von Halabga unterhielten einen sehr guten Kontakt zum
Kurdenfiihrer Barzani und vertraten die gleichen Ansichten wie die Fihrung der kurdischen
Bewegung.®*’ Sie waren somit vollkommen in der ethno-kurdischen Bewegung integriert und
hatten kein eigenes politisches Programm in Ubereinstimmung mit den Muslimbriidern. In
diesem Kontext haben alle Gelehrten in Sid-Kurdistan mit all ihren unterschiedlichen
Anschauungen die Union der islamischen Gelehrten in (Std-)Kurdistan gegrindet, um die
Kurden-Frage zu vertreten und zu verteidigen.**®® 1974 wurde eine Delegation der Gelehrten
von Sid-Kurdistan nach Saudi-Arabien zu Konig Faisal geschickt. Mullah ‘Utman ‘Abdul

‘Aziz war von Mullah Mustafa Barzani als Vertreter ernannt und beauftragt worden, dem
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saudischen Konig die kurdische Frage und die Leiden der Kurden unter den irakischen
Regierungen seit der Zeit der Monarchie vor Augen zu fiihren.**

Hinzu kommt, dass die Lehre der Muslimbrider von einer Politik der salafistischen
Richtung bestimmt war, wahrend die Kurden zur Rechtsschule der Safi‘iya gehoren. Dieser
Umstand machte die Aufnahme der salafistischen Lehre in der kurdischen Gesellschaft
schwer. Zudem gab es in Std-Kurdistan schon langere Zeit vor Grindung der Muslimbrider
die Sufiordens, die den Aufruf zu religiosen Gruppierungen bekdmpften und diese als
Spaltung in den Reihen der Muslime bezeichneten. Ein weiter Punkt in diesem
Zusammenhang bildet die Tatsache, dass die Muslimbrider trotz ihrer Anschauung
arabischen Ursprungs sind, wahrend sich in Std-Kurdistan das Kernproblem der Kurden im
Rahmen der kurdisch-thnischen Frage mit den Regierungen definierte. Nicht zu vergessen ist
der Umstand, dass bei den kurdischen Freiheitsbewegungen die religidsen Anfihrer und
Personlichkeiten stets eine zentrale Rolle gespielt hatten, wahrend die Organisation der

Muslimbriider von Politikern gefuhrt wurde, die nicht unbedingt religiose Gelehrte waren.*'°
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Kapitel 1V Die Phase zwischen 1971-1980: Von der Auflésung der Muslimbriider bis Entstehung der
ersten islamistischen bewaffneten Gruppen in Siid-Kurdistan

|4 Engagement der Akteure der Muslimbriider

Die Entscheidung der Flhrung der Muslimbriider nach dem Schlag des Ba‘t--Regimes 1970
gegen ihre Mitglieder und somit auch gegen die islamistische Bewegung im gesamten Irak,
ihre Tétigkeiten einzustellen, fihrte ein Jahr spater 1971 zur Auflésung ihrer Organisation.
Aus Sicht der Fihrung der Muslimbrider hat dies das Leben ihrer Gbrigen Mitglieder vor
maoglicher Verfolgung durch die Regierung gerettet. In der Folge kam der sunnitisch
ausgerichtete politische Islam im Irak zum vélligen Stillstand.

Auf Std-Kurdistan hatte aber die Auflésung der Muslimbriider eine unmittelbare
Auswirkung. Einerseits erlebte die kurdische Bewegung in dieser Phase ihren Hohepunkt,
wobei der politische Islam mit ihr keineswegs konkurrieren konnte. Der Organisation der
Muslimbruder blieb in diesem Sinne keine Madoglichkeit mehr, ihre ldeen unter der
Bevolkerung weiterverbreiten zu kdnnen und sich in der Region als neue politische Kraft auf
lokaler Ebene zu formieren, geschweige denn zu behaupten.®** Zudem fiihrte die Einstellung
ihrer Téatigkeiten zum Abbruch der Verbindungen zwischen einigen Mitgliedern in Sid-
Kurdistan und der gesamten arabischen Fihrung und letztendlich zur Bildung von zwei
Lagern unter den kurdischen Mitgliedern. Andererseits hegten die kurdischen Anhanger der
Muslimbruder die Befuirchtung, dass die Entscheidung der Parteiauflosung zu Spaltungen in
den Reihen ihrer Mitglieder fihren konnte. Doch es kam zur Spaltung; wahrend eine grofle
Anzahl der Mitglieder die Entscheidung ihrer eigenen Fihrung respektierte und ihren Bruch
fur einen groben VerstoR nach der Scharia betrachtete,®*? beabsichtigten einige Mitglieder
hingegen nicht, dieser Entscheidung zu folgen.

Unter diesen neuen Umstanden erfuhr der politische Islam in Sud-Kurdistan in der
folgenden Zeit bis 1979 eine neue Entwicklung, die aber fur die Entstehung islamistischer
Gruppen mit militanten Fliigeln in den 1980ern entscheidend und von groRer Bedeutung war.
Zwar waren die Muslimbrider als Organisation vollig von der politischen Bildflache
verschwunden, doch ihre ldeen und ihre bescheidene organisatorische Erfahrung als
doktrindres Gedankengut blieben verbreitet. Die islamistische Strémung in Siid-Kurdistan war
bis dahin ein untrennbarer Bestandteil der irakischen Muslimbruder, die zum gréRten Teil den

311 KREKAR in http://www.durbeen.org/news.php?readmore=399 (Zugriff am 12.08.09).
312 SIWAILI 2006: 87.
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sunnitischen politischen Islam im gesamten Land in starkem Malle geprdgt hatten. lhre
Tatigkeiten, basierend auf dem theoretischen islamistischen Modell Hasan al-Bannas,
beschréankten sich jedoch auf ein gesellschaftspolitisches Programm, dessen Grundlagen die
religise Mission und die geistig-moralische Erziehung bildeten. Von einer solchen
Zielsetzung hat sich der politische Islam in Sld-Kurdistan seit den 1980er Jahren
verabschiedet. Vorherrschend wurde nun als Konzept der religids begriindete bewaffnete
Kampf.

Eine neue gewaltorientierte Denkrichtung der islamistischen Gruppierungen in
anderen islamischen Landern wie z. B. in Agypten bereiteten sich in den 1970er Jahren aus.
Dort entstanden im Zuge dieses ideologischen Wandels verschiedene radikale Gruppen wie
aljama‘a alisl‘amiya und jama ‘at aljihad alisl‘ami, die sich weitgehend von der Linie Hasan al-
Bannas abgewandt, sich von der Organisation der Muslimbrider abgespalten und sich einer
militanten Ideologie verschrieben hatten, die als revolutiondre Neuinterpretation des
politischen Islam auf den Ideen von Sayyed Qutb und Abu al-A‘la al-Maududi aufbaute.
Diese radikalen Gruppen erhofften sich, ihre Ziele durch militarische Aktionen gegen die
eigene Regierung durchsetzen zu konnen. Ihr Einfluss erreichte Stid-Kurdistan erst spéter.

Ende der 1970er Jahre war das individuelle Engagement einiger kurdischer Gelehrten
charakteristisch; in verschiedenen Stadten, insbesondere in und um Halabga sammelten
einzelne Gelehrte und islamisch gesinnte Aktivisten®® jeweils eine kleine Gruppe von
Anhéngerschaft um sich. Allerdings flhlte sich jeder von ihnen als der ,,wahre* Vertreter der
Muslimbrider, handelte autonom und war in deren Namen tétig. Es ist nicht zu verkennen,
dass die islamistischen Aktivisten in ihren lIdeen weitgehend nach wie vor von den
Vorstellungen der Muslimbruder als Ideal gepragt waren. Das Engagement dieser aktiven
Islamisten gestaltete sich in der Form, dass sie junge Menschen durch religiésen Unterricht
schulten. Dabei ging es um den Mechanismus der Téatigkeit im politischen Sinne flr das
Wohlwohlen der Religion und der Muslime, ohne dass sie einen politischen Rahmen hatten,
oder dies genau definieren konnten. Vor allem in den Moscheen wurde diese Tétigkeit
aufgenommen. In jeder Moshchee gab es das sogenannte Hugra (religioses Lehrzimmer). Es
wurden zudem religiose Bicher auf Kurdisch verdffentlich, die die Religiositat gestarkt
haben.®** Bisweilen gab es sogar in einer Stadt mehrere selbststandige kleine Gruppen, die aus

verschiedenen Griinden miteinander zerstritten waren, wohl aber den gleichen Weg

%13 Dazu gehérten in Halabga u. a. ‘Abdul ‘Aziz Parazani, Ibrahim Ri$awi, ‘Umar Rifawi und ihre Gruppe sowie
Mullah Siddiq und seine Anhdngerschaft, in der Region Sirwan HabibMuhammad Sa‘id und Kake Mahmud
und in Sayyid Sadiq Muhiaddin Galali, Hama Sa‘id und Hiwa Mirza. Siehe SIWAILI 2006: 80 — 81; Vgl.
BAWAMURAD in: STWAILI 2009 (Hrsg.): 139 — 141.
% ERWANI 2002: 86 — 87, 91.
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eingeschlagen hatten. Somit vertraten mehrere Gruppen — manchmal mit unterschiedlichen
Anschauungen — die Linie der Muslimbruder. Daruber hinaus gab es auch islamische
Aktivisten, die aullerhalb der Szene der Muslimbrider tatig waren. Die Tatigkeiten dieser
kleinen nichtorganisierten Gruppen liefen heimlich.3*® Nichtsdestotrotz konnte in den 1970er
Jahren weder die von der Fuhrung der Muslimbriider beschlossene Einstellung der Téatigkeiten
vollig aufgehoben noch eine neue islamistische Gruppe gebildet werden. Die Aktivitaten
dieser Gruppen blieben auch auf einen engen Kreis von Personen beschrénkt, ohne dass sie zu
einer gesellschaftlich-politischen Bewegung werden konnten.

Das wichtigste Merkmal in diesem Zusammenhang war aber, dass in diesen kleinen,
nicht strukturierten Gruppen eine neue Generation von jungen Maéannern islamistisch-
ideologisch geschult und heranzogen wurde, die spater die islamistische Strémung in Sid-
Kurdistan mitbestimmte. Anders als die Fiuhrung der irakischen Muslimbrider sahen sie die
Notwendigkeit, die besondere Situation der Kurden in Betracht zu ziehen und sich in ihren
Aktivitaten daran zu orientieren. Wichtig war es ihnen dabei, anders als den Muslimbridern,
die jede Art von Gewalt ablehnten, die Idee des bewaffneten Kampfes gegen das
Zentralregime, insbesondere nachdem die kurdische Bewegung 1975 eine militarische
Niederlage erlitten, das Ba‘t-Regime einen kurdenfeindlichen Kurs verfolgte und
dementsprechend  willkirliche  MaBnahmen  wie  Vertreibung, Verfolgung und
Zwangsumsiedlung gegen die Kurden ergriffen hatte.3°

Zwar wurde bis 1980 in der Region keine bewaffnete islamistische Gruppe gegrindet,
doch stellte diese neue Vorstellung eine eindeutige Distanzierung vom klassischen Kurs der
Muslimbruder dar, die vom bewaffneten Kampf nicht Gberzeugt waren und ihn nicht
beftirworteten.®'” Zu dieser neuen Tendenz trugen in erster Linie zwei wichtige Faktoren bei;
auf der einen Seite traten manche islamistische Personlichkeiten und Gelehrte in der Region
hervor, die fir den Jihad und den bewaffneten Kampf gegen die Regierung in Bagdad
pladierten. Auf der anderen Seite waren Literatur der Jihad-Gruppe und gama‘a islamiya aus
Agypten sowie Biicher von jihadistischen Theoretikern wie Sayyed Qutb, ‘Abdul-Hamid
Kusk und Abu al-A‘la al-Maudadi in Sud-Kurdistan bekannt geworden und hatten unter
jungen Studenten Verbreitung gefunden, in denen sich eine neue Orientierung, gepragt durch
jihadistische gewaltorientierte Ideologie entfaltetet hatte.*'® Dieser Wandel machte den Kern

der neuen ideologischen Sprache des politischen Islam in der Region aus und stellte eine neue

315 SIWAILI 2006: 87-89

%1% Sjehe ASADI 2007: 357-359.

' MULLAH SIDDIQ in: ‘ABDULLAH/ FARUQ: Rega, Nr. 4, 10.10. 08: 6, 7.
318 SIWAILI 2006: 87-89
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Erfahrung dar. Zudem hatte sich die politische Landschaft Sid-Kurdistans nach der
militarischen Niederlage der kurdischen Bewegung 1975 durch eine neue Kkurdische
Opposition deutlich veréndert. Auflerhalb der herrschenden DPK kamen neue kurdische
politische Krafte auf. Neue sakulare politische — sowohl nationalistische wie auch
marxistische — Parteien und Gruppen, wie zum Beispiel die Patriotische Union Kurdistans
(PUK), die Sozialistische Bewegung Kurdistans (SBK), der Bund der Werktatigen Kurdistans
(BWK), die Sozialistische Partei der Kurden (SPdK), die Demokratische Union Kurdistans
(DUK), die provisorische Fluhrung der DPK (DPK-PF) sowie das Vorbereitende Komitee der
DPK (DPK-VK) ans Tageslicht des kurdischen politischen Zeitgeschehens und wurden

wichtige Elemente desselben.®*

Von den islamistischen Kraften war aber noch keine Spur
festzustellen. Das individuelle Engagement der islamistischen Aktivisten in den spaten 1970er
Jahren, wohl im Untergrund tétig, blieb weitgehend wirkungslos, so dass von ihnen zunéchst
keine Organisation oder Gruppe gebildet wurde.**°

Wihrend in den islamistischen Reihen der ,kurdischen“ Muslimbriider das
Hauptaugenmerk der herrschenden Debatte zu dieser Zeit weiterhin darauf gerichtet war, ob
die Wiederaufnahme bzw. Fortfihrung der politischen Tétigkeit ohne Zustimmung der
irakischen Fuhrung der Muslimbrtider legitim sei oder nicht, unternahm Mullah Siddiq einen
praktischen Schritt: Er organisierte im Jahre 1979 in Halabga einige junge Menschen und
begann aktiv mit der Bildung von Zellen im Sinne der Muslimbrider, ohne die Zustimmung
von ‘Adul Karim Zedan und weiteren arabischen Fihrungsmitgliedern abzuwarten. Zu
diesem Zweck soll er auch alte irakische Mitglieder kontaktiert und ihnen mitgeteilt haben,
dass er seine politische Téatigkeit wieder aufgenommen hatte. Seine Gruppe wird in der
kurdisch-islamistischen Literatur als ,,die zweite Linie der Muslimbrider* in Siid-Kurdistan

321 Andere kurdische Mitglieder in Siid-Kurdistan standen diesem Schritt Mullah

bezeichnet.
Siddigs feindlich gegentiber, weil sie ihn als nicht legitim betrachteten, und die irakische
Fuhrung ihn nicht abgesegnet hatte. Diese ablehnende Haltung ist nach Krekar darauf

zuriickzufuhren, dass die alten kurdischen Muslimbrider den Austritt der jungen Menschen

%19 Sighe ASADI 2007: 359-363.
320 |slamistische Quellen verweisen darauf, dass bereits 1975 — 1976 bzw. 1978 die ,,BPIK*, die Bewegung der
islamischen Verbindung in Kurdistan, gebildet worden sei, die jedoch zundchst im Untergrund aktiv gewesen
sein soll. 1984 wurde ihre Existenz im iranischen Exil offiziell bekannt gegeben. Vgl
http://bzotnawa.info/foldersimk/Foldersimk/programehezb/bask.pdf; mugaz ‘an al-haraka al-islamiya, maktab
dimasq (eine Zusammenfassung uber die islamische Bewegung in Kurdistan — Irak) 1990: 22 — 23. Auf diese
Gruppe wird spater in dieser Arbeit detailliert eingegangen.
%21 KREKAR in http://www.durbeen.org/news.php?readmore=399 (Zugriff am 12.08.09). Die erste Linie wurde
1982 von Salahaddin Bahaddin und einigen Mitstreitern gegriindet. Diese hatte die Zustimmung der
internationalen Organisation erhalten, deswegen wurde sie die erste Linie der Muslimbrider genannt. Darauf
wird spater ausfahrlich eingegangen.
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befurchteten, die sich wahrend der letzten Jahre die salafistische jihadistische Tendenz der
agyptischen Jihad-Gruppe und der gama‘a islamiya zu eigen gemacht hatten.*?? Fir Mullah
Siddiq hatte dies, seiner Schilderung zufolge, viele negative Folgen: Einerseits hatten er und
seine Anhanger grofle Angst, von den Agenten der Regierung aufgedeckt und verfolgt zu
werden, weshalb sie ihrer Tatigkeit sehr vorsichtig und heimlich nachgingen. Andererseits
standen sie aufgrund der feindseligen Haltung anderer Mitglieder der Muslimbriider, die alles
darauf setzten, die weitere Popularisierung dieser Linie zu verhindern, vor einem wirklichen
Problem.3* Dieser Zwiespalt in den Reihen der islamistischen Aktivisten in Siid-Kurdistan
uberschattete die islamistische Szene und hat bis in die Gegenwart Gberdauert.

Krekar zufolge ging es Mullah Siddiq und seiner Anhdngerschaft vorrangig darum,
sich innerhalb der Gesellschaft zu organisieren, ohne dabei Uber ein klar ausformuliertes
politisches Programm zu verfiigen.*** Da diese Gruppe nur im Untergrund und heimlich tatig
war, fehlen hierzu Dokumente und Belege, um dieses Thema wirklich sorgfaltig erschlieen
zu konnen. Nach Aussagen der islamistischen Aktivisten der Muslimbruder hat diese Gruppe
in den 1980er Jahren bis zur Flucht ihrer Mitglieder samt ihrer Fihrung 1987 nach Iran
weiterhin das politische Modell der Mutterorganisation in Sud-Kurdistan vertreten. Zudem
hatte sie auch Kontakte mit dem arabischen Flugel in Bagdad gekntpft. In Iran fiihrte sie ihre
Aktivitaten weiter.3?® Diese Linie hat jedoch lange Zeit gebraucht, bis sie in Stid-Kurdistan als
eine islamische politische Kraft aktiv wurde. Die Griinde dafiir fihrt Aram Qadir, ein
friherer Vertreter dieser Linie und inzwischen Mitglied des Politbiiros von komalai islami le
kurdustan®® (die islamische Gemeinschaft in Kurdistan, im Folgenden Komal), darauf
zuriick, dass die Gruppe weder organisatorische Erfahrung besal noch in der Lage war, feste

327 \Wahrend dieser

Parteistrukturen, erforderliche Organen und eine klare Fiihrung zu bilden.
., Vorbereitungsphase® setzte sie ihr Engagement im Untergrund fort, ohne sich in der
Offentlichkeit einen Namen zu geben, bis sie sich schlieRlich am 22. November 1992 als
harakat an-nahza al-islamiya (Bewegung des islamischen Erwachens) an die Offentlichkeit

trat.

%22 KREKAR in http://www.durbeen.org/news.php?readmore=399 (Zugriff am 12.08.09).
23 MULLAH SIDDIQ in: ‘ABDULLAH/ FARUQ: Rega, Nr. 4, 10.10.08: 6.

%24 KREKAR in http://www.durbeen.org/news.php?readmore=399 (Zugriff am 12.08.09).
25 \/gl. ‘ABDUL-‘AZIZ in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 41-43.

%26 An anderer Stelle in dieser Arbeit wird diese Gruppe ausfihrlich behandelt.

%7 NI‘MAT in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 205.
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I 4.1  Schlussfolgerung

Wie auf den vorherigen Seiten dargelegt, beschrénkte sich die sogenannte zweite Linie der
kurdischen Muslimbrider weiterhin ausschlielich auf Aktivitdten im Rahmen einer rein
religiés-erzieherischen Tétigkeit. Dabei verfolgte diese Linie die Ideologie und Arbeitsweise
der internationalen Muslimbrider, deren Nachahmung im Mittelpunkt ihrer Aktivitaten stand,
ungeachtet des Umstandes, dass sie von diesen nicht anerkannt wurde. Ob bei dieser Tendenz
kurdisch-ethnische Aspekte von den Akteuren dieser Linie in Betracht gezogen wurden, ist
nicht feststellbar. Es ist auf der anderen Seite unklar, welche ideologische Programmatik und
politische Botschaft diese kurdisch-islamistische Stromung fir die Kurden auf
gesellschaftlicher, politischer und 6konomischer Ebene vertrat, welche Ziele sie flr das
Vorantreiben der kurdischen Freiheitsbewegung verfolgte oder welche Perspektive sie liefern
wollte. Selbst der Anflihrer dieses Fllgels warf nicht nur seiner eigenen, sondern auch den
anderen islamistischen Organisationen in der Region vor, kein politisches Projekt verfolgt zu
haben. Unter anderem erklérte er, dass ihre ideologische Programmatik in dieser Phase nicht
mehr als ,,wohlklingende Predigt« (maw‘iza hasana) gewesen sei.’?

Auch die Einstellung der Aktivitaten durch die irakische Fiihrung der Muslimbrider
hinderte sie nicht daran, die islamistische Ideologie und eine Wiederbelebung der Politik der
Mutterorganisation aufzugeben, um sich der bestehenden Lage zu widmen und eine
eigenstandige Sicht der Dinge zu entwickeln. Die kurdisch-islamistischen Aktivisten hatten
zudem keine Handlungsfreiheit und waren in die irakisch-arabische Organisation vollig
eingebunden. Von dieser empfingen sie auch samtliche Fatwas und Anweisungen flr das
weitere Vorgehen.*”® Der Beschluss iiber die Einstellung der Aktivitdten ist ein deutliches
Indiz daflr. Der arabische Zweig der Muslimbruder hatte die kurdische Frage und den
Befreiungskampf der Kurden in ihrem Projekt vollig auler Acht gelassen, wobei in dieser
Phase die kurdische Frage jede Unterstitzung nétig hatte. Sie hatte auRerdem den Rahmen
ihrer Téatigkeit kaum richtig definiert und beschrankte diese auf die religiose Schulung, die
mithin mit den Zielen der kurdischen Frage im Widerspruch stand. Ihr religioses Engagement
fir die Schulung von Kadern soll zwar gegen das herrschende Regime der Ba‘t-Partei
gerichtet gewesen sein, doch war fir die Verwirklichung dieses Ziels kein klarer Rahmen
gesetzt. Die Gruppe glaubte nicht einmal an eine gewaltorientierte Politik. Zudem stand auch

in ihrem ,,Programm® die Zusammenarbeit mit den anderen islamistischen Fllgeln der

328 <ABDUL- ‘AZIZ in: STWAILI 2009 (Hrsg.): 46 — 47.
%29 vgl. “‘ALI in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 291.
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politischen Szene in der Region nicht auf der Tagesordnung, obwohl sie mit diesen geistig
und ideologisch viele Gemeinsamkeiten hatten. lhren Bemiihungen kam lediglich die
Bedeutung zu, dass die Doktrin und die Ideologie der Muslimbrider in einer politisch

unwirksamen Form weitergefuhrt wurden.
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Kapitel V

5  Die Entstehung militanter islamistischer Gruppen und Bewegungen in Kurdistan von 1980 bis
zum Volksaufstand 1991

Prinzipiell gilt, dass gesellschaftliche Phanomene historische Ursachen haben und jedem
Ph&dnomen einige bedeutende Faktoren zugrunde liegen, die die Bedingungen fir ihre
Entstehung liefern. Im Falle der islamistischen Bewegung in Stid-Kurdistan besteht ein enger
Zusammenhang zwischen verschiedenen internen und externen Faktoren. Die politische
Landschaft in Siid-Kurdistan war von einer stark ,nationalistischen* und linksgerichteten
Ideologie dominiert; daher konnte der politische Islam dort zundchst keinen geistigen
Né&hrboden finden. Der politische und historische Hintergrund der Region Anfang der 1980er
Jahre wies jedoch verschiedene Aspekte auf, die die Entstehung islamischer militanter
Gruppen beginstigten. Nicht jeder dieser Aspekte hatte einen unmittelbaren Einfluss auf die
Entstehung des politischen Islam in Stid-Kurdistan, doch trug jeder Faktor auch indirekt im
Gesamtkontext der Begebenheiten zur Beschleunigung des Entstehungsprozesses bei, denn
der politische Islam hatte aufgrund der Vorgeschichte mit den Muslimbriidern bereits (mehr
oder weniger) seine Wurzeln in Sud-Kurdistan geschlagen. Um die ideologischen Einflusse
auf die Entstehungen der islamisch-politischen Bewegungen in Siud-Kurdistan zu
vervollstandigen und die Bedeutung der Islamisten im Gesamtkontext der kurdischen Frage
zu veranschaulichen, ist es notwendig, diese Faktoren naher unter die Lupe zu nehmen, damit
im Zusammenhang mit der geschichtlichen Entwicklung ersichtlich wird, weshalb gerade zu
diesem Zeitpunkt der militante politische Islam unter den Kurden entstehen und allmé&hlich
FuR fassen konnte.

I 5.1 Externe Faktoren

Zu den externen Faktoren gehoren in erster Linie zwei Ereignisse von globaler Bedeutung, die
sich nicht nur auf Sud-Kurdistan, sondern auch auf die ganze Welt auswirkten: die iranische

Revolution und der Einmarsch der Roten Armee in Afghanistan.
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I 5.1.1 Dieiranische Revolution 1979

In Iran wurde 1979 das Regime von Mohammad Riza Sih Pahlavi durch eine
Massenbewegung gestiirzt.>* Gefiihrt wurde diese von schiitischen Religionsgelehrten unter
der Fihrung des GroRayatollah Homeini (Khomaini) (1902-1989), der anschlieBend die
Islamische Republik Iran ausrufen lief3. Iran ist damit zum Gottesstaat unter der Autoritét
einer Gruppe der hochsten geistlichen Religionsgelehrten des schiitischen Islam geworden,
die jedes Mittel zur Durchsetzung ihres Staatskonzepts von wilayat alfagih (,Herrschaft der
Rechtsgelehrten®) in Iran anzuwenden bereit war, auch mit brachialer Gewaltanwendung. Mit
ihrem Erfolg hat die iranische Revolution zweifelsohne einen Wendepunkt in der modernen
Geschichte des Islam gekennzeichnet. Die erfolgreiche Revolution in Iran 1979 war fiir die
islamistische Szene in der islamischen Welt eine wichtige Vorbedingung fir die qualitative
und quantitative Entwicklung politisch-islamistischer Konzepte. Ihre Auswirkung auf den
politischen und insbesondere den radikalen Islam war ermutigend und fuhrte eindeutig zum
Erstarken dieser Tendenzen nicht nur unter den Schiiten, sondern auch in sunnitischen
Kreisen. 3

Aufgrund der geografischen Néhe war der Einfluss der iranischen Revolution auf die
Lage in Stud-Kurdistan allgegenwaértig. Nicht zuletzt hatte der Sieg auch zur Entstehung einer
starken Konkurrenz zwischen Iran und Saudi-Arabien um die Fihrung der Muslime in der
Welt gefiihrt. Infolge dessen unterstiitzte Iran die Bildung militanter islamistischer Gruppen in
Siid-Kurdistan mit dem Ziel, sie auf seine Seite zu ziehen.**? Die Revolution in Iran hatte
auBerdem den islamistischen Aktivisten in Sud-Kurdistan einen Ansporn gegeben, jene
religiésen Prinzipien zu vertreten, die zur Grundlage der siegreichen Bewegung gegen das
sékulare Regime von Mohammad Riza Sah Pahlavi geworden waren. Obwohl die Revolution
in Iran schiitisch gepragt war, haben die islamischen Aktivisten in Std-Kurdistan, die der
sunnitischen Lehre angehdren, sie zum Vorbild genommen, denn trotz der traditionellen
Unterschiede auf der Basis der Glaubensrichtung war die religidse Zielsetzung eine
gemeinsame Grundlage. Sie sahen in der erfolgreichen iranischen Revolution eine Erfahrung,

die auf Stid-Kurdistan tibertragbar schien.>*

%0 Zyr schiitisch-islamischen Revolution in Iran 1979 sei unter anderem auf die Werke von FISCHER: 1980,
ARJUMAND: 1988 und KEDDIE: 1981 verwiesen. Ausfiihrlich zum Einfluss der Revolution in Iran auf die
islamische Welt und die Welt insgesamt siehe ESPOSITO (Hrsg.) 1990.
%! KEPEL 2002: 37-38.
%2 KARIM in: twejinewe, Nr. 10, Mérz 2007: 160.
%33 STWAILI 2006: 97-98.
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Es liegt nahe, dass Iran grofRes Interesse an der Bildung einer kurdischen pro-

iranischen islamischen Gruppe im Irak hatte und daran arbeitete, diese zu unterstiitzen.**

I 5.1.2  Der Jihad in Afghanistan nach der sowjetischen Intervention Ende 1979

Wiéhrend die Weltoffentlichkeit ihr Augenmerk auf die Entwicklungen unmittelbar nach der
Revolution in Iran und auf die Besetzung der amerikanischen Botschaft in Teheran richtete,
marschierte die Rote Armee im Dezember 1979 in Afghanistan ein.**® Die sowjetische
Regierung legitimierte die Besatzung damit, dass ein Beistandspakt mit Kabul bestanden
habe. %%

Der Einmarsch der sowjetischen Truppen in Afghanistan wurde weltweit kritisiert und
auch von vielen Staaten verurteilt. Insbesondere in der islamischen Welt loste er groRe
Emporung aus, denn diese Invasion galt fur sie als Besetzung eines islamischen Territoriums
durch ein ungldubiges Land. Das bedeutete, dass die Bekampfung der Roten Armee als Teil
eines defensiven Jihad (¢ihid al-daf”) zur individuellen Pflicht jeden Muslims wurde. Unter
Berufung auf die Besetzung eines islamischen Territoriums begannen einige islamistische,
insbesondere arabische Organisationen und Netzwerke, im Kampf gegen die sowijetische
Besatzung ihre ,,Glaubensbriider in Afghanistan zu unterstiitzen: Fur diesen Zweck
sammelten sie Gelder, organisierten die Mobilisierung jihadistischer Energien und junger
islamistischer freiwilliger Mugahidin (Mujahidin, Gotteskrieger) — insbesondere aus den
arabischen L&ndern, woraus nach dem Abzug der Roten Armee der Name Afghanistan-
Araber entstand — in der muslimischen Welt fur den Krieg gegen die sowjetische militarische
Prasenz in Afghanistan und das pro-sowjetische Regime und schickten diese tber Pakistan
nach Afghanistan zum Heiligen Kampf. Der Jihad in Afghanistan wurde in diesem Sinne zu
einem Symbol der Verteidigung der Religion und der freiwilligen Selbstaufopferung fur den
Islam in der ganzen Welt, von dem nicht wenige junge freiwillige Muslime begeistert

wurden.*’

¥4 yvgl. SADIQ 2005: 307, Anm. 2.
%5 Zur sowijetischen Invasion in Afghanistan sei unter anderem auf die Werke von YOUSAF / ADKIN: 2001,
BELLERS: 2001 und POHLY': 1992 verwiesen.
%% YOUSAF / ADKIN 2001: 8.
%" STEINBERG 2005: 34-35.
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Auch in Sud-Kurdistan hat dieser Jihad®*® Auswirkungen gezeigt. Auf der einen Seite
gehoren die Menschen in Afghanistan wie in Sud-Kurdistan der sunnitischen Lehre an. Die
religiése Grundlage des Jihad in Afghanistan war Al-Baziani zufolge ,,die Lehre der Leute der
Sunna und gama‘a und die Kurden sind auf der Ebene der Glaubenslehre mit dieser
verbunden. Dementsprechend gibt es kein Hindernis, sich realpolitisch daran zu
orientieren“.®*® Auf der anderen Seite hat die geografische Lage des Landes groRe
Ahnlichkeiten mit Stid-Kurdistan. Zudem waren auch aus Kurdistan eine Anzahl freiwilliger
Ké&mpfer nach Afghanistan gereist, um den Mugahidin beizustehen. Diese Aktivisten waren
spater, nach dem Aufstand von 1991, nach Kurdistan zuriickgekehrt und hatten bei dem
Prozess der Radikalisierung der IMK (Islamic Movement in Kurdistan-Irak, die an anderer
Stelle in dieser Arbeit ausfuhrlich behandelt wird) bzw. der Abspaltung radikalerer Gruppen
von der IMK eine zentrale Rolle gespielt.**° Die islamistischen Aktivisten in Stid-Kurdistan
sahen im afghanischen Jihad einen Impuls, sich in gleicher Art und Weise gegen das Regime

im eigenen Land zu erheben.

I 5.1.3 Verbreitung von Biichern jihadistischer Theoretiker in Siid-Kurdistan

Neben diesen beiden Weltereignissen gab es allerdings einen weiteren Faktor, der das
Erstarken islamistischer Tendenzen in der islamischen Welt, unter anderem in Stid-Kurdistan
vorangetrieben hat.

Wéhrend der 1970er und 1980er Jahre waren die Bicher radikal-islamischer
Theoretiker und VVordenker wie Sayyed Qutb, Abu al-A‘la al-Mauduadi, ‘Abdullah ‘Azzam
und ‘Omar ‘Abdur-Rahman, in denen sie den Jihad gegen die diktatorischen Regimes im
eigenen Land (,,der nahe Feind*) zum Symbol des politischen Islam machten, in der ganzen
islamischen und arabischen Welt weit verbreitet.**! Diese Biicher sowie Kassetten mit
radikalen Inhalten Uber den politischen Islam haben Ende der 1970er Jahre auch Sid-
Kurdistan erreicht und wurden Anfang der 1980er zum Teil ins Kurdische Ubersetzt, um sie
weiteren Schichten der Bevolkerung zuganglich zu machen, die der arabischen Sprache nicht

maéachtig waren. Die radikale ldeologie in diesen Buchern fand unter bestimmten Kreisen der

%38 Der Jihad umfasst ein breites Spektrum von Bedeutungen, die sich von ,,gutem Bemiihen® bis hin zum
,Heiligen Krieg® erstrecken. Bei den islamistischen militanten Gruppen handelt es sich jedoch bei dem Begriff
des Jihad lediglich um den Aspekt des Kampfes.

%39 ALBAZIANI 2006: 103.

%0 K ARIM in: twejinewe, Nr. 10, Mérz 2007: 160.

' STEINBERG 2002: 19.
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jungeren Generation in der Region groRRe Resonanz. Zudem hatte eine Anzahl islamistischer
Aktivisten aus &gyptischen jihadistischen Gruppen®*?, die in den 1970er und 1980er Jahre
nach Sud-Kurdistan kamen und sich dort niederlieBen, zur Verbreitung der radikalen
Ideologie ebenfalls einen nicht zu ignorierenden Beitrag geleistet. In Stid-Kurdistan konnten
sie gute Kontakte zu kurdischen Jugendlichen und Studenten knipfen, die von der Jihad-
Ideologie beeinflusst waren. Diese islamistischen Agypter hatten in der Region einen
Né&hrboden fur die radikal-islamischen Ideen gefunden, da die Kurden dem Regime in Bagdad
gegeniiber eine ablehnende Position bezogen. Daruber hinaus war die Beschaffung von
Waffen in Sud-Kurdistan aufgrund der langjéhrigen Erfahrung des kurdischen
Befreiungskampfes kein grof3es Problem. Sie haben bis zu einem gewissen Grad zur Starkung
der islamistischen Tendenzen beigetragen, indem sie jihadistische Doktrinen wie die
,Huldigung® (bai‘a), die klare Unterscheidung von Glaube und Unglaube (kufr wa ’iman), die
Migration (higra), den Jihad und die ,,Treue und den Bruch* (al-wala’ wa-l-bara“) unter den
Kurden verbreitet haben.®*®

I 5.1.4 Der paldstinensisch-israelische Konflikt

Zu den genannten externen Faktoren gehdren auch der arabisch-israelische Konflikt sowie das
Camp-David-Abkommen zwischen Agypten und Israel, welches als Schande bezeichnet
wurde. Dem Konflikt wurde insbesondere von islamischen Kreisen stets ein islamischer
Charakter verliehen, sodass er im Endeffekt in der Propaganda die Form eines Kampfes
zwischen dem Islam und dem Judentum angenommen hat. Die Auswirkung dieses Konflikts
auf die islamischen Ld&nder, aber auch auf deren Gesellschaften und vor allem auf die
islamistischen Gruppen kann nicht unbericksichtigt bleiben. Die Kontinuitat dieser
Auseinandersetzung hat daher auch einen gewissen Einfluss auf das Erstarken islamistischer

Tendenzen genommen.

32 ALBAZIANI 2006: 103.
33 ALBAZIANTI 2006: 103-104.
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I 5.2 Interne Faktoren

Zwei Kategorien interner Faktoren trugen zum Erstarken islamistischer Tendenzen in Sud-
Kurdistan bei. Wahrend die erste Kategorie die Entstehung militanter islamistischer Gruppen
umfasst, handelt es sich bei der zweiten um die Radikalisierung eines Teils dieser Gruppen in

den 1990er Jahren. Auf Letztere wird spater an anderer Stelle in dieser Arbeit eingegangen.

I 5.2.1 Die Existenz islamistischer Ideen der Muslimbriider in Siid-Kurdistan

Wie bereits dargestellt, war in Stid-Kurdistan aufgrund der Erfahrung mit den Muslimbridern
islamistisches Gedankengut bereits im Umlauf. Die Doktrinen der Muslimbrider hatten sich
als ideologische Grundlage in der irakischen und kurdischen Gesellschaft verankert. Dies bot
den Kurden die Gelegenheit, sich im Rahmen der neuen Gegebenheiten in Gruppen und
organisierter Bewegung neu zu formieren, nachdem die Fihrung der Muslimbriider seit Gber
zehn Jahren ihre Tatigkeiten eingestellt hatte. Friihere kurdische Mitglieder der Muslimbriider
schatzten die Situation in der Region dann als geeignet ein, um sich auf politischer Ebene zu
organisieren und innerhalb der kurdischen Opposition als islamistische Kraft in das politische

Tagesgeschehen einzugreifen.>*

I 5.2.2  Die Verfolgungspolitik der Zentralregierung gegen die Kurden

Insbesondere nach der militarischen Niederlage der kurdischen Befreiungsbewegung 1975
begann das irakische Regime, eine dezidiert antikurdische Politik zu betreiben.

,,Der Regierung in Bagdad erschien die Politik der Stérke als ein attraktiver Weg. Mit aggressiver Drohung
setzte sie darauf, die Kurden von der Zwecklosigkeit jeglichen Widerstandes zu Uberzeugen. Durch die
Deportation wurden entlang der Grenzen alle Spuren menschlichen Lebens zerstdrt. Tausende Familien
wurden in von den irakischen Streitkraften leicht kontrollierbaren Lagern angesiedelt. Dieses waren MaR-
nahmen mit wirksamen Folgen gegen jede erneute Erhebung der Kurden und erschwerten in der Tat die
Aktivitaten der in dieser Zeit entstandenen politischen Organisationen erheblich.*“**

Dementsprechend ergriff die Zentralregierung willkirliche MalRnahmen gegen die Kurden,

um sie auszumerzen. Kurdische Dérfer wurden dem Erdboden gleichgemacht und die Kurden

¥4 BAWAMURAD in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 130-131.
¥° ASADI 2006: 407.
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selbst wurden aus ihren Dérfern und Stadten vertrieben und zwangsumgesiedelt.**® Um sich
davor zu schitzen, hatten sich viele kurdische junge Menschen in die Freizone in den
Grenzgebieten zu Iran begeben, wo alle kurdischen Oppositionsparteien und -gruppen ihre
Basen und Stitzpunkte hatten und von wo aus ihre Peschmargas (Freiheitskdmpfer der
kurdischen oppositionellen Parteien, bedeutet: ,die sich dem Tode Hingebenden‘) ihren
Kampf gegen die Zentralregierung in Bagdad fiihrten. Die MalRnahmen der Staatsmacht
hatten bei der kurdischen Bevolkerung groflen Hass geschiurt und viele dazu bewegt, zu
Waffen zu greifen. Viele junge Menschen waren insbesondere wahrend des Iran-lrak-Kriegs
vom Militar desertiert und hatten sich stattdessen dem kurdischen Freiheitskampf
angeschlossen. Damit bot sich den islamistischen Aktivisten die Gelegenheit, einen
bewaffneten Kampf gegen das Regime zu fiihren. Zudem hielten islamistische Aktivisten und
Gelehrte in Sud-Kurdistan, die durch ihre feurigen Predigten die jungen Menschen
beeinflussten,*” den bewaffneten Widerstand gegen das Regime der Ba“t-Partei aus Sicht der

Scharia fur notwendig.

I 5.2.3 Der Irak-Iran-Krieg

Zu den internen Aspekten gehdrt auch der Ausbruch des Krieges zwischen dem Irak und Iran
1980. Nach Auffassung der islamistischen Aktivisten und Gelehrten in Sud-Kurdistan war
dieser Krieg illegitim. Aus diesem Grunde sollen viele ihrer Anhé&nger desertiert sein und sich
in die freie Zone begeben haben.**® Dort sammelten sich die kurdischen oppositionellen
Parteien und betrieben ihre bewaffnete Politik gegen das Regime von Bagdad. Dies hatte auch
den Islamisten die Gelegenheit geboten, sich frei in Form von Gruppen und Parteien zu
strukturieren.

Nach dem Ausbruch des iranisch-irakischen Kriegs sah auch die iranische Regierung
die Notwendigkeit, neben den schiitischen Gruppen und den sakularen kurdischen Parteien in
gleicher Weise das kurdische islamistische Umfeld in dem Krieg gegen das Regime von

Bagdad zu mobilisieren und es auf ihrer Seite zu instrumentalisieren. 3

6 BAPIR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 246.
7 Viele dieser Predigten wurden auf Kassetten aufgezeichnet und verbreitet. Dabei haben die Predigten von
Krekar, ‘Ali Bapir, Mullah ‘Abdul-Qadir Brayati, Mullah Gani etc. eine groRe Rolle gespielt. Vgl. ERWANI
2002: 91.
8 Interview mit BAHADDIN in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 95-96; ALBAZIANI 2006: 105.
¥9 SORS in: al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 152.
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I 5.2.4 Abwesenheit islamistischer Gruppen im Umfeld der kurdischen Opposition

Zu den internen Faktoren gehort auch der Umstand, dass die sékularen Krafte mit national-
patriotischer Ausrichtung immer die politische Buhne in Siid-Kurdistan dominiert hatten. VVon
islamistischen Gruppen war auf der politischen Landschaft in Sid-Kurdistan noch nichts
wahrzunehmen. Dies konnte jedoch nicht dartiber hinwegtauschen, dass sich die Religion
auch in diesem ,,Kulturkreis* noch als lebendig erweisen konnte. Allem Anschein nach war es
auch nur eine Frage der Zeit, bis der politische Islam als politische Kraft in Sud-Kurdistan
Einzug halten wirde, denn die islamischen Aktivisten gaben sich mit diesem Vakuum nicht

zufrieden und beabsichtigten, es zu fllen.**°

I 5.3 Zusammenfassung

Zusammenfassend konnte in diesem Kapitel festgestellt werden, welches die wichtigsten
inneren und auflReren Faktoren waren, die den Weg fir das Aufkommen des politischen Islam
in Std-Kurdistan bereitet und in verschiedener Weise zur Forderung des geistigen und
politischen Bodens fiir die Ausbildung militanter Gruppierungen beigetragen haben. Dabei
handelt es hauptsachlich um die iranische Revolution 1979 und die Jihad-Bewegung in
Afghanistan infolge der sowjetischen Besatzung Ende 1979 als externe Faktoren. Auch der
Irak-Iran-Krieg, das brutale VVorgehen im Zuge der antikurdischen Politik der irakischen
Zentralregierung sowie die Verbreitung islamistischer Doktrinen haben als interne Faktoren

eine wesentliche Rolle gespielt und das Aufkommen dieses Phdnomens beginstigt.

350 ALBAZIANTI 2006: 104-105
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Kapitel VI: Die Islamisten in den 1980er Jahren und bis 1991

|6 Politische Hintergriinde in Siid-Kurdistan in den 1980ern

Es ist sinnvoll, zun&chst einmal die Verhaltnisse im Irak in den 1980er Jahren im Schatten des
Kurdenkonflikts kurz zu erlautern und einen Uberblick Gber die Geschichte dieses Zeitraums
zu geben, um ein Bild der Ereignisse zu gewinnen, die neben anderen externen wie internen
Faktoren zur Entstehung von islamistischen Gruppierungen beigetragen haben.

Bedingt durch den irakisch-iranischen Krieg und die damit zusammenhéangenden
Gegebenheiten markierten die 1980er Jahre einen Wendepunkt in der kurdischen und
irakischen Geschichte. Die kurdischen sé&kularen Parteien, die in mehrere, zum Teil
rivalisierende Fraktionen zersplittert waren,®* versuchten, die Gunst der Stunde auszunutzen
und das politische Blatt wahrend des iranisch-irakischen Kriegs zu ihren Gunsten zu wenden.
Die Erwartungen der kurdischen Opposition von diesem Krieg waren relativ gro und sie
empfanden dadurch kraftige Impulse, ihre Ziele verwirklichen zu kénnen.

So begannen die kurdischen Peschmargas, die Intensitét ihrer militarischen Aktionen
noch zu verstérken. Sie konnten sich allm&hlich in den abgelegenen Dorfern an der iranischen
und tirkischen Grenze festsetzen und eine freie Zone bilden. ,.Iran®, das die irakischen
kurdischen Oppositionellen gegen die irakischen Truppen zu mobilisieren beabsichtigte,
»gewdhrte den verschiedenen kurdischen Fraktionen des kurdischen Widerstandes in Irakisch-
Kurdistan hidufig logistische Unterstiitzung®. ,,Gelegentlich wurden gar gemeinsame
Operationen unternommen®.*** Die irakische Armee hingegen war aufgrund des Krieges
gegen Iran nicht in der Lage, dies zu verhindern.**® Angesichts der innerkurdischen Konflikte,
die der Regierung in Bagdad bekannt waren und die sie auszunutzen versuchte, ging sie davon
aus, dass die Kurden nicht in der Lage sein wirden, ihre Ziele zu erreichen. Wohl da ihr
Augenmerk auf den Krieg gerichtet war, war die Regierung Saddam Huseins deshalb auch
nach Gespréchen mit dem kurdischen Lager nicht zu einer Beilegung der kurdischen Frage
bereit. Um jedoch das Potenzial der Kurden in dem Krieg gegen das Nachbarland fur sich zu
gewinnen, fanden 1983/84 dennoch Verhandlungen mit dem kurdischen Lager, hauptsachlich

mit der PUK, statt. Gesprachsversuche mit der DPK hatten zu keinem Ergebnis gefuhrt, da die

%1 7Zu den Hintergriinden und Ursachen der innerkurdischen Konflikte siehe VANLY 1986: 174-208;
McDOWALL 1996: 343-347.

%2 ASADI 2007: 441.

%3 BALLANCE 1996: 129.
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Fuhrung der DPK hinsichtlich ihrer Forderungen kein Zeichen des guten Willens seitens
Saddam Huseins feststellen konnte.**
Die Verhandlungen mit der PUK dauerten (ber ein Jahr, ohne dass die Kurden

35 Allem Anschein nach bestand der Sinn und Zweck

irgendwelche Ergebnisse erzielt hatten.
der Verhandlungen fir die Zentralregierung darin, die Gespréche, solange es mdéglich war, in
die Lange zu ziehen, ohne dabei das Problem wirklich 16sen oder die Forderungen der Kurden
erfullen zu wollen. Dies wird daraus ersichtlich, dass die Regierung noch nicht einmal eine
offizielle Erklarung uber die langwierigen Verhandlungen abgegeben hat. Fir Bagdad schien
es wichtig, die Kriegsfront in Kurdistan ruhig zu halten.®*® Der kurdischen Fiihrung war somit
die Aussichtslosigkeit der Gesprache allméhlich klar geworden. Sie erklarte Anfang 1985 die
Gesprache einseitig fur eingestellt und schlug einen Wechselkurs ein, was in der Tat die
Beendigung der Waffenruhe bedeutete und die Fortfuhrung des bewaffneten Kampfes gegen
die Regierungsstreitkrafte beinhaltete.®®’ Es ist nicht auszuschlieBen, dass die tiirkische
Regierung, aus Angst um ihre eigene innere Sicherheit, beim Scheitern der PUK-Bagdader
Gesprache ebenfalls eine Rolle gespielt hatte. Der tiirkische AuBenminister hatte im Oktober
1984 Bagdad besucht und ein Sicherheitsabkommen mit dem irakischen Regime geschlossen.
Die Tirkei soll der irakischen Regierung damit gedroht haben, die Olpipelines in die Turkei
zu sperren, wenn die Partnerschaft mit der PUK nicht beendet wird.**® Das irakische Regime
war angesichts der verheerenden Angriffe Irans auf die Olpipelines im Siiden, die den
Olexport iiber den Golf lahmlegten, auf die wirtschaftliche Zusammenarbeit mit Ankara in
hochstem MaRe angewiesen.**

Die PUK war nach dem Scheitern der Verhandlungen mit Bagdad intern wie auf
internationaler Ebene isoliert, da selbst Libyen und Syrien ihre Hilfe einstellten. Um sich in
der neuen unglicklichen Situation zu helfen, versuchte die PUK die Kluft mit ihrem
kurdischen Erzrivalen, der DPK, zu tberbriicken und suchte Gesprache mit dieser.*® Auch
die DPK suchte eine Anndherung mit der PUK. Beide Seiten schickten ihre Unterhandler
nach Iran, wo es unter iranischer Betreuung 1986 zu einer Verséhnung zwischen den beiden
damals noch verfeindeten Grof3parteien kam. Mit der KSP (Kurdistan Socialist Party) und der

ICP (Iragi Communist Party) riefen sie zur Bildung einer Einheitsfront gegen die

%4 vgl. McDOWALL 1996: 348.

5 Sjehe ASADI 2007: 402-405.

%6 Sjehe ASADI 2007: 409.

%7 Sjehe ASADI 2007: 411.

%8 vgl. BALLANCE 1996: 137-138.
%9 Sjehe ASADI 2007: 410.

350 \VANLY 1986: 229.

95



Zentralregierung auf. Die militarischen Operationen der Kurden in den kurdischen Gebieten
gegen die Regierung nahmen zu und es gelang ihnen, bis 1986 viele der kurdischen
Grenzgebiete unter ihre Kontrolle bringen.***

Somit bot sich den Streitkraften der Zentralregierung eine weitere Front gegen zwei
verhaltnismaRig kampfbereite und durch die Unterstiitzung Irans gestérkte Gegner im eigenen
Lande. Die Konfrontation mit den kurdischen Peschmargas erschopfte sie noch weiter. In der
néchsten Phase des Krieges wurde die irakische Nordregion, sprich Stid-Kurdistan, angesichts
der anhaltenden Angriffe Irans mit Hilfe kurdischer Freiheitskdmpfer zum Schauplatz der
Kriegshandlungen. Dabei verlor der Irak gegenuber Iran und den kurdischen Peschmargas
zunehmend an Boden. Auch die kurdischen Parteien intensivierten ihre Operationen auf die
irakischen Truppen in der Region, um ihre eigenen Einflussgebiete zu erweitern und die
regularen Truppen zu vertreiben bzw. die Armee zu schwéchen. Sie verbuchten auch
Erfolge.*®® Die Reaktion darauf war aber sehr drastisch und die Zentralregierung entschied
sich fir eine ,,Politik der verbrannten Erde, die auch als Racheakt an der Illoyalitat der
Kurden (Saddam Husein) gegeniiber galt«.3®

Die néchste Phase des Kriegs gegen Iran und der Auseinandersetzung mit den Kurden
wurde durch eine extreme Brutalitat seitens des Irak gekennzeichnet. Ein Cousin Saddam
Huseins namens ‘Ali Hasan al-Magid, bekannt als ‘Ali Kimiawi (,Chemie-Ali‘), wurde zum
Generalsekretdr des Nordbiros der Ba‘t-Partei ernannt und beauftragt, die kurdische
Widerstandsbewegung ein fur alle Mal zu zerschlagen. Dafir erhielt er uneingeschrankte
Vollmachten, und es standen ihm alle militarischen und geheimdienstlichen Apparate zur
Verfligung. ‘Ali Hasan al-Magid begann eine grofle Vernichtungskampagne gegen die
Kurden; Dorfer wurden vollig zerstort, die Zivilbevolkerung wurde massenhaft vertrieben,
verhaftet und hingerichtet. Jegliches Recht der Kurden auf Eigentum wurde ihnen
abgesprochen und Besitze von Verwandten der aktiven kurdischen Peschmargas wurden
konfisziert. Diese Kampagne erfasste fast alle kurdischen Gebiete. In den beriichtigten Anfal-
Operationen kamen sogar verbotene Waffen zum Einsatz gegen das eigene Volk. Die
Bezeichnung , Anfal“ bezieht sich historisch auf die Islamisierung des kurdischen
Territoriums durch das arabische Kalifat. Somit erreichten die Repressalien und das Unrecht
des irakischen Regimes gegen die kurdische Bevélkerung ihren Hohepunkt.*®

Bedauerlicherweise gab es auf internationaler Ebene nahezu keine Proteste gegen das

%! McDOWALL 1996: 351.

%2 ASADI 2007: 415.

%3 ASADI 2007: 412.

%4 Eine ausfihrliche Darstellung dieser brutalen MaBnahmen und der Anfal-Offensive mit zahlreichen
Dokumenten findet sich in RASUL 2003.
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irakische Vorgehen, obwohl die internationale Gemeinschaft und die UNO (ber diese
Angriffe mit durch die Genfer-Konvention von 1925 verbotenen chemischen Waffen
informiert wurden:**®> Die PUK hatte in diesem Zusammenhang mehrere Appelle an die
internationale Gemeinschaft gerichtet und die Weltpresse hatte ebenfalls von den chemischen

Angriffen berichtet; dennoch haben die Industriestaaten nichts unternommen.*®®

%5 vgl. McDOWALL 1996: 361 und http://www.km.bayern.de/blz/web/irak/golfkriege.html. Der Irak gehort
auch zu den Staaten, die die Genfer-Konvention von 1925 unterzeichnet haben und damit den Einsatz von
solchen Waffen verbieten bzw. verurteilen. Siehe TIMMERMANN 1988: 99.
%6 Naheres zu der Tatenlosigkeit des Westens gegeniiber den irakischen Angriffen mit Giftgas auf die kurdische
Bevolkerung findet sich bei McDOWALL 1996: 361, 366-367, Anm. 52, 53.
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Kapitel VII

| 7  Militante kurdisch-islamistische Organisationen zwischen 1980 und 1991

Wie im vorherigen Kapitel dargelegt wurde, gab es bis 1980 keine einzige islamistische
Gruppe innerhalb der kurdischen Opposition, die sich den bewaffneten Widerstand gegen die
Zentralregierung in Bagdad auf ihre Fahne geschrieben hatte. Dies &nderte sich in den friihen
1980er Jahren. Der klare Auftrieb, den die iranische Revolution 1979/80 dem politischen
Islam in der ganzen Region verlieh, sorgte unweigerlich auch fiir einen starken Anstieg der
islamistischen Tendenz in Sid-Kurdistan — vor allem nach dem Ausbruch der
Feindseligkeiten zwischen Bagdad und Teheran. Es war naheliegend, dass die Bemiihungen
des schiitischen Regimes in Iran, die Ausweitung seiner islamischen Revolution in den
mehrheitlich schiitischen Irak zu tragen, den kurdischen Norden des Landes nicht
ausschlossen. Als Grund dafir l&sst sich anfuhren, dass Teheran die kurdischen
Oppositionellen im Krieg zu seinen Gunsten zu instrumentalisieren und auch als ein
Druckmittel zu nutzen beabsichtigte, um strategische Interessen durchzusetzen. Dieser
Umstand sowie die zuvor geschilderten Faktoren veranderten innerhalb weniger Jahre die
politisch-militarische Landschaft in Sid-Kurdistan und fiihrten schlieBlich zur Bildung von
mehreren neuen islamistischen Gruppierungen, die ebenfalls gegen Bagdad zu den Waffen
griffen.

Im Folgenden sollen die einzelnen in den 1980er Jahren entstandenen islamistisch
orientierten Gruppen naher betrachtet werden, um zu veranschaulichen, welche Ziele sie
verfolgten, welche Rolle sie bei der Entwicklung der islamistischen Tendenzen in Siud-
Kurdistan gespielt, welche Bedeutung sie im Gesamtkontext der politischen Entwicklung fur
die kurdische Frage in der Region gehabt haben und wie sie in der kurdischen Gesellschaft
aufgenommen wurden. Zu kléaren gilt auch, inwiefern ethnische Faktoren in die islamistische
Ideologie in Sud-Kurdistan einbezogen wurden, durch die sich diese Gruppierungen von
anderen islamistischen Tendenzen in der arabisch-islamischen Welt unterscheiden. Es wird in
dieser Arbeit zwar auf jede Gruppe oder Organisation einzeln eingegangen, jedoch im
Zusammenhang mit der Gesamtentwicklung wéhrend dieser Zeit. Die Beziehungen zwischen
diesen Gruppen bzw. ihre Haltung einander gegentiber spielen dabei eine groRe Rolle. Ebenso
wird bei der Schilderung einzelner Gruppen auch auf die anderen gleichzeitig existierenden

islamistischen sowie nationalistischen Gruppierungen Bezug genommen.

98



I 7.1 Laskir1 islami kurd (,Islamische Armee der Kurden‘), 1980-1986

Es ist anzumerken, dass dem Folgenden aufgrund fehlender Quellen lediglich
Ausfiihrungen, Aussagen und erzahlte Berichte aus zweiter Hand zugrunde liegen. Bei aller

Problematik liefern diese dennoch wichtige Erkenntnisse.”

I7.1.1 Entstehungsgeschichte

Die Islamische Armee der Kurden gilt laut den vorhandenen Literaturquellen als die erste
bewaffnete islamistische Gruppe in Siid-Kurdistan. Uber ihr Griindungsdatum gibt es jedoch
abweichende Angaben. Sie diirfte Ende 1980 bzw. Anfang 1981 gegriindet worden sein.*®

Uber die wichtigsten Personlichkeiten dieser Gruppe besteht bei allen Autoren
Ubereinstimmung. Geleitet wurde sie von einer in den 1960er Jahren in den Reihen der
Muslimbriider aktiven Personlichkeit namens ‘Abbas Sabak.3* Dieser ist zu den wichtigsten
Personen dieser Gruppe zu zdhlen. Zu der Fuhrungsriege gehorten aber auch Mullah Hussein
Maronsi, Mullah Mirsad und Qadir Suttaki, von denen nach der Auflésung der Gruppe
nichts mehr zu héren war.

Der Gruppe gelang es nach ihrer Grindung relativ frih, viele Sympathisanten und
Anhédnger um sich zu scharen. Dies erweckt auf den ersten Blick den Anschein, dass die
islamistischen Akteure und die islamisch gesinnten Menschen auf eine derartige Gruppierung
gewartet hatten. Jedoch muss beriicksichtigt werden, dass es sich dabei vielfach um Personen
unterschiedlicher Denkrichtungen handelte, darunter — so berichteten Mas‘ad ‘Abdul-Haliq
und Nausirwan Mustafa — auch eingeschleuste Agenten anderer Parteien. Die Fihrung der
Islamischen Armee der Kurden soll dariiber in Kenntnis gewesen sein.>”® Viele der neuen
Ké&mpfer schlossen sich der Gruppe entweder aus religiéser Sympathie oder aus finanzieller
Not an, da die Mitglieder der Literatur zufolge regelméRig ein gutes Monatsgehalt erhielten

%7 Die hier aufgefiihrten Informationen iber die Islamische Armee der Kurden sind hauptséchlich der
Sekundarliteratur entnommen worden — es blieb dem Verfasser bei der Bearbeitung des Themas jeder Blick auf
die literarischen Hinterlassenschaften dieser Gruppierung verwehrt. Nach NEBEZ gab die Gruppe eine
Zeitschrift namens ,,Fi sabiil al-mu‘minin® heraus, von der er Ausschnitte zitiert. Siche NEBEZ 1997a: 136-139.
%8 Siehe hierzu die unterschiedlichen Darstellung bei KREKAR in: Rega, Nr. 7, 10.01.2009: 43, NEBEZ 1997a:
137, Interview mit Mas‘ad ‘Abdul-Halig am 12.01.2010, SORS in al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 152 und MUSTAFA
1998: 201.
%9 KREKAR in: Rega, Nr. 7, 10.01.2009: 43.
7% Interview mit Mas‘ad ‘Abdul-Haliq am 12.01.2010; MUSTAFA 1998: 202.
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und verhaltnismaRig gut bewaffnet waren.®* Die Anzahl ihrer Mitglieder betrug Nebez
zufolge kurz nach der Griindung ,iiber 500 Kampfer“.*’> Aufgrund der noch néher zu
erlauternden iranischen Privilegien liegt es nah, dass der Beitritt zu dieser Gruppe viele
Vorteile versprach, was den rasanten Beitritt vieler Mitglieder erklart. Bereits nach dem
Ausbruch des Iranisch-irakischen Krieges im September 1980 desertierten viele irakische
Kurden vom Militér. Sie setzten sich zumeist nach Iran oder in die freie Zone in Sud-
Kurdistan ab.*”® Dass die meisten mittellosen Kriegsverweigerer den Beitritt in diese
islamische Gruppe aus finanzieller Not unternahmen, ohne die geistig-ideologische Haltung
der Gruppe zu teilen, ist durchaus denkbar. Hinzu kommt der Umstand, dass Angehérige
anderer Organisationen und Parteien dieser islamischen Gruppe blof3 aus taktischen Griinden
beigetreten waren; Iran galt den Kurden stets als Riickzugsgebiet und als ein Fenster zur
Aulenwelt. Zudem waren sie an Informationen Uber die Plane der Islamischen Armee der

Kurden interessiert.3™

I 7.1.2  Ideologie, Zielsetzung und politische Bedeutung der Gruppe

Wie alle anderen Stromungen beabsichtigte die Islamische Armee der Kurden, sich als eine
politische Kraft innerhalb der kurdischen Opposition zu etablieren. Ihr politisches Hauptziel,
wie in einer ihrer Publikationen zu lesen ist, war es allerdings, die Einheit der Kurden
innerhalb der islamischen Umma zu realisieren, d. h. jene Rechte, die der Islam flr die
anderen Nationen, wie die Turken, Araber und Perser, garantiert habe, sollten ebenso fur die
Kurden gelten. Wie diese Volker sich selbst regierten, so sollten auch die Kurden sich selbst
regieren konnen. Die Kurden seien frei, ihre Brauche, ihre Tradition und ihre Kultur
auszutiben, ihre Kleider zu tragen und ihre Sprache zu sprechen.®” An dieser Zielsetzung sind
die ethnisch-nationalistischen Tendenzen unverkennbar. Der Umstand, dass die Gruppe
dennoch einen ,,islamischen® Titel trug, l4sst sich so erkldren, dass sie von der islamischen
Revolution logistische und finanzielle Hilfe erhalten wollte. Das bedeutete, dass die
neugegrindete Organisation auf dem Terrain ihren Beitrag zu einer Art Kontinuitat der

kurdischen Interessen zu leisten beabsichtigte. Offensichtlich bediente sie sich dabei keines

¥l KREKAR in: Rega, Nr. 7, 10.01.2009: 43-44.

2 NEBEZ 1997a: 136; MUSTAFA 1998: 201.

% Kurz nach dem Ausbruch des Kriegs betrug die Zahl der kurdischen Deserteure mehr als 48.000. Siehe
ASADI 2007: 394.

¥4 MUSTAFA 1998: 202.

37 Aus ,Fi sabiil al-mu‘minin®, einer Publikation der Islamischen Armee der Kurden, zitiert nach NEBEZ
1997a: 137.
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radikalen bzw. gemaRigten Kurses des Islam.*”® Daher kam man diese Gruppe schlichtweg
nicht als eine islamistische Organisation bzw. eine dem politischen Islam zuzuordnende

Gruppe bezeichnen.

I 7.1.3  Das Verhdltnis der Gruppe zu Iran

Es gibt einige Anhaltspunkte dafiir, dass sich die Islamische Armee der Kurden nicht nur von

R,%" sondern auch bemiint war, zum Nachbarland

der iranischen Revolution inspirieren lie
freundschaftliche und enge Verbindungen zu kniipfen. ,,Die islamische Armee der Kurden*
hief} es in einer Zeitschrift der Gruppe, ,,arbeitet mit allen islamischen Armeen, vor allem der
islamischen Armee Irans, die unter der Fihrung des erneuernden Imams (al-imam al-
mugaddid) Humeini gegrindet wurde, zusammen, Gott moge ihn lange am Leben
halten...«3"®

Die Frage, warum diese Gruppe Uberhaupt erst nach der iranischen Revolution und
nicht vorher entstanden ist, liefert ein weiteres Indiz fir die Einflussnahme Irans auf ihre
Griindung. Die strategischen wechselseitigen Interessen der beiden Seiten bestimmten den
Verlauf dieser Zusammenarbeit; die neue Regierung Irans war unmittelbar nach der
islamischen Revolution alsbald in einen Krieg mit dem Irak verwickelt. Dies spricht dafur,
dass das iranische Regime groRen Wert darauf legte, die irakischen Oppositionellen in diesem
Krieg auf ihre Seite zu ziehen oder sich zumindest ihrer Unterstiitzung zu versichern, nach
dem Motto, ,,der Feind meines Feindes ist mein Freund®, wie dies zur Natur jedes Krieges
gehort. Als Gegenleistung erhielten die Kurden sowohl finanzielle als auch logistische Hilfe;
die iranischen Territorien blieben als Rickzugsgebiete fur die Kampfer der Islamischen
Armee der Kurden stets offen.*”® AuBerdem war die Bildung religiés gepragter, Iran
gegeniiber loyaler bzw. vom Iran ,,gesteuerter Organisationen fur die iranische Regierung ein

Bestandteil ihres Projekts, die islamische Revolution in jene Staaten auszuweiten, in denen

%78 In der Literatur wird davon gesprochen, dass nicht wenige Mitglieder dieser Organisation nicht einmal bereit
waren, ihre Gebete zu verrichten. Vgl. Interview mit Mas‘ad ‘Abdul-Haliq am 12.01.2010.

77 \gl. MUSTAFA 1998: 201; NEBEZ 1997a: 136; KREKAR in: Rega, Nr. 7, 10.01.09: 43; ‘ABDUL- ‘AZIZ
in: STWAILI 2009 (Hrsg.): 170.

37 Aus ,Fi sabiil al-mu‘minin®, einer Publikation der Islamischen Armee der Kurden, zitiert nach NEBEZ
1997a: 139.

%79 Mustafa, eine damalige Filhrungsfigur der PUK, berichtet, dass das iranische Regime diese aufforderte, mit
der Islamischen Armee der Kurden zusammenzuarbeiten, und ihnen dafiir Beglnstigungen versprach.
MUSTAFA 1998: 202.
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die Schiiten einen groBen Teil der Bevolkerung ausmachten, um ein notwendiges
Gegengewicht zur Sunna zu bilden.*®

Die iranischen Machthaber hatten auch libysche Hilfe fur diese kurdische islamische
Gruppe zugelassen. Libyen war damals aufgrund der gegenseitigen Spannungen mit dem
irakischen Regime ein Unterstiitzer der kurdischen Bewegung und betrieb einen
sympathischen politischen Kurs gegeniber irakischen Oppositionellen generell und den
Kurden im Besonderen.®® Die Hilfen Libyens umfassten gleichfalls eine finanzielle und
logistische Unterstiitzung und galten vielen Parteien und Gruppen in Sid-Kurdistan,
insbesondere aber der Islamischen Armee der Kurden.**?

‘Abbas Sabak, der Kopf dieser Gruppe, konnte durch Reisen nach Libyen und Syrien
Kontakte mit den Anflihrern der iranischen Revolution knlpfen und die Gruppe unter seiner
Leitung bilden.®® Allem Anschein nach hat die Teheraner Regierung ihrerseits diese
islamistische Gruppe beflrwortet und ihr die nétige politische Unterstiitzung gewahrleistet.
Die Mitglieder der Islamischen Armee der Kurden samt ihrer Familien sollen so zum Beispiel
militarische Ausristung erhalten und sich innerhalb Irans vollkommen frei bewegt haben
dirfen.

Das Verhéltnis zu Iran wurde jedoch spater von Konflikten Uberschattet. Die Frage,
weshalb diese Beziehungen so belastet wurden, lasst sich dadurch erklaren, dass die
Islamische Armee der Kurden offenbar zu diesem Zeitpunkt versucht haben soll, sich von der
wachsenden Einflussnahme Irans auf ihre Politik zu befreien und autonom zu agieren. In
dieser Hinsicht scheint die Gruppierung mancher Forderung der iranischen Seite nicht
entsprochen zu haben. Nebez flhrt die Verschlechterung der Beziehung zu Iran zum einen

darauf zuriick, dass die Gruppe nicht bereit gewesen sei, sich am Krieg gegen den lrak

%0 Die meiste internationale Beachtung fanden die seit 1979 von der Islamischen Revolution in Iran

ausgehenden Revolutionsexportversuche. Am 15. November 1979 berichtete der deutsche Botschafter
Schlagintweit aus Djidda:

,»,Wihrend des Hohepunkts der Pilgerfahrt Ende Oktober/Anfang November kam es an den Heiligen Stétten zu
ZusammenstoRen zwischen iranischen Pilgern und saudischen Sicherheitskréften. Wie ich aus zuverldssigen
Quellen hore, haben iranische Pilgergruppen mit Spruchbandern und Volksreden an verschiedenen Platzen
Mekkas und Medinas fiir eine ,islamische Republik® Propaganda gemacht, die dem iranischen Modell folgend
und von Mekka ausgehend die Halbinsel und schlieBlich die ganze islamische Welt erfassen soll.“ Michael
Ploetz, Tim Szatkowski: Akten zur Auswartigen Politik der Bundesrepublik Deutschland 1979 Bd. I1: 1. Juli bis
31. Dezember 1979. R. Oldenburg Verlag Minchen, 2010, S. 1706. Zitiert nach
http://de.wikipedia.org/wiki/Revolutionsexport (Zugang am 31.08.2012). Zur Politik des iranischen
Revolutionsexports siethe RAMAZANI in ESPOSITO (Hrsg.) 1990: 40-59; REISSNER 1987: 64-79.

%1 Zum Hintergrund der gespannten Beziehung zwischen Irak und Libyen in dieser Zeit und folglich der
libyschen Hilfe fur die irakischen Oppositionellen siehe AL-BASRI unter
http://www.iragoftomorrow.org/articles/86598.html (Zugang am 21.10.2010).

%2 ROSTAYI in al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 105; Interview mit Mas‘ad ‘Abdul-Haliq am 12.01.2010.

%83 MUSTAFA 1998: 201.

%4 Interview mit Mas‘ad ‘Abdul-Halig am 12.01.2010; KREKAR in: Rega, Nr. 7, 10.01.09: 43.
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militarisch zu beteiligen, da sie gegen das Regime in Bagdad gewesen sei, aber nicht gegen
das irakische Volk. Dartber hinaus soll die Islamische Armee der Kurden die Forderung Irans
abgelehnt haben, den Namen der Gruppe in ,,Islamische Armee* zu dndern und das Attributiv
,,der Kurden* wegzulassen. Zum anderen hatte dic Gruppe es auch abgelehnt, den von Iran
gegriindeten schiitischen Hochsten Rat der islamischen Revolution im Irak anzuerkennen und

diesem beizutreten.*®* Diese Haltung beruhte offensichtlich auf ideologischen Grundlagen.

I 7.1.4  Das Verhdltnis der Gruppe zu den kurdischen sdkularen Parteien

Nach 1975 war eine neue Situation in der politischen Landschaft Stid-Kurdistans entstanden.
Die kurdische Front war im Allgemeinen zerstritten.*®® Diese Fragmentierung, bedingt durch
Legitimationsanspriiche einzelner Gruppe und parteipolitische Interessen, zerrte sehr an der
kurdischen Kraft. Auch die Islamische Armee der Kurden war, wie noch zu sehen sein wird,
letztendlich eines der bekanntesten Opfer dieser ungunstigen Konstellation in der ersten
Hélfte der 1980er Jahre.

Das Verhaltnis der Islamischen Armee der Kurden zu den anderen kurdischen
Oppositionskraften war vorderhand durch eine freundschaftliche Zusammenarbeit
gekennzeichnet. Dartber, ob gemeinsame militarische Aktionen unternommen wurden, liegen
keine Erkenntnisse vor. Doch die ersten ZusammenstoRe innerhalb des kurdischen Lagers, in
die auch die Islamische Armee der Kurden gewollt oder ungewollt verwickelt war, ereigneten
sich 1981, als Anhanger der Sozialistischen Partei Kurdistans einige Mitglieder der
Islamischen Armee der Kurden entwaffneten und einen ihrer Stiitzpunkte angriffen.*®’

Zu Verbindungen der islamistischen Gruppe zur DPK bietet die vorhandene Literatur
keine Anhaltspunkte.

Zur PUK, heifst es nach Mustafa, der damals dem Fihrungsstab der PUK angehorte,
pflegte die Islamische Armee der Kurden in der Anfangsphase relativ gute Verbindungen.
Beide Seiten héatten sich nach Gesprachen auf einige Punkte zur Verstdndigung geeinigt. Die
PUK scheint vor allem an zwei Punkten interessiert gewesen zu sein: Zum einen,
Hilfeleistung beim Transport von Waffen zu erhalten, zum anderen, dass die Islamische

Armee der Kurden keine gegnerischen Elemente der PUK bei sich aufnehmen sollte.*®®

35 NABEZ 1997: 263.
%6 Siehe dazu ASADI 2007: 356-280, 484-485.
37 SIWAILI 2006; 162-163.
%88 MUSTAFA 1998: 202.
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Auch diese Zusammenarbeit zwischen der Islamischen Armee der Kurden und der
PUK war nicht von langer Dauer und erfuhr spater eine deutliche Verschlechterung. Mitte
1982 war ein entscheidendes Datum fir die Islamische Armee der Kurden, denn im Juli jenes
Jahres wurde die islamistische Gruppe von der PUK — aufgrund der Unterlegenheit ihrer
militarischen Krafte und des Ausbleibens iranischer Hilfe fir die Gruppe — in einem
umfangreichen Angriff erheblich geschwécht und schlieRlich nahezu ausgeschaltet. Nach
leichtem Widerstand von der Islamischen Armee der Kurden wurden all ihre Quartiere und
Basen von PUK-Kampfern innerhalb weniger Stunden unter Kontrolle gebracht und alle
Mitglieder entwaffnet. Beide Seiten hatten Opfer zu beklagten.**°

Die Entwaffnung durch eine andere Gruppe in einer schnellen, blitzartigen Offensive
ohne tatséchlichen Widerstand ist ein deutliches Indiz dafir, dass die Islamische Armee der
Kurden militarisch kaum Erfahrung besal3. Es liegt nahe, dass sie in der kurzen Zeit ihres
Bestehens nur wenig fir ihre ideologische Basis getan hatte. Die gegnerische Organisation
(die PUK) erklarte, sie wollte die freie Entfaltung der Islamischen Armee der Kurden in den
befreiten Zonen nicht akzeptieren.*®® In diesem Zusammenhang erklérte ‘Abdul-Haliq dem

Autor dieser Arbeit die Situation folgendermalien:

,Das Politbiro der PUK beschloss, die Gruppe zu entwaffnen, weil sie zu gro wurde. Die Gefahr
bestand, sie nicht mehr kontrollieren zu konnen. Die PUK beabsichtigte, deren Ausristung zu
beschlagnahmen. Dies war gleichzeitig ein Zeichen des guten Willens der PUK gegentber der

irakischen Regierung, mit der sie in Verhandlungen gehen wollte.*

Weiter erzahlte ‘Abdul-Haliq:

,,Der Irak begrifte diesen Schritt. Iran jedoch reagierte tGiberhaupt nicht und mischte sich auch nicht ein.

Die anderen kurdischen Parteien, wie die DPK und die SPK (Sozialistische Partei Kurdistans) standen

dieser Aktion jedoch kritisch gegentiber, da sie eine Bedrohung filr sie bedeutete.«3*

Als Grund fur die Entwaffnung und schlieflich Ausschaltung dieser Gruppe gibt es
jedoch weitere Versionen: Nachdem die Islamische Armee der Kurden, Mustafa zufolge, ihre
Quiartiere und Stltzpunkte in den Gebieten der befreiten Zonen in Std-Kurdistan, die unter

der Kontrolle der PUK standen, einrichtete, habe sie dort ihre Aktivitaten aufgenommen und

%89 MUSTAFA 1998: 263.

%% MUSTAFA 1998: 262-263.

% Interview mit Mas‘ad ‘Abdul-Haliq am 12.01.10. Auch ‘Ali Bapir bestatigt dies. Vgl. BAPIR in: ‘ABDUL
KARIM 2009 (Hrsg.): 249.
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autonom gehandelt, weil sie Iran im Ricken hatte. Dies habe die PUK provoziert und dazu
gefiihrt, die Gruppe zu entwaffnen.>*

Seinerseits kritisiert Krekar in seinem Beitrag die Islamische Armee der Kurden
wegen ihrer proiranischen Haltung heftig und begriindet deren Ausschaltung durch die PUK
damit, dass die PUK die Ausweitung einer islamischen Kraft nicht dulden konnte. Dem fligt
Krekar hinzu, dass die PUK den Vorwand erfunden habe, die Islamische Armee der Kurden
wolle den Staudamm von Dokan sprengen. Daher hétten sie entschieden, sie auszuldschen. 3%

Nichtsdestotrotz erregte ihre offizielle Auflosung wenige Jahre spéter im Wirrwarr der
politischen Landschaft Stid-Kurdistans kein besonderes Aufsehen. Die Organisation ging
1986, vier Jahre nach ihrer Entwaffnung durch die PUK-Verbande, klanglos unter.

I 7.1.5 Stellenwert und Bedeutung der Islamischen Armee der Kurden

Die kurze Lebensdauer der Islamischen Armee der Kurden in ihren aktiven ein bis zwei
Jahren markiert allerdings einen wichtigen Wendepunkt in der Geschichte der Kurden im
Irak. Obwohl diese Gruppe auf das politische Geschehen Siid-Kurdistans, nach Krekar,
_keinen nennenswerten Einfluss hatte, keine Literatur hinterlieR,**** und daher unbedeutend
fur die Entwicklung des politischen Islams in der Region blieb und keine Erfahrung fir die
Islamisten in Sud-Kurdistan bedeutete, stellte sie dennoch eine bedeutende Neuerung fur die
politische Szene dar: Anders als bei den (blichen ethnisch-patriotisch orientierten
Strdomungen war nun eine Organisation entstanden, deren Legitimation religios begriindet sein
sollte.

Es kann nicht mit Bestimmtheit festgestellt werden, weshalb sie nahezu vollstandig
von der Bildflache verschwand. Sie scheint aber nach ihrer schmerzvollen Niederlage durch
die PUK als Organisation nicht mehr lebensfédhig gewesen zu sein. Der Gruppe fehlte es
offensichtlich an der Popularitdt sowohl unter den aktiven kurdischen Kampfern als auch
unter den einfachen Schichten. Trotz der ,,kurdisch-nationalistischen Rhetorik sprechen, wie
aus den Quellen zu entnehmen ist, viele Anhaltspunkte dafir, dass es ihr nicht gelungen war,
in die Stadte Std-Kurdistans oder Kurdistans einzudringen, ein ideologisches Programm zu

erstellen, um eine organisatorische Basis unter bestimmten Schichten der kurdischen

%92 MUSTAFA 1998: 262-263.
%% KREKAR in: Rega, Nr. 7, 10.01.09: 44.
%4 KREKAR in: Rega, Nr. 7, 10.01.09: 44. Hingegen erwdhnt NABEZ, dass die Islamische Armee der Kurden
zumindest eine Vero6ffentlichung namens ,,Fi sabiil al-mu‘minin® hatte, die sie am 18.08.1981 herausgegeben
hatte und aus der er auch die Ziele der Gruppe oft zitiert. Vgl. 1997: 137,
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Gesellschaft zu gewinnen, wie es z. T. bei anderen politisch aktiven Organisationen der Fall
war. Selbst die alten Aktivisten der kurdischen Muslimbruder waren nicht bereit, die
Islamische Armee der Kurden zu unterstiitzen, geschweige denn ihr beizutreten.** Die
politische Haltung der beiden Seiten sowie ihre weltanschaulichen Divergenzen waren in den
Irrungen und Wirrungen der Kriegsjahre uniberwindbar. So wurde sie seinerzeit von den
Aktivisten der kurdischen Muslimbrider kritisiert und spottisch statt als a/-gazs al-islami (,die
islamische Armee*) als al-gais al-istislami (,die sich ergebende Armee*) bezeichnet.**® Auch
von der iranischen Seite soll sie spater verhohnt worden sein, weder eine Armee noch
islamisch gewesen zu sein.**’

Hochstwahrscheinlich scheiterten die Verantwortlichen der Islamischen Armee der
Kurden daran, eine politisch-islamische Programmatik (pitab siasi islami) als Wegweiser fur
ihre Politik und ihre Zukunft zu entwickeln. Dennoch stellt die Islamische Armee der Kurden
die Geburt der ersten islamistischen militarischen Gruppierung in Sud-Kurdistan dar. Sie
wurde in der Gesellschaft kaum wahrgenommen, daher standen sie und die Bevolkerung in
keiner Wechselwirkung.

In diesem Kontext erschien zwar mit dieser Gruppe eine islamische militante
Bewegung auf der politischen Buhne in Sid-Kurdistan, allerdings ohne eine islamistisch-
jihadistische Ideologie bzw. eine politisch-islamische Programmatik zu besitzen. Wie in den
vorausgegangenen Ausflihrungen dargelegt, kann dieser Bewegung daher so gut wie keine
Bedeutung fir die tatsdchliche Entwicklung des politischen Islams in der Region beigemessen

werden.

I 7.2 GAMA‘AT AL-ANSAR AL-IsLAMIvA (,die islamische Gruppe der Axsix‘), 1982

I 7.2.1  Zur Idee der kurdischen Muslimbriider und ihren Aktivitdten in Iran

Die ursprungliche Idee hinter der Grindung dieser Gruppe geht auf das Jahr 1980 zurtck.
Nach dem Ausbruch des irakisch-iranischen Krieges sahen sich manche Mitglieder der
Muslimbriuder veranlasst, in Aktion zu treten. Sie organisierten 1980 ein Treffen in der Stadt

Halabga, an dem mehrere Aktivisten, darunter Salahaddin Muhammad Bahaddin, Hasan

¥ KREKAR in: Rega, Nr. 7, 10.01.09: 44.
%% ROSTAYI in: al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 105. SORS in al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 152.
%7 KREKAR in: Rega, Nr. 7, 10.01.09: 44.
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Samirani, Ibrahim Ri$awi und ‘Ali Muhammad, teilnahmen. Drei Themen sollen bei den
Unterredungen angesprochen worden sein: die eigene Haltung zum Krieg bzw. dessen
Ablehnung im Lichte der Scharia; die Analyse der neuen Lage fur eine mogliche
Reorganisation der eigenen Krafte und schlieBlich die Suche nach einem mdglichen
politischen Engagement im Nachbarland Iran. Zu diesem Zweck wurden auch Delegationen
in andere Stadte geschickt, um den Ubrigen alten Mitgliedern der Muslimbruder von der Idee
zu berichten.>*

Zu den wichtigsten Personen dieser Gruppe gehort Salahaddin Muhammad
Bahaddin. Er wurde 1950 in Tawele in der Ndhe der Stadt Halabga in einer religiésen Familie
geboren. Sein Vater war ein bekannter Gelehrter in der Gegend. Mit 15 Jahren schloss er sich
dem irakischen Zweig der Muslimbrider an. Er absolvierte eine Lehrerausbildung und
arbeitete von 1971 bis 1981 als Lehrer. 1981 fliichtete in den Iran und versuchte dort mit
weiteren islamischen Aktivisten die Gruppe Gama ‘at al-ansar al-islamiya zu grinden. Im Jahr
1985 erhielt er die Genehmigung der internationalen Organisation der Muslimbrider und
wurde zu ihrem offiziellen Vertreter in Sid-Kurdistan. Zurzeit leitet er diese Partei. Seine
politischen Ansichten und Uberzeugungen erfuhren keine bedeutenden Wandlungen: Von
Anfang an war die ideologische Linie der Musbrider fur ihn ausschlaggebend, der er stets
treu geblieben ist. Am 06. Februar 1994 griindete er die Gruppe Yakgrtui islami le Kurdistan

39 auf die

(,Islamische Union in Kurdistan) als Zweig der internationalen Muslimbruder
spater an anderer Stelle dieser Arbeit ausfuhrlich eingegangen werden wird.

Etwa zwei Jahre nach dem Treffen von 1980 wurden weitere Schritte in Bezug auf die
oben genannten drei Punkte unternommen. 1982 waren einige kurdische Muslimbrider
tatsachlich in das Nachbarland Iran geflohen, wo sie Kontakte untereinander gepflegt und
Gesprache Uber ihre Lage gefihrt hatten. Das Resultat dieser Bemiihungen miindete
schlieBlich in mehreren Treffen in Teheran, die von den islamistischen Flichtlingen
organisierten wurden. Teilnehmer solcher Begegnungen waren u.a. Hasan Samirani,
Salahaddin Muhammad Bahaddin, ‘Abdul-Rahman Barzinji, ‘Ali Muhammad, Krekar,
Muhammad Hasan sowie zwei arabische Aktivisten, Abu Hamid und Abu Yasir.*®

Das grolle Engagement dieses Personenkreises fiihrte allem Anschein nach schlieBlich
dazu, dass sie sich nach langen Gesprachen uber einige Punkte einigten. Darin legten sie ihre
Arbeitsweise und ihr Vorhaben fest. Ziel war die Grindung einer islamischen Gruppe im

Sinne der Muslimbrider. Der Name der Gruppe sollte Gama‘at al-ansir al-islimiya

%8 SAMIRANI in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 231-232.
%9 Sjehe dazu http://www.kurdiu.org (Zugriff am 25.09.10).
100 SAMIRANI in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 234.
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(,I1slamische Gruppe der Ansar) lauten. Personell wurde ‘Abdul-Rahman Barzinji als Fihrer
und Bahaddin als sein Vertreter ernannt. Doch die tatséchliche Struktur der zu bildenden
Gruppierung wurde nicht genau definiert. Gebildet wurde allerdings eine Delegation, die
damit beauftragt war, die zustandigen Behorden in Iran und die religidsen Geistlichen des
Landes aufzusuchen, um diesen ihr politisches Projekt vorzulegen und die offizielle
Genehmigung zur Bildung einer Gruppierung zu beantragen.*® Die zentralen Forderungen an
die iranische Seite waren, von iranischem Boden aus die aktive politische Arbeit gegen das
irakische Regime aufnehmen zu diirfen und daflr logistische Unterstiitzung zu erhalten. Im
Projekt wurden u. a. die Er6ffnung von zwei Biros fur die Gruppierung in den kurdischen
Stadten Irans und die Erlaubnis zur politischen Mobiliserung der irakischen Fliichtlinge in den
iranischen Lagern beantragt.””” In seinem Interview mit SIWAILI betont Bahaddin, dass die
militarische Arbeit dieser Gruppe gar nicht im Programm stand. Die Rede war also lediglich

403

von einer zivilen oppositionellen Bewegung.™ ,,Iran hat uns ausdriicklich auch aufgefordert,

uns zu bewaffnen®, fiihrte er in seinem Interview aus.*%*

Ihrerseits legte die in einen Krieg mit
dem lIrak involvierte iranische Regierung Wert auf den militarischen Aspekt. Deshalb
verlangte sie von den Vertretern der Gruppe, eine militante Opposition zu bilden, um den
iranischen Truppen beizustehen und die irakische Armee etwa durch die Er6ffnung einer
maoglichen zweiten Front zu schwachen.

Die Vertreter der Gruppe lehnten jedoch die iranische Forderung ab. Das war auch der
Grund dafur, dass die iranischen Behorden schlieflich — obwohl die Gruppe einige Monate
auf die offizielle Rickmeldung wartete — weder eine positive noch eine negative Antwort
gaben.*®

Es bleibt allerdings im Dunkeln, inwiefern zwei weitere Aspekte bei der iranischen
Haltung eine Rolle gespielt haben: zum einen die Erfahrungen mit der Islamischen Armee der
Kurden, die im selben Jahr in Std-Kurdistan von der PUK mehr oder weniger beseitigt
worden war, und zum anderen die regionalen Aspekte — Teheran gedachte der Einflussnahme
Saudi-Arabiens auf die kurdischen Sunniten Einhalt zu gebieten. Saudi-Arabien, das dem Irak
in dem Krieg gegen Iran beistand, hatte durchaus Interesse daran, dass die Kurden nicht in die

gegnerische Front eintraten.*® Wahrend Iran direkten politischen Einfluss auf die Kurden zu

L AMIN in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 60.

402 SAMIRANI in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 97, 234.

% BAHADDIN, SAMIRANI in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 97, 234.

44 BAHADDIN in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 97.

% BAHADDIN, SAMIRANI in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 97, 234.

% v/gl. dazu VAN BRUINESSEN in:
http://www.let.uu.nl/~martin.vanbruinessen/personal/publications/Kurds_and_Islam.htm (Zugriff am 25.10.10).
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nehmen versuchte, beabsichtigte Saudi-Arabien, seine politischen Interessen unter einem
dogmatischen Mantel durchzusetzen.

Doch Krekar, Uber den Bahaddin in seinem Interview erklart, er sei erst gegen Ende der
Gesprache in Teheran hinzugezogen worden,*”’ liefert eine von den obigen Ausfiihrungen
abweichende Version. In seinem Beitrag betonte Krekar, dass von diesem Kreis die Griindung
einer politischen, ,jihadistischen Gruppe namens Gama‘at al-ansar al-islimiya (,die
islamische Gruppe der Ansar®) beabsichtigt wurde, die spater auch als die ,erste Linie* der
Muslimbriider in Stid-Kurdistan bezeichnet wurde.**®

Bezogen auf die Forderungen an die iranische Seite listet Krekar einige Punkte auf, die
auf eine Kombination zwischen freier politischer Téatigkeit, logistischer Unterstitzung sowie
Mobilisierung fur militarische Aktivitaten hindeuten.**

Liest man die obigen Ausfiihrungen von Bahaddin, die ebenfalls von Samirani bestétigt
werden, wirken diese von Krekar geschilderten Forderungen allerdings eher wie ein
nachtraglicher Wunschgedanke. Aufgrund des groRen strategischen Interesses Irans,
kurdische anti-irakische Gruppen militdrisch zu unterstiitzen (wie es bei der Islamischen
Armee der Kurden der Fall war) bleibt die Ablehnung der militarischen Ausrlstung dieser
Gruppe durch Iran nicht nachvollziehbar, wenn man Krekar Glauben schenkt. Dafir spricht,
dass die Teheraner Regierung das von der Islamischen Armee der Kurden erwartete Ziel nicht
erlangte und nach einer Alternative suchte. Es war selbstverstandlich, dass Teheran jede Art
von Unterstltzung im Krieg gegen den Irak nutzen musste. All dies lasst nur schlussfolgern,
dass die Gruppe, im Gegensatz zur Darstellung Krekars, beabsichtigte, auf der zivilen Ebene
zu arbeiten und keine gewaltorientierte Politik zu betreiben.

Das Ausbleiben jeglicher Ruckmeldung von iranischer Seite auf die gestellten
Forderungen der irakisch-kurdischen Aktivisten wurde als eine Absage interpretiert. Die

Aktivitaten der Gruppe wurden jedoch von Teheran geduldet.

7 BAHADDIN in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 97. Auch SAMIRANI berichtet, dass diese Gruppe nicht bereit war,
gegen das irakische Regime militérisch vorzugehen. Vgl. SAMIRANI in: STWAILI 2009 (Hrsg.): 234.

%8 KREKAR in http://www.durbeen.org/news.php?readmore=441 (Zugriff am 03.09.09).

09 KREKAR zihlt in seinem Beitrag die Forderungen etwa wie folgt auf: die vollstandige Bewaffnung der
Gruppenmitglieder; technische und logistische Unterstlitzung, darunter auch eine Zentrale fiir die Organisation in
Teheran und funf weitere Biros bzw. Quartiere in den Grenzstddten zum lIrak sowie Trainingslager fir die
militarische Ausbildung unter eigener Aufsicht; die Bereitstellung eines Budgets fiir die Gruppe; die Erlaubnis
fur die Anwerbung der irakischen Flichtlinge in den Flichtlingslagern. Vgl. KREKAR in
http://www.durbeen.org/news.php?readmore=441 (Zugriff am 03.09.09).
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I 7.2.2  Die Muslimbriider in Iran und ihre Mutterorganisation

Die aufkeimende Hoffnung auf die offizielle Bildung der Islamischen Gruppe der Ansar
durch die exilierten Muslimbrider in Iran war, wie oben gezeigt, nicht von Dauer. Die
fuhrenden Kopfe beschlossen daher, um die Moral der Mitglieder hoch zu halten und die
Zerstreuung der Aktivisten zu verhindern, auch ohne eine offizielle Genehmigung Irans ihre
erzieherischen Aktivitaten im Stile der Muslimbriider und nach deren Modell aufzunehmen.
Bahaddin 0Obernahm die Fuhrung der Aktivitaten dieses Personenkreises, die allerdings
keinen klaren Rahmen besaflen. Erst ab 1985, nachdem Bahaddin in die Vereinigten
Arabischen Emirate reiste, sich dort mit der irakischen Fuhrung der Muslimbrider traf und
schlieBlich die offizielle Genehmigung der internationalen Mutterorganisation erhielt, als der
einzige kurdische Zweig der Muslimbrider in Std-Kurdistan zu arbeiten, galt diese Linie als

410 und dies, obwohl die kurdischen

der offizielle kurdische Vertreter der Muslimbrider
Aktivisten in Iran titig waren. Deshalb bezeichnet man diese Gruppe in der Region als ,,die
erste Linie der Muslimbrider in Sud-Kurdistan. Zeitgleich gab es in Std-Kurdistan eine
weitere Gruppe unter der Flhrung von Siddiq ‘Abdul ‘Aziz, die als ,,die zweite Linie der
Muslimbrider bezeichnet wurde, personell relativ stark und im Untergrund tatig war.
Allerdings agierte diese zweite Linie eigenstdndig und ohne die Zustimmung der
Mutterorganisation.***

In dieser Hinsicht ist ersichtlich, dass die kurdische lokale Zweigstelle der Muslimbrider
in SUd-Kurdistan von zwei Linien vertreten wurde. Die Bezeichnungen ,,erste Linie* und
,,Zweite Linie“ waren von Krekar erfunden worden, um die beiden Linien auseinander zu
halten. Dass die Linie von Mullah Siddiq ‘Abdul ‘Aziz als ,,zweite Linie* bezeichnet wurde,
obwohl sie vor der ,ersten Linie“ mit ihren politischen Tatigkeiten begann, ist
hdchstwahrscheinlich darauf zurtickzufuhren, dass die erste Linie zuerst die offizielle
Anerkennung der internationalen Organisation erhalten hat.**?

Die aktive Gruppe in Iran war mit der Zeit in der Lage, die Tatigkeiten der Muslimbrider
unter ihren Schirm zu bringen.** Sie betrieb eine erzieherische Arbeitsweise, Medienarbeit
und baute eine Verbindungsstruktur in Iran auf, da ihre Aktivitaten u. a. die Werbung neuer

Mitglieder in den Fluchtlingslagern, Kontakte zu religiésen Vertretern der Muslimbrider in

9 \v/gl. Interview mit BAHADDIN, SAMIRANI in: STWAILI 2009 (Hrsg.): 97-99, 234-235.
! Interview mit BAWAMURAD in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 136.
“2 Sjehe QADIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 206-207.
13 STWAILI 2006: 122.
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Iran und Verschicken von Pamphleten ins Inland umfassten.** Diese Gruppe hat auch in Iran
einige Ausgaben einer eigenen Zeitschrift namens Ansar als Sprachrohr herausgegeben.
Spéter wurde eine weitere Publikation mit dem Namen Nida’ al-garib (,Appell des Fremden®)
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veroffentlicht.” Anzumerken ist jedoch, dass ihre Aktivitaten auf die Fllichtlingslager in Iran

beschrankt waren. Eine konkrete Zielsetzung lasst sich nicht feststellen.

I 7.2.3  Vereinigungsversuche beider Linien der Muslimbriider

Bei der Ausweitung ihrer politischen Aktivitaten nahmen die aktiven Muslimbrider in Iran
Kontakte mit Gleichgesinnten in Bagdad und Sud-Kurdistan auf. In Sud-Kurdistan hatte
neben der zweiten auch die erste Linie ihre Anhanger und Mitglieder.**® In diesem
Zusammenhang sind Versuche unternommen worden, eine Ann&herung der zweiten Linie zu
erreichen und beide Linien zu vereinen. Die Bemiihungen waren erst 1988 erfolgreich.*!’

Schon 1985 in Halabga wurden mehrere Treffen zwischen Dr. ‘Isam ar-Rawi und Mullah
Siddiq ‘Abdul ‘Aziz abgehalten. Dr. ‘Isam ar-Rawi fungierte damals als das Bindeglied
zwischen den aktiven Muslimbridern im Zentralirak und der aktiven Gruppe in Sud-
Kurdistan, d. h. der zweiten kurdischen Linie der Muslimbriider. Es kam schlieBlich zu einem
Abkommen zwischen Dr. ‘Isam ar-Rawi, und Siddiq ‘Abdul ‘Aziz, demzufolge sich beide
Gruppen zusammenschlossen, wobei der Zustandigkeitsbereich beider Gruppen unverandert
blieb. Fur Kurdistan wurde Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz symbolisch zum Emir (Anfihrer)
ernannt, aber der tatséchliche flhrende Akteur war sein Bruder Mullah Siddiq ‘Abdul ‘Aziz
selbst.**® Somit wurden die Tatigkeiten der zweiten kurdischen Linie organisch in die
irakischen Muslimbrder eingebunden.

Nachdem die Aktivitaten der kurdischen und arabischen Gruppen 1987 von der Regierung
aufgedeckt und einige Mitglieder wie Hasan Samirani, Hasan Penjweni etc. festgenommen
worden waren, fliichteten die restlichen Mitglieder samt der Fiihrung nach Iran.**°

Die beiden Linien der kurdischen Muslimbrider verfligten ideologisch und
programmatisch ber dieselbe Sprache und Zielsetzung, ihre unterschiedliche Politik jedoch

stellte eine gemeinsame Schwéche dar. Deshalb wurden in Iran Versuche unternommen, beide

“4 KREKAR in http://www.durbeen.org/news.php?readmore=441 (Zugriff am 03.09.09).
1> Interview mit SAMIRANTI in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 235.
18 Interview mit AMIN, BAHADDIN in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 98, 62-63.
7 SAMIRANI in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 239.
418 < ABDUL-‘AZIZ, AMIN in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 41, 64-65.
M9 < ABDUL-‘AZIZ in: STWAILI 2009 (Hrsg.): 44.
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Linien, die um Muhammad Bahaddin und die um Siddiq ‘Abdul ‘Aziz, zu vereinen. 1988
erfolgte der Zusammenschluss.*?° Doch diese Einigung war weder von Dauer noch bindend;
in der Sara-Wahl (Wahl des Konsultationsrats) nach der Vereinigung waren nur zwei

Mitglieder der zweiten Linie vertreten®*

, was ein Problem darstellte. Die Verteilung des
Zusténdigkeitsbereiches bereitete ein weiteres Problem. Die zweite Linie beabsichtigte, die
Leitung der Organisation in Siid-Kurdistan zu Gbernehmen und der ersten Linie die Leitung in
Iran zu Gberlassen. Fir Letztere war dies eine Frage, die vom Konsultationsrat zu bestimmen
war.*? Zwar sind beide Linien bis 1991 nominell vereint geblieben, jedoch haben die
Anhédnger von Siddiq ‘Abdul ‘Aziz autonom agiert. Zudem hatte 1987 Mullah ‘Utman
‘Abdul ‘Aziz, der offiziell die Fihrung der zweiten Linie innehatte, nach seiner Flucht nach
Iran den Jihad und den bewaffneten Kampf gegen die irakische Regierung erklart.*?® Darauf
schickte Nu‘man al-Samarra’i, Anflhrer des irakischen Zweigs der Muslimbrtder, ihm einen
Brief, in dem er jede Art von Gewalt ablehnte und ihn aufforderte, die Fiilhrung aufzugeben,
falls er weiterhin auf der Ausfilhrung des Jihad bestehe.** Mullah “‘Utman ‘Abdul ‘Aziz
bildete schlieBlich 1987 seine eigene Gruppe, die IMK, auf die in dieser Arbeit an anderer
Stelle noch ausfihrlich eingegangen werden wird. Mullah Siddiq, der tatsédchliche Anfihrer
der zweiten Linie, hatte sich weder der neuen Bewegung seines Bruders ‘Utman
angeschlossen, noch sich voll in die erste Linie integriert.

Beide Linien waren nach dem Aufstand von 1991 wieder getrennten Wegen gegangen.
Als Sid-Kurdistan nicht mehr unter der Kontrolle der irakischen Staatsmacht stand, waren
alle kurdischen politischen Krafte ins Land zurtickgekehrt. Die kurdischen Muslimbruder
bildeten daraufhin eine Sira. Die zweite Linie bestand nach mehreren Sitzungen darauf, dass
ihr Emir die Gruppen fihren misste und dessen Vertreter von der ersten Linie sein misste,
was die Gruppe von Salahaddin Bahaddin ablehnte; sie wollte die Entscheidung eher der

Siira Uiberlassen.*® So trennten sich die Wege der beiden Linien wieder.

0 Es gibt zu dieser Einigung zwischen den beiden Fliigeln der kurdischen Muslimbriider eine schriftliche
Erklarung. Zum Inhalt dieser Erklarung siehe STWAILI 2009: 255-256.
2! BAHADDIN in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 103-104.
22 BAHADDIN in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 103.
%23 Darauf wird spéter in dieser Arbeit ausfiihrlich eingegangen.
“24 BAWAMURAD in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 150.
2> BAHADDIN in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 103-104.
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I7.2.4 Schlussfolgerung

Es scheint, dass diese Gruppierungen in erster Linie bestrebt waren, Vertreter der
internationalen Muslimbrider zu sein. Die Frage ist allerdings, ob ihnen das notige
Selbstbewusstsein fehlte, um die Dinge selbst in die Hand zu nehmen, oder sie lediglich
versuchten, vom Image der Muslimbriider zu profitieren. Nichtsdestotrotz konnten die
kurdischen Muslimbrider mit ihren beiden Linien in dieser Phase kein eigenstandiges
politisches Programm erstellen. So waren sie ein Zweig der internationalen Muslimbrider
ohne realen Bezug zur kurdischen Lage geblieben. lhre Tatigkeiten beschrénkten sich in
dieser Phase auf eine erzieherische Mission in den iranischen Fllchtlingslagern mit dem Ziel,
gute Kader zu bilden, um sich spéter der Politik zu widmen. Anders als bei der zweiten Linie,
die zwischen dem moderaten Kurs der internationalen Muslimbrider mit dem klaren Verzicht
auf Gewaltanwendung und der neuen, jihad-orientierten Organisation der IMK schwankte,
war eine militarische Tendenz bzw. eine radikale Rhetorik in der ideologischen Programmatik
der ersten Linie nicht zu beobachten. Es ist offensichtlich, dass sich die erste Linie den
Prinzipien der internationalen Muslimbriider in Bezug auf Gewaltverzicht und Beschrankung
der Tétigkeiten auf Wohltatigkeit und Kkaritative Dienstleistungen fur die Muslime
angeschlossen hatte und dementsprechend agierte. Wie die zweite Linie, die im November
1992 die Bewegung des Islamischen Erwachens (BIE) grindete, die an anderer Stelle in
dieser Studie behandelt werden wird, gab 1994 auch die erste Linie die Grindung einer Partei
namens Yakgirtwi islami kurdistan (,Kurdistans Islamische Union‘, kurz KIU) bekannt, auf die
gleichfalls in dieser Arbeit noch ausfiihrlich eingegangen werden wird und die in der lokalen
kurdischen wie irakischen Politik eine nicht zu unterschatzende Rolle gespielt hat und

weiterhin spielt.

I 7.3  HizsuLLiu $0r$GERT KURDISTAN (,Revolutiondre Hizbullah Kurdistans’), 1983-2003

I 7.3.1 Hintergrund zur Revolutiondren Hizbullah Kurdistans

Nach der Niederlage der kurdischen Revolution von 1975 suchten viele Kurden samt der
Fuhrung der DPK Zuflucht in Iran. Viele Angehorige des Barzani-Clans, der die kurdische

Bewegung gefihrt hatte, lieBen sich in Iran als Fluchtlinge nieder. Unter ihnen gab es einige,
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die religids gepragt waren. lhre Religiositdt hatte jedoch einen vorrangig mystischen
Charakter. Sie gehérten zum in Kurdistan verbreiteten Qadiriya-Orden.

Es liegt nahe, dass die iranische Regierung nach dem Verschwinden der Islamischen
Armee der Kurden von der politischen Biihne und dem erfolglosen Versuch, aus den
kurdischen Vertretern der Muslimbrider eine militarische Opposition zu schaffen, nach einer
Alternative suchte, um das Vakuum innerhalb der irakisch-kurdischen Oppositionellen mit
einer anderen islamistischen Gruppe zu fullen. Die Losung scheint die Grindung der
Revolutionaren Hizbullah Kurdistans gewesen zu sein, deren Anhénger sich vermutlich von

der islamischen Revolution inspirieren lielRen.

I 7.3.2  Zur Griindung und Zielsetzung

Den vorhandenen Literaturquellen ist zu entnehmen, dass diese ,,Kurdische Hizbullah* 1983
von Scheich Muhammad Halid Barzani, einem engen Verwandten des Kurdenfihrers Mullah
Mustafa Barzani, im iranischen Exil gegrindet worden war und von Iran finanzielle Hilfe
erhielt.*?® Einige Jahre spater erfuhr die Partei eine Umbenennung bzw. Abspaltung, und eine
neue Partei, die ,,Revolutiondre Hizbullah Kurdistans®, wurde gegrundet, deren Anfihrer
Adham Barzani, ebenfalls ein Mitglied des Barzani-Clans, wurde. Nach einem Bericht von
Amnesty International ist davon auszugehen, dass sich die Revolutiondre Hizbullah
Kurdistans Ende 1988 von der Mutterorganisation abgespalten hat.*?” Von deren Griinder
Muhammad Halid Barzani war jedenfalls kaum noch etwas zu hoéren. Anscheinend wurde
der urspriingliche Anflihrer nach Kontroversen innerhalb der Partei abgesetzt, der Name der
Gruppe geandert und wurden die Posten weiterer Personlichkeiten umbesetzt.

Die Revolutiondre Hizbullah Kurdistans hatte wenig Einfluss auf die politischen
Ereignisse in Siid-Kurdistan, obwohl sie schon lange bestanden hatte. Uber ihr Programm und
ihre politische Zielsetzung liegen nur spérlich Quellen oder Literatur vor. lhre Aktivitaten
jedoch beschrankten sich zunachst auf Fliichtlingslager in Iran und spéter, nach dem Aufstand
von 1991, auch auf eine kleine Grenzregion zu Iran. Die Partei beteiligte sich nur in geringem
MaRe an den politischen Ereignissen und Entwicklungen in der Region und verhielt sich dabei

426 Vgl. Interview mit dem friheren Anfiihrer der Revolutionaren Hizbullah Kurdistans, Adham BARZANI, in
Hawlati, Nr. 90, 16.09.2002, 3; vgl. auch SORS in al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 152. Adham BARZANI ist
inzwischen Abgeordneter des kurdischen Parlaments.

“27\/gl. den Bericht von Amnesty International unter

http://www.amnesty.org/en/library/asset/ MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-
03683db9c805/mde140011995en.pdf:13 (Zugriff am 26.02.11).

114


http://www.amnesty.org/en/library/asset/MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-03683db9c805/mde140011995en.pdf:13
http://www.amnesty.org/en/library/asset/MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-03683db9c805/mde140011995en.pdf:13

eher zurtickhaltend. Aus diesem Grunde gibt es auch relativ wenige Informationen tber die
Anzahl ihrer Mitglieder oder ihre Struktur und ihr politisches Programm.

Anders als der Name dieser Partei vermuten lie3e, agierte sie nach dem Bericht ihres
Anfiihrers allerdings als ein ,,Sufiorden®.*?® Das heift, dass die Form ihrer Tatigkeiten den
Ritualen eines Sufiordens entsprach, dessen interne Struktur und Arbeitsweise auf den inneren
Zirkel beschriankt blieb. Die ,revolutiondre Eigenschaft hat sie auch wihrend ihres
Bestehens kaum gezeigt. Aus dem Interview mit dem letzten Anflihrer der Partei, Adham
Barzani, konnen jedoch die ,,kurdisch-nationalistischen* Charakterziige ihrer Ziele deutlich
herausgearbeitet werden.*?® Die Partei konnte kaum Einfluss in Kurdistan gewinnen.

VVon den anderen islamistischen Parteien unterschied sich die Revolutiondre Hizbullah
Kurdistans dadurch, dass sie den ethnischen Rechten der Kurden eine Prioritat einrdumte. In

diesem Zusammenhang erklarte der damalige Anfuihrer der Partei, Adham Barzani:

,Erst wenn die ethnischen Rechte (der Kurden) erlangt worden sind, kommt die religitse
Frage. Wenn die Menschen dann gemé&R den Vorschriften des Islams regiert werden wollen, so
stellt der Islam das Heiligste und das Beste dar. Aber wenn sie dies nicht wollen, miissen wir

ihren Wunsch einfach akzeptieren.«**°

Diese Haltung reflektiert eine klare ethnische Dimension und zeigt eine eindeutige

Distanzierung von der Ublichen Rhetorik der Islamisten.

I 7.3.3  Verhidltnis zu den anderen kurdischen Parteien

Seit ihrer Griindung pflegte die Revolutiondre Hizbullah Kurdistans gute Kontakte sowohl zu
den sékularen als auch zu den islamistischen Parteien in Siid-Kurdistan, obwohl sie sich
wahrend der Kampfe zwischen den beiden kurdischen Grof3parteien in den 1990er Jahren auf
Seite der DPK gegen die PUK gestellt hatte. Dies ist allerdings in erster Linie auf bestehende
Stammesbindungen zurtickzufuhren, da beide, obwohl ideologisch grundverschieden, von
dem Barzani-Clan gefuhrt wurden und die Anhdnger der Revolutiondren Hizbullah
Kurdistans Uberwiegend, wenn nicht ausschlieBlich, diesem angehorten. Die Rivalitat

zwischen der DPK und der PUK war ideologisch bedingt. Die DPK mit dem Barzani-Stamm

28 \/gl. Interview mit BARZANTI in Hawlati, Nr. 90, 16.09.2002, 3.
%29 \/gl. BARZANT in Hawlati, Nr. 90, 16.09.2002, 3.
0 v/gl. BARZANT in Hawlati, Nr. 90, 16.09.2002, 3.
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an der Spitze war tribialistisch strukturiert, wahrend die PUK eher progressiv ausgerichtet

war.*3!

I 7.3.4  Zur Beteiligung an den kurdischen Regierungen und der Auflésung der Partei

Die Revolutionare Hizbullah Kurdistans beteiligte sich weder an der Kurdistan-Front 1988*%

noch an den Regierungen in Sid-Kurdistan nach 1992. Bei den ersten Wahlen von 1992
konnte sie keine Kandidaten fir den Wahlkampf aufstellen. Grund dafiir war das Wahlgesetz,
das fir die Partei ein echtes Problem darstellte, da es fur Kandidaten ein Mindestalter von 30
Jahren vorschrieb. In seinem Interview mit der Zeitung Hawlati erklarte Adham Barzani:
,Waéhrend der Wahlen 1992 hatte noch kein Mitglied von uns dieses Alter (30 Jahre)
erreicht“.*** An den spateren Regierungen hat sich die Gruppe aus unbekannten Griinden
nicht beteiligt. Nach dem Sturz des irakischen Regimes im April 2003 gab die Revolutionare
Hizbullah Kurdistans ihre Auflésung bekannt. In einer Erklarung begriindete sie diesen
Schritt damit, dass sie diese Entscheidung getroffen habe, ,,nachdem wir unsere Ziele,

namlich die Befreiung des Irak, erreicht haben«.***

7.4  BzUWTNEWEI PEYWANDI ISLAMI LE KURDISTANI ‘[RAQ (,Bewegung der islamischen Verbindung in
Kurdistan-Irak’), 1984-1987

Der Entwicklungsgeschichte der Bewegung der Islamischen Verbindung in Kurdistan-lrak
(BIVK) kommt eine besonders grof’e Bedeutung zu, weil sie die eigentliche Urzelle des
politisch militanten Islam in der Region und die Ursprungsorganisation der Islamischen
Bewegung in Kurdistan-Irak (Islamic Movement of Kurdistan Irak, kurz: IMK) darstellt, die
1987 infolge einer Umbenennung aus ihr hervorging. Wie in den vorangegangen
Ausfuhrungen gezeigt, hat es in der politischen Szene Sld-Kurdistans bereits vorher
islamistische Aktivitaten, insbesondere von Seiten der kurdischen Muslimbriider, gegeben,
und es waren erste islamische Gruppen entstanden. Jedoch fand bei der BIVK ein

ideologischer Wandel statt, der den geistigen und organisatorischen Rahmen des bis dahin

1 vgl. ASADI 2007: 367.
%32 7ur Charta der Kurdistan-Front siehe K21, Nr. 2-3, 2008: 528-539.
3 Sjehe BARZANI in Hawlati, Nr. 90, 16.09.2002, 3. Im Artikel 21 des Wahlgesetzes fiir die
Nationalversammlung von Irakisch-Kurdistan heifit es: ,,die Parlamentskandidaten miissen Birger Irakisch-
Kurdistans, mindestens dreil3ig Jahre alt, geistig gesund und gebildet bzw. des Lesens und Schreibens kundig
sein“. Siehe SALIH 2005: 107.
% vgl. http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&issueno=8935&article=171094&feature (Zugriff am
03.05.10).
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vorherrschenden islamistischen Modells sprengte. Dieses Modell hatte bis dahin
hauptséchlich in einer politischen und sozial-moralischen Arbeit zivilen Charakters
bestanden. Dabei wurde, ganz im Stile der internationalen Muslimbrider, auf
Gewaltanwendung eindeutig verzichtet. Auch der Bezug zur realen Lage der Kurden und der
Besonderheiten des kurdischen Konflikts mit der Zentralregierung fehlte diesem Modell.

Im Gegensatz dazu handelte es sich bei der BIVK um eine Organisation mit
militarischem Fligel. Die Bedeutung dieser Bewegung zeigte sich, als aus ihr die IMK
entstand und der politische Islam begann, in der regionalen Politik eine wirksame Rolle zu
spielen. Das iranische Regime sah daher in dieser der irakischen Regierung feindlich

gesonnenen Gruppierung einen willkommenen Verbiindeten.

I 7.4.1 Genese und Entwicklung

In der Literatur dieser Bewegung stéfit man oft auf das Jahr 1978 als Beginn der aktiven
Tatigkeit ihrer friheren Mitglieder. Sie sollen ihre Aktivitaten eher heimlich durchgefihrt
haben.*® Der aktive Personenkreis, der als Griindungszelle dieser Gruppe gilt, war um die
Erziehung ihrer Kader bemiht. In diesem Zusammenhang ,,hatten (die) Grindungsmitglieder
zunachst einmal im Untergrund ihre Anhdnger geistig, religids und politisch erzogen und auf
die nachste Phase, namlich die des Jihad, vorbereitet«.**® Nicht zu verkennen ist, dass die
ideologische Zielsetzung von vornherein auf den bewaffneten Kampf ausgerichtet war, wenn
man den Begriff des Jihad als Heiligen Krieg definiert.

Die wichtigsten Grindungsmitglieder waren unter anderem Mullah ‘Abdul-Rahman
Nawrasi, Mullah Haji Kamil, Mullah Hasan Hama Halid, Mullah Kamal Dé6lpaméyi und
Mullah Mahmud Azadi.**’ Insgesamt bestand die Fiihrungsriege nicht aus Politikern, sondern
ausschlieBlich aus religiosen Gelehrten. Dies erklart auch die recht unausgegoren wirkende
politische Ideologie der Gruppe und ist vermutlich der Grund, weshalb diese Namen spéter
aus der islamistischen Szene verschwanden.

Die Tatigkeit dieser Bewegung beschrankte sich zundchst auf einen kleineren Kreis
von Vertrauenspersonen. Aufgrund seiner Tatigkeit im Amt fur religiése Stiftungen und

fromme Angelegenheiten in Sulaimaniya hatte ‘Abdul-Rahmian Nawrasi gute Kontakte zu

%5 Vgl. Homepage der Bewegung unter http://bzotnawa.info/foldersimk/Foldersimk/programehezb/bask.pdf;
BAPIR in: SIDDIQ 2008: 113.
36 \/gl. BAPIR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 248; ALBAZIANI 2006: 95.
“7Vgl. BAPIR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 248.
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den religiosen Personlichkeiten in der Region,**® was ihm auch erméglichte, eine Basis fir
eine verbotene politische Téatigkeit zu schaffen. Nach dem Ausbruch des iranisch-irakischen
Krieges fluchteten einige Kader der Gruppe nach Iran, um sich dem Militardienst in einem fir
sie nicht legitimen Krieg zu entziehen. Iran nahm diese islamistischen Akteure in Empfang
und bot ihnen jede Art logistischer, finanzieller und militarischer Hilfe, um sich in Form einer
islamistischen Gruppe zu organisieren.”*® Mit der Revolutiondren Hizbullah Kurdistans hatte
die islamische Regierung offenbar nicht das erwiinschte Resultat erzielt, weshalb sie nach
Alternativen suchte. Mit einigen dieser islamistischen Personlichkeiten bestanden bereits gute
Kontakte.**

Obwohl im iranischen Exil, wie geschildert, bereits Mitglieder der kurdischen
Muslimbruder und der Islamischen Armee der Kurden aktiv waren, schlugen die Vertreter der
BIVK dennoch einen eigenen Weg ein. Ohne sich von anderen islamistischen Aktivisten
beeinflussen zu lassen, gaben sie am 14. September 1984 offiziell die Existenz der Bewegung
der islamischen Verbindung in Kurdistan als einer oppositionellen, gegen das irakische
Regime gerichteten Organisation bekannt. Die Struktur dieser Bewegung wurde nicht Klar
definiert, doch wurde neben einem Politbiiro nach islamischem Vorbild auch eine Sira
(Konsultationsrat) gebildet. Bei einer solchen politischen Konstellation trifft in der Regel der
Konsultationsrat Entscheidungen, die vom Politbiro in die Tat umgesetzt werden. In diesem
Konsultationsrat wurde Scheich Muhammad Barzingi zum obersten geistlichen Anfuhrer der
BIVK ernannt.**! Bald darauf begann die Gruppe ihre medialen Aktivitaten. So gab sie im
gleichen Jahr als Sprachrohr eine Zeitschrift namens asoy islam (,der Horizont des Islams®)
heraus, von der bis 1986 fiinf Ausgaben erschienen. Diese ,,gilt als die erste kurdische
islamistische Zeitschrift, die vom Informationsbiro der Bewegung der islamischen
Verbindung in Kurdistan-lrak herausgegeben wurde.*”> Auf der anderen Seite beschloss
diese Bewegung, gegen die Regierung von Bagdad auch militarisch vorzugehen. Ziel war der
Sturz der Zentralmacht in Bagdad. Zu diesem Zweck griindete sie ein Jahr spater, am 14.
September 1985, einen bewaffneten Fliigel mit dem Namen laskrz qur’an (,Armee des Koran®)
unter der Leitung von ‘Ali Biare, einem Mitglied des damaligen Politbiiros.**® “Ali Bapir

spricht sogar davon, dass die BIVK schon vor ihrer offiziellen Grindung tber mobile

438 SIWAILI 2006: 149.

9 y/gl. SORS in al-Meshar 2008 (Hrsg.): 153.

0 Unter anderem Muhhammad Barzingi. Vgl. SADIQ 2005: 307, Anm. 1.
41 Komal, Nr. 40, 07.06.2002, 5.

*2 Gailani in Komal, Nr. 69, 26.04.2003: 7.

3 Komal, Nr. 40, 07.06.2002: 5.
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militante Verbande verfligt hatte. Einige ihrer Mitglieder wurden in Kampfhandlungen mit
den irakischen Streitkraften getotet.*

‘Ali Bapir ist einer der wichtigsten politischen Akteure des politischen Islam in Sud-
Kurdistan. Er ist Chef der Gruppe komali islami (,Islamische Gemeinschaft‘, im Folgenden
,Komal®), seit sich diese im Mai 2001 von der Mutterorganisation IMK abgespalten hat. Er
wurde 1961 in einem Dorf in der Kleinstadt Qala Dze im nordlichen Gebiet von Sulaimaniya
geboren. Nach seiner Grundschulausbildung in der Stadt Rania absolvierte er 1980 die
Fachschule fir islamische Studien in Sulaimaniya. Danach studierte er ein Jahr in der Fakultat
fur Scharia-Studien in Nagaf, musste jedoch sein Studium abbrechen. Er fliichtete 1982 nach
Iran und kehrte 1983 nach Sud-Kurdistan zuriick, wo er in Erbil die Prifung zum Imam
ablegte und die Genehmigung erhielt, als VVorbeter und Prediger tatig zu werden. Er gehorte
zu jener Generation, die in den 1980er Jahren unter dem Einfluss der islamistischen Strémung
stand und aktiv war. Schon damals zeichnete sich bei ihm eine radikale Richtung ab. Bereits
1985 verfasste er ein Buch Uber das islamische Erwachen, das den Zorn der PUK erregt haben
soll. Wegen seiner politischen Aktivitaten lebte er in abgelegenen Dorfern Sud-Kurdistans,
um sich der Verfolgung des irakischen Regimes zu entziehen. Er schloss sich der BIVK an
und wurde zu einem ihrer wichtigsten Akteure. Er spielte in der Nachfolgeorganisation der
IMK ebenfalls eine bedeutende Rolle und stellte mit seiner starken Fraktion innerhalb der
IMK eine Herausforderung flr deren Fiihrung dar. Die Kontroverse zwischen ihm und dem
geistlichen Mentor der IMK fuhrte die Organisation letzendlich 2001 in eine Sackgasse, als er
sich von der IMK trennte und die Komal griindete.**> Er war eine charismatische
Personlichkeit innerhalb der IMK und konnte durch seine profunden theologischen
Kenntnisse viele Anhdnger um sich scharen. Anfanglich vertrat er eine radikal-islamistische
Haltung, die sich insbesondere im Hinblick auf die Wahlen 1992 deutlich zeigte.**® In der
spateren Entwicklung seiner politischen Ansichten war eine gemaBigtere Richtung zu

beobachten, insbesondere nach der Griindung seiner eigenen Gruppe 2001.

I 7.4.2  Zur Organisation, Struktur und Zielsetzung

In der Literatur finden sich zwar Angaben uber die Griindungsmitglieder und allgemeine

Informationen bezliglich der Hintergriinde sowie des Grindungsdatums dieser Gruppe,

“4 BAPIR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 247. ‘Ali Bapir war eines der ersten Mitglieder der Gruppe und ist
inzwischen Anfuhrer der Komal.
5 Eir weitere Details zu seiner Person siehe ‘AZIZ 2004: 40-66.
“°vgl. BAHAWAN 2007: 239.
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allerdings liefern sie kaum eindeutige Erkenntnisse Uber ihr politisches Programm, ihre
ideologische Programmatik, ihre Struktur und ihre Arbeitsweise. Es fehlen in diesem Kontext
Erkenntnisse, um zu untersuchen und festzustellen, wie sie sich entwickelt und welche
Wirkung sie auf die kurdische Politik und Gesellschaft gehabt hat. Offenbar hat sich diese
Gruppe als militante oppositionelle Vereinigung gegen die Zentralregierung in Bagdad
gebildet. Die Hintergrinde der Bewaffnung der Gruppe beschreibt ‘Ali  Bapir
folgendermalRen: ,,Das wachsende Unrecht und der groe Druck auf die kurdische
Bevolkerung im Irak haben dazu gefiihrt, dass die islamistischen Akteure einen militarischen
Flugel bildeten, um Seite an Seite mit den anderen kurdischen Kraften gegen das irakische
Regime zu kimpfen und die Kurden zu verteidigen“.**’ Demnach stand der Schutz der
kurdischen Bevolkerung im Mittelpunkt ihres Programms, ohne dass die BIVK ihr Endziel
klar definierte. Allerdings stand anscheinend fiir die BIVK als Ziel der Sturz des Regimes von
Saddam Husein im Vordergrund.

In diesem Kontext filhrt Siwali die Ziele, die in der ersten Sara (Schura) der BIVK
beschlossen worden sein sollen, wie folgt aus:

,,Die BIVK beabsichtigte neben der Er6ffnung einer Schule fur die Scharia-Wissenschaften

unter der Leitung von ‘Abdul-Rahman Nawrasi, sich den ethnisch-kurdischen Parteien, den

schiitischen Oppositionskraften (Da 'wa-Partei und der HoOchste Rat der Islamischen

Revolution), den verschiedenen offiziellen Organen Irans sowie der breiten Masse bekannt zu
<448

machen.

Aus diesen Zielen ist klar zu erkennen, dass die ideologischen Rahmenbedingungen
zunachst kaum in Betracht gezogen wurden und die Zielsetzung nicht klar umrissen war.
Vielmehr ging es dieser Bewegung darum, im Kreis der kurdischen Opposition zunéchst
einmal Uberhaupt bekannt zu werden, Prasenz zu zeigen und sich zu behaupten. Auch die
Konstellation dieser Gruppe wies einen Mangel an Organisation auf; die meisten
Fiihrungspersonlichkeiten waren eher religise Gelehrte und keine Politiker.**® Bapir auBert
seinen Vorbehalt im Hinblick auf seinen direkten Beitritt zu der Gruppe dahingehend, dass
die Gruppe eher einer Sammelbewegung d&hnelte, die Menschen verschiedener
Denkrichtungen ohne einen bestimmten politischen und ideologischen Rahmen um sich

scharte.**° Es lasst sich daher schlussfolgern, dass diese Gruppe zwar militarische Aktionen

“7\/gl. SIWAILI 2009: 147-149; BAPIR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 246.
“8 \/gl. SIWAILI 2006: 151.
9 SIWAILI fiihrt aus, dass die Stra-Versammlung aus 12 Personen bestand, von denen neun religidse Gelehrte
waren. Vgl.: STWAILI 2009: 145.
0 \/gl. BAPIR in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 74.
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gegen das irakische Regime durchfiihrte und Medienarbeit betrieb, jedoch politisch und
ideologisch noch nicht ausreichend beschlagen gewesen zu sein scheint.

Bis Januar 1987 hatte diese Bewegung drei Konferenzen abgehalten.*' Seinerzeit
(und auch heute noch) legten die Oppositionsparteien und Organisationen groRen Wert auf die
Abhaltung derartiger GroRversammlungen. In solchen Konferenzen werden die wichtigsten
Fragen Uber die politische Lage, das Programm, die Vorgehensweise, die Wahl der neuen
Fuhrung etc. debattiert und Entscheidungen von weitreichender Bedeutung getroffen. Bereits
bei der zweiten Mitgliederversammlung der BIVK wurde eine Umstrukturierung
vorgenommen. Dabei wurde Scheich ‘Abdullatif Barzingi®?, ein Dozent an der Salahaddin-
Universitat, der von der Regierung inhaftiert worden war und sich nach seiner Freilassung der

BIVK angeschlossen hatte**®

, am 24. September 1986 zum neuen geistlichen Oberhaupt der
BIVK gewahlt.** Die Struktur der Bewegung umfasste eine Sira-Versammlung von 12
Personen sowie weitere Bilros fur soziale Aktivitaten, Organisation, Beziehungen,
Verwaltung, Finanzen und Medien.*>® Dariiber hinaus unterhielt die Gruppe auch einen
militarischen Fliigel. Uber die Anzahl ihrer Mitglieder gibt es jedoch keine genauen Angaben.

Um ihre Présenz zu zeigen, hat der militarische Fliigel der Gruppe, der Bapir zufolge
aus einigen mobilen bewaffneten Verbanden bestand, in den befreiten kurdischen Gebieten
Stiitzpunkte errichtet und Aktionen gegen das Regime durchgefiihrt.*® Zudem war die
Gruppe auf politischer Ebene ebenfalls aktiv. Sie schickte Patrouillen in die kurdischen
Gebiete, um zuséatzlich zu ihren militarischen Aktionen auch fiir die BIVK Werbung zu
betreiben und die Bewegung (iberhaupt unter der Bevélkerung bekannt zu machen.*’ Sie
konnte jedoch die kurdische Gesellschaft kaum erreichen. Die Leiden der Bevolkerung war
ethnisch bedingt und sie wurde wegen ihrer kurdischen Zugehdrigkeit, aber nicht ihrer

Religion verfolgt, um darin nach einer Lésung oder Schutz zu suchen.

I 7.4.3  Verhidiltnis zu Iran und den kurdischen Gruppen

Bedingt durch die Tatsache, dass die BIVK im iranischen Exil an die Offentlichkeit getreten

war, Iran ihren Mitgliedern einen sicheren Zufluchtsort, die Freiheit der politische Tétigkeit

%51 STWAILI 2006: 153.

2 Auch als “Abdullatif Wajeyi bekannt.

%3 KREKAR in: Rega, Nr. 7, 10.01.09: 45.

%% Komal, Nr. 40, 07.06.2002, 5.

%5 STWAILI 2009: 145-146.

“¢ BAPIR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 247.
*7\/gl. SIWAILI 2006: 154-156.
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gegen das Regime in Bagdad gewahrt und finanzielle Hilfe geboten hatte*®, dirfte der
Einfluss der iranischen Regierung auf sie auch immens gewesen sein. Wie mehrmals in dieser
Arbeit hervorgehoben, bestand auf Seiten Teherans politisches Interesse an einer starken
irakischen Opposition. Sadjq berichtet in seiner Magisterarbeit, dass umfangreiche
Dokumente sichergestellt wurden und bei den kurdischen Sicherheitsbehérden aufbewahrt
werden, die die Rolle und Verwicklung des iranischen Geheimdiensts (Ittila‘at) bei der
Motivation und Unterstitzung der kurdischen islamischen Aktivisten zur Griindung
islamistischer pro-iranischer Gruppen belegen sollten.**® Die Islamische Republik hatte
begonnen, im groRen Rahmen politische und strategische Allianzen mit den irakischen
Kurden einzugehen. Dabei bot sie den Gegnern des irakischen Ba‘t-Regimes jede Art von
Unterstlitzung an. Ziel war es, direkte Kontrolle iber diese Gruppen auszuiiben oder sie
zumindest im eigenen Sinne zu lenken und nicht zuzulassen, dass sie sich anderen Seiten wie
etwa Saudi-Arabien zuwandten, das ebenfalls politische Einflussnahme unter religidsem
Mantel suchte. Selbst die islamistischen Akteure leugnen die Unterstiitzung Irans nicht.*®
Desweiteren wird diese Einflussnahme Irans dadurch ersichtlich, dass einige Anfuhrer der
BIVK trotz ihrer sunnitischen Glaubensrichtung dem Hochsten Rat der Islamischen
Revolution beitraten, einer irakischen schiitischen Partei, die 1982 mit massiver Unterstiitzung
Irans gegriindet wurde.**

Trotz des relativ kurzen Bestehens der Bewegung der islamischen Verbindung in
Kurdistan-lrak gewann der politische Islam in Std-Kurdistan durch sie eine neue Dimension.
Die Resonanz der Bewegung blieb jedoch in der kurdischen Opposition und Bevélkerung und
auch im Hinblick auf die politischen Geschehnisse im Irak zundchst kaum bemerkbar. 1987
ging aus ihr die IMK hervor, nachdem einige in Kurdistan bekannte islamistische
Personlichkeiten nach Iran gefliichtet waren und dort den Jihad gegen das Bagdader Regime

erklarten.

I 7.5  BzuT~NEwEI 1sLAMI LE KURDISTANT ‘IrAQ-, The Islamic Movement of Kurdistan-Iraq (IMK), 1987

Der Organisation der Islamischen Bewegung in Kurdistan-lrak (IMK) kommt im Rahmen der

politischen Ereignisse in der Region, insbesondere aber nach dem Aufstand von 1991 eine

8 \/gl. SORS in al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 151-152.
9 v/gl. Sadjq 2005: 307, Anm. 1.
%% Sjehe. BAPIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 247; KREKAR in: ‘“ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 269;
ALBAZIANI 2006: 115-116; ‘ABDUL- ‘AZIZ in: STWAILI 2009 (Hrsg.): 170.
81 v/gl. Interview mit BAPIR in STWAILI 2009 (Hrsg.): 75.
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besondere Bedeutung zu. Diese Organisation ist mit aller Gewalt in das politische Leben Siid-
Kurdistans eingebrochen und hat die politischen Geschehnisse in der Region auf lange Sicht
geprégt. Sie gilt zudem als Ursprung der radikal-islamistischen Tendenzen in Std-Kurdistan,
wobei sich die weiteren Strdmungen von ihr abgespalten haben. Deshalb muss diese

Organisation einer eingehenden Untersuchung unterzogen werden.

I 7.5.1  Zur Entstehungsgeschichte der IMK

Die meisten Islamisten in Stid-Kurdistan verbinden, wie aus ihrem ideologischen Repertoire
zu entnehmen ist,*®* die Anfange der IMK mit den ersten Kontakten zu den Griindern der
irakischen Muslimbrider 1952 und fuhren sogar die Existenz des politischen Islam in Sid-
Kurdistan auf diese Zeit zuriick. Andere islamistische Aktivisten vertreten die Auffassung,
dass es bereits in den 1970er Jahren erste islamistische Aktivitaten gegeben habe und erste
islamische Zellen entstanden seien.*®® Die Behauptung der islamistischen Akteure dient
offensichtlich zur Beteuerung, dass sie eine lange Geschichte des Kampfes auf dem
politischen Gebiet vorzuweisen versuchen und keine neue politische Kraft seien, da ihnen
sonst stets vorgeworfen wurde, dass sie in der Geschichte der kurdischen
Befreiungsbewegung einen Fremdkorper darstellten und ihnen keine nennenswerte Bedeutung
beizumessen sei. Fakt ist, dass die politische Landkarte der kurdischen Widerstandbewegung
bis in die 1980er Jahre Uberwiegend von den zwei ethnisch-nationalistisch gepréagten
Hauptparteien dominiert war, namlich der PUK und der DPK. Aullerdem existierten neben
diesen beiden Parteien weitere einflussreiche links oder liberal ausgerichtete Parteien und
Gruppierungen wie die Sozialistische Partei Kurdistans, Komalai Ranjdaran (,Bund der
Werktitigen) sowie die Irakische Kommunistische Partei.*®* Zudem ist auf die Existenz der
oben erwéhnten islamistischen Gruppierungen hinzuweisen, die aber nur von lokaler und
kurzfristiger Bedeutung waren.

Daher ist es in der Tat zu betonen, dass die politische Landschaft in Stid-Kurdistan mit
dem Auftreten der IMK eine Neugestaltung erfahren hat, die die Region nachhaltig geprégt
hat. Die IMK verkoérperte eine islamistische Kraft, deren Grofle und Auswirkung auf die
Region in der Griindungsphase schwer einzuschatzen war. Aus diesem Grunde ist eine

adaquate Beurteilung der Rolle dieser islamistischen Initiative nur dann maglich, wenn ihre

%2 \/gl. zum Beispiel das Interview mit ‘“ABDUL-‘AZIZ in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 35; DAWDI in: alufuq
algadid, Nr. 212, 14.08.2007: 7.
%3 v/gl. u. a. ALBAZIANI 2006: 95; Interview mit BAPIR in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 75.
“4 BALLANCE 1996: 127-128; McCDOWALL 1996: 346-347.
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Entstehung und Entwicklung im Rahmen des Gesamtkontexts der Begebenheiten betrachtet

werden.

I 7.5.2  Lokale Ereignisse 1987

Die Angriffe und die brutale Politik der Zentralregierung, begleitet von den sogenannten
Anfal-Offensiven®®, erreichten im Mai 1987 auch die Stadt Halabga, das Zentrum der
Religiositat in der Region, sowie weitere umliegende Gebiete. Als Reaktion auf die repressive
Vorgehensweise der Regierung fiihrte die Bevolkerung dort eine Protestaktion durch, die zur
Folge hatte, dass sich die irakischen Streitkrafte zundchst aus der Region zuriickzogen. Einige
Stunden spater kehrten sie nach Erhalt notiger Unterstiitzung zuriick und schlugen die
Kundgebung nieder. Sie griffen die Region mit Kampfflugzeugen und Panzern an.*®®
AnschlieRend gaben die religiosen Gelehrten, darunter Mullah “‘Utman ‘Abdul ‘Aziz, eine
Fatwa ab, in der die Bevolkerung aufgefordert wurde, das Gebiet zu verlassen. Die Gelehrten
samt ihren Familien und Anhangern sowie eine Anzahl der Bevolkerung verlieRen das Gebiet
und begaben sich nach Iran, wo sie am 24. Mai 1987 ankamen. Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz
und seine Anhénger wurden von der Fluhrung der BIVK in Empfang genommen. In einer
Erklarung riefen die Gelehrten dort im Namen der ,,Gemeinschaft der ausgewanderten
religiosen Gelehrten® zum Jihad und dem bewaffneten Kampf gegen das irakische Regime
auf.*®’

Die Forderung der Gelehrten an ihre Anhanger basierte auf der Doktrin al-4i¢ra wa al-
gihad (Migration und Jihad).*® Diese Doktrin besagt, dass Muslime bei Repressalien aufgrund
ihrer Religiositat ihr Land verlassen mussen, um ihre Religion und die Muslime verteidigen
zu kénnen. Obwohl die Unterdriickung durch die irakische Regierung nicht aus religidsen
Grunden erfolgte und die Kurden dieser Jahre lang ausgesetzt waren, benutzten die Gelehrten
eine solche religidse Rhetorik, um durch die Instrumentalisierung der Relegion mehr

Anhanger fur ihren Kampf zu gewinnen.

“®> Dazu siehe RASUL 2003.

%6 K AKE MAHUD; RA’UF in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 188, 302-303.

%7 Zum Inhalt dieser Erklarung siehe in SIWAILI 2009: 25-252.

%68 Folgende Koranverse sollen nach Sicht der Islamisten diese Doktrin belegen: {Diejenigen, die glauben und
ausgewandert sind und um Allahs willen gekdmpft haben, und diejenigen, die (ihnen) Aufnahme gewahrt und
Beistand geleistet haben, das sind die wahren Glaubigen.} (8:74);

{Diejenigen (aber), die glauben, und diejenigen, die ausgewandert sind und um Allahs willen Krieg gefiihrt
haben, dirfen auf die Barmherzigkeit Allahs hoffen. Allah ist barmherzig und bereit zu vergeben.} (2:218). Fir
die Zitate aus dem Koran wurde die Ubersetzung von Rudi Paret {bernommen. Siehe unter
http://www.koransuren.de/koran/sure8.html.
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Nach einer Versammlung in der kurdischen Stadt Sinna im iranischen Exil im Juni
desselben Jahres einigte sich die Fiihrung der BIVK mit den Vertretern der Gemeinschaft der
ausgewanderten Gelehrten darauf, eine neue Organisation zu grinden bzw. den Namen der
bestehenden Bewegung zu é&ndern. Die neue Organisation hielR Islamic Movement of
Kurdistan-lrag, kurz IMK. ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz wurde zum geistigen Oberhaupt der IMK
ernannt.*®® Fest steht aber, dass der Name der BIVK nach Bekanntgabe der IMK von der
politischen Bildflache verschwand, was ein deutlicher Anhaltspunkt daftr ist, dass die alte
Gruppe in der neuen Organisation aufgegangen war und sich ihre Mitglieder samt ihrer
Fuhrung der neuen Bewegung angeschlossen bzw. gemeinsam die neue Gruppe gegrundet
hatten. Mdglich ist aber auch, dass die Organisation bloR eine Umbenennung erfahren hat.
Auf struktureller Ebene kamen einige neue Fihrungskader hinzu. Die Ernennung des
geistlichen Oberhauptes gilt als ein wichtiges Konzept der Islamisten und beruht auf dem
Prinzip der bai‘a (Huldigung). Wenn dem Emir bzw. dem geistlichen Mentor einer Gruppe
gehuldigt wird, so herrscht ihm gegeniiber das Prinzip ,,ich hore und ich gehorche®. Die
Huldigung gilt fur die salafistischen Gruppen nahezu als eine Pflicht im Islam. Die religidsen
Institutionen betrachten die Huldigung heutzutage als nicht erlaubt, da ihrem Verstehen nach
nur einem Kalifen zu huldigen sei. In der heutigen Zeit soll sie demnach eine Neuerung im
Islam darstellen. Die Huldigung unter den Muslimen soll nach Ansicht der Jihadisten zur
Betonung der Bindung dienen, um dem Programm des Islams zum Sieg zu verhelfen. Die
Huldigung ist ein Vertrag bzw. ein Pakt zwischen einem Emir bzw. Kalifen, der mit Recht
und Gerechtigkeit nach der Scharia regieren soll, und den Muslimen, die ihm gehorchen und

ihn unterstiitzen sollen.*™°

I 7.5.3  Organisation, Struktur, Ideologie und Zielsetzung der IMK

Es steht fest, dass zwischen der ,,Migration® der spéteren Fiihrungskader der IMK aus
Halabga am 24. Mai 1987 und der Grindung der IMK im Juni 1987 nur einige Wochen lagen.

Dabei ist hervorzuheben, dass die Organisation es offensichtlich sehr eilig hatte, die

99 SIWAILI 2006: 183. Es besteht eine Kontroverse dariiber, ob es sich hierbei um eine neu gegriindete
Bewegung oder die Fortsetzung der bestehenden Bewegung bzw. eine bloRe Namensénderung der Organisation
handelte. ‘Ali ‘Abdul ‘Aziz berichtet in einem Interview, dass die Anhénger der Bewegung der islamischen
Verbindung in Kurdistan-Irak ihre eigenen Leute gewesen seien. Vgl. ‘ABDUL “AZIZ in SIWAILI 2009 (Hrsg.):
171. “Ali Bapir berichtet jedoch, dass er nicht davon ausgeht, dass ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz Verbindungen zur
bestehenden Bewegung hétte. Jedoch wurde dieser in einer Versammlung zum geistlichen Oberhaupt der neuen
Bewegung gewahlt, weil er &lter, gelehrter und bekannter als die anderen in der Region gewesen sei. Vgl. BAPIR
in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 77-78.

% Siehe AL-MAHMUD: ohne Jahr: 19-20.
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Grundung einer neuen politischen Gruppe bekannt zu geben. Fir die IMK galt als Hauptgrund
fir den Unterhalt einer islamischen politischen Organisation augenscheinlich die
Notwendigkeit, die kurdische Frage unter islamistischen Gesichtspunkten zu ldsen. Es
bestand die Alternative, sich den existierenden kurdischen Parteien anzuschlieBen, um
militanten Widerstand gegen die Bagdader Regierung zu leisten. Auf den ersten Blick scheint
dies angesichts der damaligen Lage von Sid-Kurdistan und des brutalen Charakters der
irakischen Repression gegen die Kurden verstandlich zu sein. Auf politischer Ebene hat die
Grindung einer neuen Partei, die von den eigenen Kadern im Nachhinein als nicht

ausreichend durchdacht beurteilt wurde,*"*

auf die Schnelle jedoch negative Spuren
hinterlassen. Tatsdchlich lasst sich feststellen, dass die Gruppe vor einigen Problemen stand,
die sich spéter in der weiteren Entwicklung der IMK bemerkbar machten, wie im Folgenden
zu zeigen ist.

Die meisten Grinder der IMK waren Gelehrte und religiése Personlichkeiten, denen es
an notwendiger Erfahrung fehlte, eine islamistisch-politische Organisation zu leiten und zu
verwalten.*’? Das Verhalten der damaligen Filhrungskader der IMK, insbesondere aber von
‘Ali ‘Abdul ‘Aziz, einem Bruder des geistlichen Mentors der IMK, der die Leitung des
militarischen Fllgels innehatte und mit seinen Befugnissen, so der Vorwurf, ungeschickt
umgegangen sei, rief im Lager ‘Ali Bapirs und anderer Mitglieder heftige Kritik hervor.*
Dies war fiir die jungen Kader und die Mitglieder der vorherigen Bewegung innerhalb der
IMK eine grof3e politische interne Herausforderung.

Die Struktur der IMK-Fuhrung war tribalistisch aufgebaut. Das geistliche Oberhaupt
hatte seine Familienangehdrigen an die Spitze der Organisation gesetzt. Dies war fir die
anderen Kader stets ein Kritikpunkt, den sie an die Fihrung richteten. Deshalb bildete sich
sogar innerhalb der IMK ein unzufriedener Fliigel um “Ali Bapir, der die Fihrung aufforderte,
Reformen in dieser Hinsicht durchzufiihren. Dadurch beabsichtigte er, die ,,Mingel und
Fehler der Fihrung unter der Leitung des Clans des geistlichen IMK-Fihrers* zu

474

beseitigen.””™ Diese ,,Méngel und Fehler umfassten die uneingeschrankten Befugnisse der

471 <Al Bapir berichtet in seinem Interview, dass die Existenz der IMK bekannt gemacht wurde, dahinter jedoch

keine politischen Rahmenbedingungen oder Ideologie standen. All dies sei nicht geplant und nicht organisiert
gewesen. Die Griindung dieser Bewegung sei ,,willkiirlich* erfolgt. Vgl. BAPIR in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 77-
78. Muslih Hamza, ein friherer Kader der IMK, berichtet in seinem Interview ebenfalls, dass die Grinder der
IMK zwar hochzuschéatzende religitse Persdnlichkeiten und in Fragen der Scharia bewanderte Gelehrte gewesen
seien, die jedoch Uber keine politische Erfahrung verfugten. Nicht einmal einfache politische oder
organisatorische Grundlagen waren bei ihnen vorhanden. Siehe dazu HAMAWANDI in Rega Nr. 30, September
2010: 36.

42 BAPIR in STWAILI 2009 (Hrsg.): 81.

¥ BAPIR in: SIDDIQ 2008: 119; KREKAR in Rega Nr. 10, April 2009: 38.

47" BAPIR in STWAILI 2009 (Hrsg.): 83.
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Fuhrung, mit welchen die Reformisten nicht zufrieden waren. “Ali Bapir verfasste sogar 1990
ein Buch mit dem Titel Dardu dermani bzutnewe: islami (,Die Krankheiten der islamischen
Bewegung und deren Heilung®), in dem er die Konflikte und Zerwiirfnisse der Gruppe unter
die Lupe nahm und Lésungsvorschlage unterbreitete. Seine Reformvorschlége bestanden aus
12 Punkten, uber die der geistliche Mentor der IMK nachdenken und die zur Grundlage der
politischen Aktivitaten der IMK werden sollten, um die Organisation vor eine Spaltung zu
bewahren.*"

Auch Mullah Krekar, der 1988 der IMK beigetreten war, berichtet Uber die
Unzufriedenheit der Reformisten unter der Fuhrung ‘Ali Bapirs mit dem Vorgehen der
Angehérigen Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Azizs.*’® Die Problematik auf politischer Ebene lasst
sich auch daraus ersehen, dass selbst die Ernennung Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Azizs als
geistliches Oberhaupt der Bewegung nicht nach parteipolitischen oder organisatorischen
Prinzipien erfolgte. Vielmehr verlief sie eher nach traditionellen Stammesregeln.*”’

Bei der IMK handelte es sich in dieser Etappe anscheinend um ein Konglomerat von
islamisch gepragten Menschen, die Uber keine einheitliche lIdeologie verfuigten und sich in die
politische Arbeit stiirzten.*’® “Ali Bapir beschreibt die Organisation in der Griindungsphase
der IMK als ,,keine Gruppierung, sondern Personen, die sich einfach zusammengeschlossen
haben. Wir waren keine Individuen, die in einer gut organisierten Form strukturiert und nach
festem Verstehen (des Islam) erzogen oder gebildet gewesen wiren.*’® Dies fiihrte dazu, dass
sich innerhalb der IMK Fraktionen bildeten. Diese interne Uneinigkeit in der IMK begleitete
die Partei so lange, bis sie sich 2001 schlieBlich in mehrere Gruppen aufspaltete.*® Zudem
waren politische Erfahrung sowie organisatorische Grundlagen im Wirrwarr der politischen
und militarischen Lage ebenfalls nicht ausreichend vorhanden. Selbst die Erfahrung aus der
vorherigen Bewegung, der BIVK, verzeichnete in dieser Hinsicht keine besonderen
Fortschritte. Auch militarisch hatte die BIVK — im Vergleich zu den anderen kurdischen
Oppositionskraften — nur geringe Prasenz gezeigt.

Organisatorisch und strukturell gab es graduelle Unterschiede zur vorherigen

Bewegung. Die IMK orientierte sich vor allem und hauptséchlich an der Struktur der BIVK

*> 7u Einzelheiten der Vorschlége siehe BAPIR 1990.
4® KREKAR in Rega Nr. 10, April 2009: 38-39.
7 <Ali Bapir berichtet, dass Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz in einer Versammlung zum geistlichen Oberhaupt der
neuen Bewegung gewahlt wurde, weil er dlter, gelehrter und bekannter als die anderen in der Region war. Vgl.
BAPIR in STWAILI 2009 (Hrsg.): 77-78.
8 \/gl. KREKAR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 269.
‘% BAPIR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 257.
0 Auf den Hintergrund dieser Abspaltungen und die daraus resultierenden verschiedenen Gruppen und
Gruppierungen wird spéter in dieser Arbeit eingegangen.

127



mit Ausnahme der Familie Mullah ‘Utmans, die an der Spitze stand. Die Satzung der Gruppe
wies ein islamisches Schema auf, das mit modernen politischen Vorstellungen verwoben war.
Es gab einen geistlichen Mentor. Neben der Sara, die die Fihrung der Gruppe darstellte und
die Politik der Gruppe bestimmte, wurde ein Politblro gegriindet, dessen Aufgabe wie bei
einer Exekutivgewalt darin bestand, die von der Sira festgelegte Politik durchzufiihren. Zu
den wichtigsten Mitgliedern der ersten IMK-Fuhrung gehorten Scheich ‘Abdullatif Barzingi,
der frihere geistliche Mentor der BIVK, ‘Ali ‘Abdul ‘Aziz, ‘Omer ‘Abdul ‘Aziz, beide
Briider des geistlichen Oberhauptes der IMK, Ahmad Kake Mahmud, ‘Ali Bapir, ‘Abdul-
Qadir Brayeti und Mullah Salman.*!

Die IMK unterhielt dartber hinaus weitere Biros und Abteilungen fur verschiedene
Avrbeitsbereiche wie zum Beispiel Finanzen, Organisation, Medien, Militar, Gesellschaft und
Beziehungen. Das Politburo beaufsichtigte die Tatigkeiten dieser Buros, deren Geschéfte den
Aufgaben in Ministerien eines modernen Staates &hnelten.

Auf einer im Juni 1987 abgehaltenen Versammlung in Sinna erarbeitete die IMK ein
Projekt, in dem sie verschiedene strategische, aber auch taktische Vorstellungen und
Zielsetzungen der Organisation klarer definierte. Die IMK sprach in diesem Schreiben von
den legitimen Rechten der Kurden auf Freiheit, die ihnen wie allen anderen freien Volkern
zustanden; dabei betonte sie, ihre politischen, aber auch jihadistischen Tétigkeiten frei und
unabhéngig aufzunehmen. Nicht weniger interessant waren in diesem Schreiben, das den
iranischen Behorden vorgelegt wurde, die an die Islamische Republik gerichteten

Forderungen bzw. Winsche. Dazu zéhlten folgende logistische Punkte:

1. Bereitstellung eines jahrlichen Budgets.

2. Uneingeschrankte Handlungsfreiheit und Unabhangigkeit fiir die Organisation in
ihren Beziehungen zur islamischen Welt sowie zu islamistischen und islamischen
Organisationen und Gruppen.

3. Eine angemessene militarische Ausrustung der Organisation.

4. Hilfeleistung fur die Familien der Mugahidin (K&mpfer), der Fluchtlinge sowie
der Hinterbliebenen der Gefallenen.

5. Bereitstellung einer Radiostation fir die Organisation und sonstige
Unterstitzungen der Medienarbeit der IMK.

6. Allen interessierten Mugahidin in der islamischen Welt sollte es mdéglich sein,

sich der IMK anzuschlieRen.

481 SIWAILI 2009: 173-174.
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7. Schliellich bat die Organisation um Erlaubnis, in den Grenzgebieten Stiitzpunkte

zu errichten.*?

Die Forderungen beinhalteten einen klaren Wunsch nach einer Aktivitatsfreiheit fur
die IMK. Sie richteten sich auch an Iran, da das iranische Regime in der Regel Einfluss
insbesondere auf die irakischen Oppositionellen ausgetibt hat, um sie in seinem Interesse zu
lenken, und die IMK von iranischem Boden aus ihre politische Tatigkeit aufzunehmen
beabsichtigte. Ein weiterer Grund, weshalb die Fihrung der IMK den alten Namen der
Bewegung nicht beibehalten hatte, stellte der Umstand dar, dass, wie einige der
FUhrungsmitglieder in der IMK berichten, ,,viele Gerlichte verbreitet wurden, dass die BIVK
vollstandig von Iran gesteuert worden sei“.**® Dem sollte durch die Neuformierung der
Gruppe entgegengewirkt werden. Die iranische Regierung akzeptierte ihrerseits die
Forderungen der IMK** angesichts der Tatsache, dass beide einen gemeinsamen Feind
besalen. Ob sie ihre Versprechen, sich in die Angelegenheiten der IMK nicht einzumischen,
tatsachlich eingehalten hat, bleibt durchaus fraglich.

Die IMK erklarte mit ihrer Griindung den Jihad gegen das Bagdader Regime Saddam
Huseins. Die islamische militante Rhetorik driickte sich in der Wortwahl , Jihad* eindeutig
aus. Ihr Hauptziel bestand darin, ein islamisches System zu errichten, indem die Scharia
angewendet wird, die irakische Zentralregierung zu stiirzen und die Freiheit der Kurden zu
erringen.*®® Die IMK gehorte zwar zum Lager der kurdischen Opposition, die das gleiche Ziel
verfolgte, doch lehnte sie eine direkte Zusammenarbeit mit ethnisch orientierten und
linksgerichteten kurdischen Parteien in der 1988 gebildeten Kurdistan-Front ab, ohne sie
direkt anzufeinden.

Ihre ideologische Ausrichtung betonte die IMK in ihrem Programm, indem sie dazu
aufforderte, sich vom Predigen in den Moscheen zu distanzieren und sich eher dem Prinzip
des Jihad zu widmen, um das Land vor der Tyrannei der Ungldubigen zu retten und die
Herrschaft Gottes auf der Grundlage des Korans und der Sunna zu verwirklichen. In Artikel 7
betonte die IMK das islamische System gemaR der Scharia als Regierungsform.*®® Diesen

Formulierungen ist zu entnehmen, dass die Grindung eines islamischen Staats fir die IMK

“82 Sjehe Bangawazi islami: Nr. 1, S. 30, Januar. 1990.

83 vgl. KAKE MAHUD: 190; ‘ABDUL ‘AZIZ in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 170.

8 < ABDUL “AZIZ in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 170.

“8 Siehe das Programm der IMK, Artikel 2. Nach jetziger Meinung von Krekar, der seinerzeit zum Lager der
Hardliner der Bewegung gehérte, war dieses Ziel lacherlich, da die IMK nicht einmal Uber zwei Gefreite verfugt
habe, von hochrangigen Offizieren und Streitkraften ganz zu schweigen, um Uberhaupt etwas Militérisches fur
die Verwirklichung dieses Ziels zu unternehmen. Siehe KREKAR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 269.

*® Siehe das Programm der IMK.
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zwar zu den fernen Zielen gehorte; jedoch ging es der IMK in dieser Phase um die
Beseitigung eines Regimes, das als unglaubig bezeichnet wurde. Die ideologische Rhetorik
der IMK postuliert einen Konflikt zwischen Glauben, vertreten durch sie selbst, auf der einen
Seite und Unglauben, vertreten durch das irakische Regime, auf der anderen Seite. Dieser
Konflikt kénne, wie im Programm der IMK zu lesen ist, nur durch den Jihad und die
Errichtung eines islamischen Staats gelost werden. ,,Nur so konnen die Spuren des
Unglaubens und der Unterdriickung beseitigt werden, von denen die Kurden insbesondere und
das irakische Volk im Allgemeinen heimgesucht wurden, und die Scharia eingefuhrt
werden.“*®” Im Hinblick auf die Frauenfrage wurde in ihrem Programm der Rahmen nicht
klar definiert. Es wurde auf die Rechte der Frauen im Rahmen der Scharia sowie ihre Bildung
hingewiesen.*®

Die Gruppe hielt bis 1991 zwei Konferenzen ab. Die Bedeutung solcher Konferenzen
liegt natlrlich vor allem darin, dass die Lage der Partei, die Wahl ihrer Fihrungskader, ihr
politisches Programm, ihre Aktivitaten auf politischer, sozialer und erzieherischer Ebene, ihre
Position, Beziehungen und Zielsetzung im Mittelpunkt der Tagesordnung stehen. Die erste
Tagung wurde im Jahre 1988 abgehalten, wahrend die zweite Konferenz 1990 stattfand. An
der Beurteilung des Konferenzinhalts durch die verschiedenen Bewegungsmitglieder, die
umstritten ist, I&sst sich die spétere Fraktionsbildung innerhalb der IMK erkennen.

Im Konferenzprotokoll, wie dieses bei Siwaili als Anhang dokumentiert ist, wird zum
einen festgehalten, dass in dem Programm der Konferenz neben der Huldigung des geistlichen
Mentors und der Wahl der Sara-Mitglieder mehrere Themenbereiche besprochen und
verschiedene Fragen debattiert wurden. Behandelt wurden zum Beispiel die Frage der
aktuellen und zukinftigen Lage in Kurdistan, das Thema des Iran auferlegten Krieges, in dem
die IMK jede Verhandlung mit dem irakischen Regime fiir unzuléssig hielt, die Koordination
mit den kurdischen und islamischen Oppositionskraften, die Entwicklung der Beziehungen
mit islamistischen Bewegungen und islamischen karitativen Organisationen und Institutionen
in der Welt, die Verurteilung der in Bagdad abgehaltenen ,;sogenannten internationalen
Volkskonferenz, Wege zur Vereinigung der irakischen Opposition unter der einheitlichen
Fahne des Islams, das Programm und die Satzung der IMK, Handlungsfahigkeit der IMK, der
Appell an die irakische Bevolkerung generell und an die Kurden insbesondere, das Bagdader

Regime zu stiirzen usw.*®® Trotzdem fehlen hierzu die Ergebnisse der Konferenz. Es ist nicht

87 \/gl. das Programm der IMK, Art. 4.
“88 \/gl. das Programm der IMK, Art. 11.
8 Ausfiihrlich zum Inhalt der Erklarung siehe STWAILI 2009: 284-286
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zu ermitteln, welche Entscheidungen im Hinblick auf welche Themenbereiche getroffen bzw.
welche Anderungen beschlossen wurden.

Nach “Ali Bapir, der an der ersten Konferenz personlich nicht teilnahm, sondern einen
Stellvertreter entsandte, soll es bei diesen beiden Konferenzen nur darum gegangen sein, der
Fuhrung erneut den Treuschwur zu leisten. ‘Ali Bapir driickte seine Vorbehalte in Bezug auf
diese beiden Konferenzen so aus, dass sie weder ein Parteitag noch eine Konferenz im
eigentlichen Sinne gewesen seien, sondern bloR eine Art VVollversammlung dargestellt hatten.
Statt in ihrem Verlauf die Lage der IMK, ihr politisches Programm, ihre Aktivitdten auf
politischer, sozialer und erzieherischer Ebene, ihre Position, Beziehungen und Zielsetzung auf

die Tagesordnung zu setzen, ging es nur darum, die Fiihrung erneut zu wahlen.*®

I 7.5.4  Zur Bedeutung der IMK

Im Hinblick auf die Bedeutung der IMK wird von islamistischen Kreisen der Anspruch
erhoben, dass der IMK auf verschiedenen Ebenen eine besondere Bedeutung zukomme. In
erster Linie sollte der IMK ein groRes Engagement bei der Internationalisierung der
kurdischen Frage zugeschrieben werden, die sie nach auRen, zu den islamischen Kreisen und
Landern vermittelt haben soll. Durch ihre Teilnahme an vielen internationalen Konferenzen
und Tagungen habe sie fir die kurdische Frage werben und die Verfolgungspolitik des
Regimes Saddam Huseins gegen die Kurden, insbesondere im Hinblick auf die irakischen
Angriffe mit verbotenem Giftgas gegen das eigene Volk, der arabischen und islamischen Welt
bekannt machen konnen. Dies diente dazu, das verschwommene Bild in der arabischen und
islamischen Welt tiber die Kurden klarzustellen.*** AuBerdem soll das Engagement der IMK
grofle Wirkung gezeigt haben, wenn es galt, Hilfe und Unterstiitzung fur die Griindung von
karitativen Dienstleistungs- und Wohltéatigkeitsorganisationen zu erhalten. Die IMK soll
ferner die iranische Regierung dazu bewogen haben, Fluchtlingslager fiir die vertriebenen
Kurden zu errichten und die Opfer der Chemieangriffe in iranischen Krankenhdusern
behandeln zu lassen.**?

Die IMK zeigte Ebene Présenz auf militérischer ebenfalls. Ihr militérischer Flugel

wurde um weitere vier mobile Verbande vergréf3ert und nannte sich von Armee des Koran in

%0 BAPIR in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 80-81.
1 Sjehe ALBAZIANI 2006: 117
492 ALBAZIANI 2006: 125.
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die islamische kurdistanische Armee um.*® Diese mobilen Verbande waren in den Gebieten
um Erbil und Sulaimaniya stationiert. Diese umfassten mehrere Brigaden.*** Die Ausweitung
des militarischen Arms der Gruppe bedeutet, dass mehr Mitglieder der Bewegung beitraten.
Allerdings ist anzunehmen, dass die militarischen Brigaden vor allem denjenigen rekrutierten,
die mit den religiosen Gelehrten nach Iran ausgewandert waren, zumal Mullah ‘Utman
‘Abdul ‘Aziz eine bekannte religiose Personlichkeit war und seine feste Anhangerschaft in im
Raum Halabga hatte, die sich im Nachhinein der neuen Bewegung anschloss. Seite an Seite
mit den Kampfern der nationalistisch-kurdischen Parteien kdmpfte sie an vielen Orten gegen
das irakische Regime. Das militarische Operationsgebiet der IMK weitete sich Uber die
gesamte Region aus. In einer Anzahl von Erklarungen rief die IMK die irakischen Soldaten
dazu auf, aus der Armee zu desertieren und sich den Truppen der Peschmargas
anzuschlieRen.*®

Bei naherer Betrachtung scheint die IMK auf der Ebene der Medienarbeit sehr aktiv
gewesen zu sein, denn schon innerhalb weniger Jahre gab sie eine Reihe von Zeitungen und
Zeitschriften, sowohl auf Kurdisch als auch auf Arabisch, heraus. Gleich im Juli 1987 hat die
Gruppe damit begonnen, die Zeitschrift dangi bauer (,die Stimme des Glaubens®) zu
publizieren, von der bis zum Aufstand im Marz 1991 elf Ausgaben erschienen.**® Hinzu
kommt die Zeitung ,alzafir* (,Mobilisierung‘), deren erste Ausgabe Anfang 1989
herauskam*®’ und die nach drei Ausgaben als Zeitschrift erschien.*®® Die Medienarbeit der
IMK erfuhr nach 1990 eine weitere Verstarkung. Im Januar desselben Jahres erschien
zundchst die Zeitschrift ,.bangawaz* (,der Aufruf)*®, dann die Zeitschrift ,assaf (,die
Reihe®), deren erste Ausgabe im Marz 1990 erschien®® und im August 1990 die Zeitschrift
wraparin® (,Aufstand<).®> Ob diese Propagandatatigkeit tatsachlich wirksam gewesen ist,
bleibt fraglich, da die IMK trotz dieser regen Medienarbeit in diesem Zeitraum kaum Einfluss

auf die politischen Geschehnisse nehmen konnte.

3 ALBAZIANT 2006: 95.

“%4 Bangawazi islami Nr. 1, Jan. 1990: 27-39.

%% 7u den militarischen Operationen und der Anzahl der Gefallenen siehe Komal, Nr. 4, 19.07.2001, 4-5 sowie
Komal, Nr. 40, 07.06.2002, 5.

%% Dazu ausfiihrlich HATAM 2005: 59

7 Dazu ausfiihrlich HATAM 2005: 67

“%8 Dazu ausfiihrlich HATAM 2005: 70.

% Dazu ausfiihrlich HATAM 2005: 83.

%% pazu ausfithrlich HATAM 2005: 104.

% Dazu ausfiihrlich HATAM 2005: 86.
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I 7.5.5 Beziehung zu den kurdischen Parteien und Gruppen

In dieser Phase ihres Bestehens unterhielt die IMK Beziehungen sowohl zu den sakularen
Parteien als auch zu den islamischen Kraften. Die Beziehungen besalen jedoch einen
unterschiedlichen Charakter.

Zu den kurdischen sékularen Parteien und Organisationen in Std-Kurdistan pflegte die
IMK von Anfang an gute und freundschaftliche Beziehungen. Mit PUK, DPK, und SPK
schloss die IMK ein Abkommen (iiber Frieden und Zusammenarbeit) ab.>* Gelegentlich kam
es dennoch zu kleinen Konflikten mit der PUK, die aber rasch beigelegt werden konnten,
sodass die Beziehungen wieder normalisiert wurden.>®

Innerhalb der kurdischen Widerstandsbewegung kam es 1988 zu einer neuen
Entwicklung: Auf Initiative von Galal Talabani sollen alle kurdischen politischen Parteien
und Gruppierungen eine gemeinsame Allianz bilden. Nach Konsultationen unter den
Vertretern der jeweiligen politischen Kréfte wurde schlielflich die Kurdistan-Front gegriindet
und alle Parteien unterzeichneten ein Kooperationsprojekt, um gegen die irakische Regierung
effektiven Widerstand leisten zu kénnen.>%*

Die Fuhrung der IMK lehnte es ab, sich an dieser Front zu beteiligen. Ihre Fihrung
vertrat als Begriindung die Auffassung, dass sie die Kurdistan-Front als unglaubig betrachtete
bzw. ihre sakularen Prinzipien mit den islamischen Grundlagen der IMK nicht konform
ansah.’® Obgleich die Fiihrung der IMK die Zielsetzung der Kurdistan-Front im Hinblick auf
die Konfrontation mit der irakischen Regierung teilte, lehnte sie es jedoch ab, dieser Front
beizutreten. Diese Haltung zeigt, dass sich die IMK auszudifferenzieren beabsichtigte.
Dennoch hatte diese Position der IMK keinen Einfluss auf die Beziehungen, die in dieser
Phase ungestort blieben.

Im Vergleich dazu war das Verhaltnis der IMK zu den islamistischen Gruppen,
insbesondere dem kurdischen lokalen Zweig der internationalen Muslimbriider, von Beginn
an feindselig. Daflir gab es offensichtlich mehrere Griinde, die sich den Aussagen und
Berichten beider Lager entnehmen lassen. Einen entscheidenden Grund flr das Zerwirfnis
stellte die Haltung zur Gewalt-Frage dar, allerdings verbunden mit der Frage des IMK —

Anflhrers. Neben diesen beiden Aspekten spielten auch die ethnische Frage der Kurden und

%% Interview mit BAPIR in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 88-89; ‘ABDUL ‘AZIZ in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 172.
*3 ALBAZIANT 2006; 110-111.
%04 7u den Hintergriinden der Griindung der Kurdistan-Front, Siehe ausfiihrlich SALIH 2005: 54-55.
% Interview mit ‘ABDUL ‘AZIZ in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 172; Interview mit BAPIR in SIWAILI 2009
(Hrsg.): 89.
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die Benennung der IMK eine Rolle.*® Die ablehnende Position der kurdischen Muslimbriider
zur IMK belastete die Beziehungen seitdem zwischen den beiden islamistischen Lagern. Die
Muslimbruder, so berichten Fuhrungsmitglieder der IMK, gingen sogar der IMK gegenber
feindlich vor und warnten ihre eigenen Mitglieder vor einem Beitritt zur IMK.>*" Fiir die IMK
bestand der Grund fur die negative Haltung der Muslimbrider darin, dass ihre Vertreter sich
fiir den eigentlichen Trager der islamistischen Mission in der Region erachteten, die IMK als
Konkurrenten bezeichneten und sich somit durch die IMK gefahrdet fiihlten.>®

Das Ausbleiben der Unterstiutzung der kurdischen Muslimbrider fur die IMK bzw.
deren feindliche Haltung erklart sich dadurch, dass der politisch-strategische Kurs der IMK
mit dem der Muslimbrider, die von der internationalen Mutterorganisation beeinflusst und
meistens bestimmt wurde, nicht konform war. Aus Sicht der kurdischen Muslimbrider,
Salahaddin Bahaddin zufolge, stellte sich die Erklarung des bewaffneten Kampfes als ein
Druckmittel gegen die jungen islamistischen Akteure dar. Diese Entscheidung der IMK, so
berichtet er weiter, sei ein unbedachter und planloser Schritt gewesen. Der Jihad, so fuhrt
Salahaddin Bahaddin weiter aus, sei ein komplizierter Prozess, dem nach der Scharia
besondere Rechtsprechungen bzw. Rechtsgrundlagen zugrundeldgen, wobei der bewaffnete
Kampf in der Situation wahrend des irakisch-iranischen Kriegs nicht legitim gewesen sei. Die
IMK' beabsichtigte, Salahaddin Bahaddin zufolge, durch eine Kriegserklarung gegen das
Bagdader Regime die jungen islamistischen Akteure der Muslimbrtder unter ihren Schirm zu
bringen. Zudem habe die IMK weder Uber eine klare erschlossene Strategie noch Uber eine
klar formulierte Weltanschauung verfiigt, um diesen Krieg zu fiihren.>®® Mit der Entscheidung
der Muslimbrider, gegen den Jihad Position zu beziehen und dies deutlich zur Sprache zu
bringen, war ein deutlicher Trennungsstrich zwischen den islamistischen Lagern gezogen
worden. Die Wege der beiden Gruppen trennten sich hinsichtlich ihrer Strategie. An den
Standpunkten beider Seiten &nderte sich bis zu dem Sturz der Ba‘t-Regierung nichts, wie in
der weiteren Entwicklung des poltischen Islam nach dem Aufstand von 1991 in dieser Arbeit

zu zeigen sein wird.

% Bereits bei der Erklarung des Jihad und somit des bewaffneten Kampfes durch das geistliche Oberhaupt der
IMK gegen die irakische Regierung, Uberbrachte der Anfihrer der kurdischen Muslimbriider Salahaddin
Bahaddin dem Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz einen Brief vom damaligen Organisationschef des irakischen
Zweigs der Muslimbrider Nu‘man al-Samarra’i, in dem Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz aufgefordert wurde, auf
Gewalt zu verzichten, in die Reihen der Muslimbrider zurtickzukommen, die ethnische Frage der Kurden auflen
vor stehen zu lassen, die Gruppe zu ,,die islamische Bewegung* umzubenennen und diese seinem Bruder ‘Ali
‘Abdul ‘Aziz zu Uberlassen. ABDUL ‘AZIZ in STWAILI 2009 (Hrsg.): 172.

%7 Sjehe ABDUL ‘AZIZ; BAPIR; KAKE MAHUD in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 172, 86, 193.

%08 ygl. Interview mit KAKE MAHUD: 193; Interview mit BAPIR in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 86.

9 v/gl. dazu Interview mit BAHADDIN; SAMIRANI in: SIWAILI 2009 (Hrsg.):: 99-100, 234-235.
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I 7.5.6  Internationale Beziehungen der IMK

Fur jede neue politische Organisation hat die Frage ihrer Beziehungen einen hohen
Stellenwert. In der internationalen Perspektive bezeichnete die IMK die Kurden als einen Teil
der islamischen Gemeinschaft. Ebenso legte sie Wert auf die Zusammenarbeit mit den
internationalen jihadistischen Organisationen in der islamischen Welt. Deshalb bemdiihte sich
die IMK von Anfang an um gute Verbindungen zu den sowohl regionalen Regierungen als
auch den islamistischen Gruppen und Parteien in der Welt. Der Sinn und Zweck solcher
Beziehungen bestand vor allen Dingen darin, finanzielle Hilfe und logistische Unterstlitzung

fiir die Organisation zu erhalten und ein Netzwerk zu bilden.

7.5.6.1 Die Beziehungen Zu Iran

Das Verhaltnis der IMK zum iranischen Regime kann von Anbeginn an als gut beschrieben
werden. Iran bildete in erster Linie stets einen sicheren Zufluchtsort fur die Kémpfer der IMK,
und insbesondere nach dem Kriegsende 1988. Zudem leistete die iranische Regierung der
Gruppe Finanzhilfen und logistische Unterstiitzungen.>'® Die IMK unterhielt mit iranischer
Genehmigung Buros in den meisten Grenzstadten Irans und er6ffnete Ausbildungslager fir
ihre K&mpfer. Hinzu kommt, dass die IMK an den internationalen islamischen Konferenzen,
die zwischen 1988 und 1990 in Teheran veranstaltet wurden, wie der internationalen
Konferenz fur die Unterstlitzung Palastinas, der internationalen Konferenz fir die islamische
Einheit und der internationalen Konferenz fiir die Unterstiitzung Afghanistans teilnahm.>*!
Die iranische Regierung ihrerseits nutzte das Zerwirfnis zwischen den unterschiedlichen

*12 Auch fiir die Fuhrung

Flugeln der IMK und versuchte dadurch ihren Einfluss zu erweitern.
der IMK galt, dass der Fligel der Reformisten von Iran geférdert wurde, um Einfluss auf
einige Akteure der IMK zu gewinnen und schlieBlich die Politik dieser Bewegung im eigenen
Interesse bestimmen zu kénnen.**® Bis zum Aufstand von 1991 konnte die IMK jedoch, nach

Aussage der damaligen Fihrung der IMK, ihre Unabhéngigkeit weitgehend bewahren.>**

>1% Interview mit ‘ABDUL ‘AZIZ; BAPIR; KAKE MAHUD in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 172, 90, 193.
*!1 Sjehe dazu ALBAZIANI 2006; 116-117.
*12 Interview mit KAKE MAHUD in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 193.
313 \/gl. KREKAR in Rega Nr. 10, April 2009: 38.
> Interview mit ‘ABDUL ‘AZIZ; BAPIR; KAKE MAHUD in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 174, 90, 201-202.
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7.5.6.2 Zu Syrien

Aufgrund der Spannungen zwischen den beiden, von der Ba‘t-Partei regierten,
Nachbarlandern dem Irak und Syrien, bot die syrische Regierung irakischen Oppositionellen
stets die Gelegenheit, in Damaskus Aktivitdten zu betreiben und Aktionen gegen das irakische
Regime durchzufiihren. Deshalb unterhielt die IMK eine gute Beziehung zu Syrien. Fir die
IMK war dieser freundschaftliche politische Kurs von Syrien eine Gelegenheit, ein Biro zu
unterhalten, das als wichtige Kontaktstelle zur AulRenwelt diente. Das Buro diente dartiber
hinaus dazu, Aktivitaten in Form von Ausstellungen ber das Massaker von Halabga zu
veranstalten sowie Broschiren und Blcher zu veroffentlichen oder auch an islamischen

arabisch-nationalen Foren teilzunehmen.’®®

7.5.6.3 Zu Saudi - Arabien

Die Beziehungen zum Konigreich Saudi-Arabien gehen auf das Jahr 1974 zurtick, als Mullah
‘Utman ‘Abdul ‘Aziz im Auftrag des damaligen Kurdenfilhrers Mustafa Barzani eine
Delegation von islamischen Gelehrten aus Suid-Kurdistan nach Saudi-Arabien zum damaligen
Konig Faisal leitete. Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz hatte als Vertreter Mullah Mustafa
Barzanis die Aufgabe, dem damaligen saudischen Konig die kurdische Frage und die Leiden
der Kurden unter den irakischen Regierungen seit der Monarchiezeit nahezubringen.**® Nach
der Grindung der IMK und Ernennung Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Azizs zum geistlichen
Oberhaupt der IMK wurde Letzterer des Ofteren nach Saudi-Arabien eingeladen. Zudem
erhielt die IMK groRzlgige finanzielle  Hilfe sowohl von islamischen
Wohltétigkeitsorganisationen als auch direkt von der saudischen Regierung.”"’ Diese
betréchtliche Unterstutzung seitens des saudischen Koénigreichs war wohl als Reaktion und
Gegenmittel hinsichtlich der iranischen Einmischung in die Angelegenheiten der IMK zu
verstehen. Die Absicht des Konigreiches bei ihren Hilfsleistungen lasst sich auch
dahingehend erklaren, dass die saudische Regierung einen Einfluss auf die sunnitischen

518 7u verbreiten

Kurden zu nehmen und die Ausprdgung der wahabitischen Lehre
beabsichtigte. Zum anderen intendierte das Konigreich, der Expansion der schiitischen

iranischen Revolution in der Region Einhalt zu gebieten.

>1> Sjehe dazu ALBAZIANT 2006; 118.
%16 Sjehe ’AHMAD 2008: 18. Siehe dazu ALBAZIANI 2006; 117.
*'" Sighe dazu ALBAZIANI 2006; 117-118.
>18 Auf die Wahabiyya-Lehre wird an anderer Stelle in dieser Arbeit eingegangen.
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7.5.6.4 Zu Pakistan und Afghanistan

Die Bemuhungen der IMK, freundschaftliche und gute Kontakte zu anderen Gruppierungen
aufzubauen, erstreckten sich bis nach Pakistan und Afghanistan. Aus der Korrespondenz
zwischen der IMK und den islamistischen Gruppen in Afghanistan geht deutlich hervor, dass
es Beziehungen mit der Fadlul-Rahman Halil, dem Leiter der haraka al-mugahidin®,
Qulbaddin Hekmatyar, dem Anfiihrer der Hezbe Islami Afghanistan®®®, Burhanaddin
Rabbani, dem Chef der Jamiat Islamic Afghanistan®?!, Subgullah al-Mugaddidi, dem Leiter

Dawlat Islami Afghanistan®*

und Husain Amir al-Qadi, dem Anfuhrer der algam‘a al-
islamiya bi pakistan®®® bestanden. Doch ist aus dieser Korrespondenz nicht ersichtlich, welche
Form der Kooperation zwischen ihnen bestand. Allem Anschein nach ging es dabei um
moralische Unterstutzung. Nicht zu vergessen ist, dass Mullah Krekar, der sich 1988 der IMK
angeschlossen und sich bis 1991 (berwiegend in Pakistan aufgehalten hatte, als

Verbindungsmann agierte.

I 7.6 AL-GAMA‘A AL-ISLAMIYA FI KURDISTAN AL-IRAQ (Die islamische Gruppe in Kurdistan-Irak) 1990-1991 ’

Bedingt durch die schon dargelegten Konflikte innerhalb der IMK, bei denen nach Ansicht
einiger Kader der IMK kein Ende in Sicht war, arbeitete eine Gruppe unter der Flhrung
Mullah Krekars, der der IMK schon beigetreten war und sich zu dieser Zeit Gberwiegend in
Pakistan aufgehalten hatte, selbststandig. Diese Gruppe hatte offensichtlich wegen interner
Kontroversen innerhalb der IMK den Wunsch, sich von der Mutterorganisation abzuspalten.
Es kam schlieBlich nach Beratungen zur Erfullung dieses Wunsches, und die Gruppe wurde
am 05. November 1990 eine eigene islamistische Organisation, die islamische Gruppe in
Kurdistan-Irak, gebildet.>?*

Neben Krekar ist wenig tber die weiteren aktiven Mitglieder dieser Gruppe bekannt.
In Pakistan gab sie eine Zeitschrift namens ,,al-Suhada’ (die Maértyrer) heraus, von der sich
die Fihrung der IMK distanzierte. In einer Zeitschrift erklarte die islamische Gruppe im

Januar 1990 ihr islamistisches jihadistisches Programm und ihre Strategie. Die Gruppe

>1% 7u der Korrespondenz siehe Dokument Nr. 20 im Anhang, ausfiihrlich STWAILI 2009: 295-296.
520 7u der Korrespondenz siehe Dokument Nr. 21 im Anhang, ausfiihrlich STWAILI 2009: 297-299.
>21 7u der Korrespondenz siehe Dokument Nr. 37 im Anhang, ausfiihrlich STWAILI 2009: 350-351.
%22 7u der Korrespondenz siehe Dokument Nr. 38 im Anhang, ausfiihrlich STWAILI 2009: 352-353.
%23 7u der Korrespondenz siehe Dokument Nr. 11 im Anhang, ausfiihrlich ALBAZIANI 2006; 283-284.
524\/gl. KREKAR http://www.durbeen.org/drezhe.php/2010/05/18/2-324 (Zugriff am 11.06.10)
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definierte sich als islamistische Bewegung innerhalb der kurdischen Opposition, die fur die
ethnischen Rechte der Kurden k&mpfe, den Unglauben bek&mpfe und den Polytheismus
bloBstelle.*” lhre Auswirkung auf Siid-Kurdistan blieb jedoch bis zum Aufstand von 1991
gering, da die Gruppe in Sud-Kurdistan kaum wahrgenommen wurde. lhre Bedeutung liegt
jedoch darin, dass ihre Anhénger, insbesondere aber Mullah Krekar, eine groRRe Rolle bei der
Radikalisierung der IMK und der islamistischen Stromung in Sid-Kurdistan nach 1991
gespielt haben.

Nach dem Aufstand kehrten die Anhanger dieser Gruppe, einschliellich Krekar, nach
Kurdistan zurtick, um ihre geplanten radikalen Aktivitdten aufzunehmen, da sie unter dem
Einfluss der jihadistischen Gruppen aus Agypten und radikalen Vordenkern, wie ‘Abdullih
‘Azzam und ‘Omar ‘Abdul-Rahman, standen.’®® Bald errichtete die islamische Gruppe ihre
militarischen Basen in Ortschaften in der Umgebung von Erbil, ndmlich Diana und Halifan,
wo andere islamistische Aktivisten, die sich spater als radikale Mitglieder der IMK erwiesen
haben, ebenfalls ihre Stitzpunkte hatten.”” Die Anzahl ihrer Anhéngerschaft soll nach ‘Ali
‘Abdul ‘Aziz 60 bis 70 Kampfer betragen haben.”® Die Auswahl dieser Orte als
Ausgangspunkt ihrer militanten Aktivitaten ist offensichtlich nicht zuféllig gewesen, denn
Krekar suchte gleichgesinnte Kréfte, um seinen Anhéngerkreis zu vergroflern oder um
Bundnisse mit diesen zu schliellen. Die IMK erschien Krekar nicht vielversprechend zu sein,
zumal sie den radikalen Kurs der islamischen Gruppe nicht teilte. So fiihrte die islamische
Gruppe Krekar zufolge ,ernsthafte Gespriache® mit der islamischen Jihad-Gruppe in
Kurdistan-Irak®®®, um eine Vereinigung zu erreichen. Aufgrund einiger nicht bekannten
Probleme und Uneinigkeiten scheiterten diese Verhandlungen aber letztendlich.

Die IMK, die nach dem Aufstand als drittstarkste Partei in Stid-Kurdistan prasent war,
war anscheinend mit dem Vorgehen der islamischen Gruppe Krekars nicht zufrieden.
Innerhalb der IMK herrschte angeblich die Meinung, dass die Anhénger der Gruppe um
Krekar von IMK-Mitgliedern festgenommen werden sollten.®® Allerdings hat die Fiihrung
eine gemaRigte Strategie verfolgt, indem sie mit Krekar Gespréache flhrte. Schlie3lich konnte
die Fihrung unter der Leitung von ‘Ali Bapir, der mit Krekar zusammengetroffen war,

Letzteren (berzeugen, in die Reihen der IMK zuriickzukehren und seine Gruppe aufzuldsen.

2% 7ur Strategie und politischem Programm der Gruppe. Siehe ausfiihrlich STWAILI 2009: 269-279.
526 Sjehe KREKAR http://www.durbeen.org/drezhe.php/2010/05/18/2-324 (Zugriff am 11.06.10)

%27 Sjehe KREKAR http://www.durbeen.org/drezhe.php/2010/05/18/2-324 (Zugriff am 11.06.10)

%28 Sjehe ‘ABDUL “AZIZ in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 174.

529 Auf diese Gruppe wird spéter in dieser Arbeit detailiert eingegangen.

%0 v/gl. ‘ABDUL ‘AZIZ; BAPIR in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 174, 83.

138


http://www.durbeen.org/drezhe.php/2010/05/18/2-324
http://www.durbeen.org/drezhe.php/2010/05/18/2-324

Krekar wurde zum Mitglied des Politblros und zum Leiter der militarischen Abteilung bei

IMK ernannt, und seine Anhanger integrierten sich in die IMK.*

7.7  ALHARAKA ALISLAMIYA ALQAWMIYA FI KURDISTANTY (Die islamische ethnisch-nationalistische
Bewegung Kurdistans)

Zur islamistischen Szene in der Phase vor dem Aufstand von 1991 gehdrt eine islamistische
Gruppierung namens alparaka alislamiya algawmiya fi kurdistaniya (,die islamische ethnisch-
nationalistische Bewegung Kurdistans‘). Dabei handelt es sich um eine kleine Gruppierung,
die keine nennenswerten Aktivitdten unternahm. Diese Gruppe wurde von einem jungen
kurdischen Offizier, der in der irakischen Armee gedient hatte, gegriindet.** Uber diese

Gruppe existiert kaum Literatur.

I 7.8  Bzorneway IsLimi Kurpe FeviLivvakan (die islamische Bewegung der Feyli-Kurden)

Zudem gab es weitere kurdische islamistische Gruppen, die aber politisch wenig wirksam
wurden und keinen Einfluss auf die Ereignisse nehmen konnten. Zu diesen Gruppierungen
gehort Bzitneway Islami Kurda Feyliyyakan (,islamische Bewegung der Feyli-Kurden©). Diese
Bewegung war ursprunglich in den 1980er Jahren gegriindet worden, um die Aufmerksamkeit
auf das Unrecht gegenuber den zehntausende von Feyli-Kurden zu lenken, die in 1980er
Jahren aufgrund der exzessiven staatlichen Deportationsmalnahmen aus dem Irak nach Iran
vertrieben worden waren. Bei den Feyli-Kurden handelt es sich um die Kurden, die
mehrheitlich der schiitischen Lehre angehdren, eine kurdische Minderheit bilden und
vorherrschend aul3erhalb der kurdischen Schutzzone in Bagdad, Hanaqin und zum Teil in Kut
und ihrer Umgebung sowie in Kirkuk leben. Durch diese Bewegung beabsichtigte ihr Griinder
Galil Feyli, die Interessen der Feyli-Kurden zu vertreten. Im August 1993 schloss sich die

Bewegung der DPK an.**

31 vgl. BAPIR in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 84-85. ‘Ali ‘Abdul ‘Aziz gibt jedoch in seinem Interview an, dass
Krekar ihm gegeniber versprochen habe, nie wieder der IMK zuwiderzuhandeln und sich der IMK
anzuschlieRen. Siehe “ABDUL “AZIZ in STWAILI 2009 (Hrsg.): 174.

>%2 SADIQ 2005: 312.

%% \/gl. Bericht von Amnesty Internation unter

http://www.amnesty.org/en/library/asset/ MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-
03683db9c805/mde140011995en.pdf: 11 (Zugriff am 26.02.11)
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I 7.9 Zusammenfassung

Die Betrachtung der Entstehung religids motivierter Gruppierungen in Sud-Kurdistan in den
1980er Jahren lasst ein klares Bild (ber die verschiedenen Strémungen sowie deren Motive
und Zielsetzung erscheinen. Durch das Nachzeichnen der Entwicklung des politischen Islam
in der Region in dieser Zeit konnte anhand der objektiven politischen Hintergriinde und der
subjektiven Situation festgestellt werden, wie die kurdischen lokalen Islamisten
vordergrundig im Rausch der erfolgreichen Revolution in Iran 1979 und im Zuge des Jihad in
Afghanistan gegen die Rote Armee wahrend der 1980er Jahre die gleiche Erfahrung in ihr
Land zu bringen, beabsichtigten. Trotz der Unterschiede auf der Ebene der Glaubensrichtung
konnte die schiitische Revolution Irans die sunnitischen Islamisten in Sid-Kurdistan, wie
auch in anderen islamischen L&ndern, stark beeinflussen, sodass sie die Bedeutung der
Religion als treibende Kraft betrachteten.>®* Festzuhalten ist, dass die iranische Regierung
diesen Aspekt fur ihre strategischen Interessen genutzt hat. Aus der kurdischen, aber
insbesondere der neu entstandenen kurdisch-islamistischen Opposition, hat sie eine Kraft
herausgebildet, die sie in ihrem Krieg gegen den Irak wahrend der 1980er Jahre im eigenen
Interesse einzusetzen und zu steuern gedachte. Daruber hinaus konnte festgestellt werden,
dass insbesondere die IMK finanzielle Hilfen aus Saudi-Arabien erhalten hat, das seinen
politischen Einfluss stets unter dogamtischem Mantel durchzusetzen versuchte. Zudem
beabsichtigite Saudi-Arabien, sein Islamverstandnis in der gesamten islamischen Welt mit
enormen Finanzen und Propagandamaterialien zu exportieren und somit gegen den
schiitischen Revolutionsexport zu agieren.

Das Nachzeichnen dieser Entwicklung zeigte auch, auf welcher Basis und mit welchen
Konstellationen sich die religios motivierten Gruppierungen als eine politische Gruppe und
Partei im Gesamtkontext der kurdischen Opposition darstellten. Wichtig war an dieser Stelle
auch ihre Rolle in der Opposition.

¥ vgl. ALBAZIANI 2006; 102.
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Kapitel VIII

|8 Die Phase nach dem Aufstand 1991 und der Griindung des kurdischen Regionalparlaments

Die ,,Schutzzone® ist die Bezeichnung flrr eine Region, die aufgrund der politischen und
militarischen Entwicklung in Std-Kurdistan allgemein und im Irak im Besonderen nach 1991
entstanden ist, fur die kurdischen Gebiete des Irak verwendet wurde und hauptséchlich die
Provinzen Erbil, Sulaimaniya und Dohuk umfasst. Die Entwicklung des politischen Islam in
der Schutzzone, die eine besondere Stellung hatte und deren Bevoélkerung unter
demokratischen Voraussetzungen eine neue politische Erfahrung gemacht hat, ist von
besonderem Interesse, da dort der politische Islam bald im Mittelpunkt der Geschehnisse in
Sitd-Kurdistan stand. Dabei stellt sich dieses Phanomen jedoch nicht nur in Form einer radikal
zerstorerischen Kraft dar. Im Zuge seiner Entwicklung hat sich der politische Islam, wie die
Untersuchung zeigen wird, gleichzeitig in einer im Wesentlichen friedlichen und vor allem
auch intellektuellen Ausprdgung manifestiert. Es ist dabei sinnvoll, zunachst auf die
Ereignisse im Hintergrund einzugehen, um zu beleuchten, welche Ursachen und

Hintergrundfaktoren dem politischen Islam in der Region Zulauf verschafft haben.

I 8.1 Zum Hintergrund der Kuwait-Invasion und des Aufstandes

Nach Beendigung des Iran-Irak-Kriegs am 08. August 1988 behauptete sich zwar der Irak als
Fuhrungsmacht in der Golfregion, obwohl die Auswirkungen des achtjahrigen Kriegs auf die
irakische Wirtschaft gewaltig waren. Fur den Irak betrugen die Verluste durch die
Kriegskosten etwa 452 Milliarden Dollar.>®* Der irakische Staatschef Saddam Husein fiihrte
dennoch seine Ideologie des Pan-Arabismus fort und stilisierte sich zum Vorkdmpfer gegen
eine vermeintliche Invasion Irans sowie gegen Israel, was seinem Charisma als Verfechter der
Nation in der arabischen Welt zugutekam. Zudem sah sich das irakische Regime durch die
moralische Unterstiitzung arabischer Staaten in seiner Annahme auch bestarkt, mit Israel
militarisch konkurrieren zu kdénnen, wobei sich die antiisraelische Propaganda in erster Linie
an die arabische offentliche Meinung richtete. Diese Propaganda sollte zur Rechtfertigung der
irakischen Forderungen an die Ol produzierenden Golfstaaten in Bezug auf umfassende

535 ALNASRAWI in HAZELTON 1994: 73.
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finanzielle Hilfe fur die Modernisierung des irakischen Militars dienen und die Araber zur
Unterstltzung bewegen. Dartiber hinaus hatte der Irak mit dem gleichen Argument, dass er im
letzten Krieg nicht nur sich selbst, sondern zugleich die Staaten der Golfregion verteidigt
habe, die Golfstaaten, die ihm wahrend des irakisch-iranischen Kriegs immense finanzielle
Zuwendungen geleistet hatten, aufgefordert, auf die Rickforderung ihrer Kredite zu
verzichten. In dieser Hinsicht sollten die Golfstaaten, so das Argument der irakischen Seite,
angesichts des BlutvergieRens anderer zu ihrer Verteidigung groRziigig sein.>*

In dieser Zeit waren die Beziehungen zwischen dem Irak und Kuwait aufgrund der
Tatsache gespannt, da der Irak wahrend des Irak-lran-Kriegs aus strategischen Grunden die
Wabya- und Bubiyan-Insel, zwei kuwaitische Inseln, beanspruchte; eine Forderung, die von
der kuwaitischen Seite stets strikt abgelehnt wurde.>*” Hinzu kam noch die Olexportpolitik der
beiden Lénder, die die Beziehungen noch mehr belastete: Wahrend es dem Irak dabei auf eine
Olpreiserhohung ankam, verfolgte Kuwait eine Politik der Uberproduktion. Durch die Krise
auf dem Olmarkt im Juni 1990, aufgrund derer der Olpreis zu dreiBig Prozent gesenkt werden
musste, hatte der Irak bei seinen Einnahmen durch den Olexport groBe Verlust hinnehmen
miissen.”*® Saddam Husein suchte daher nach einem Ausweg aus der wirtschaftlichen Misere.

Am 02. August 1990 besetzte der Irak das Nachbarland. Diese Eroberung nahm aber
unmittelbar darauf eine internationale Dimension an, als fast alle Staaten der Welt den
irakischen Uberfall verurteilten. Die Versuche, die international unternommen wurden, um
den Konflikt friedlich auf diplomatischem Wege beizulegen, scheiterten. Die USA und ihre
Verbundeten pladierten schlieBlich fir eine militarische Losung. Sie befreiten Kuwait Ende
Februar 1991 im Zuge einer militarischen Intervention.

Die irakische Armee erlitt eine schwere militdrische Niederlage mit erheblichen
wirtschaftlichen Folgen fir den Irak. Nach dem Abzug der geschlagenen irakischen Truppen
aus Kuwait stieg die Unzufriedenheit sowohl in der Armee als auch in der Bevolkerung
schnell auf den Siedepunkt.”* Es kam zu einem spontanen, sich rasch ausbreitenden
Volksaufstand (Intifada) der Iraker®®, bei dem sich vor allem die Schiiten im Stiden und die
Kurden im Norden gegen die Regierung in Bagdad erhoben. In Std-Kurdistan riickten mit
dem Volksaufstand die kurdischen Widerstandsk&mpfer in die Stadte ein und brachten am 5.

Mirz zundchst ,,Ranyya und Chwar Qurna“ unter ihre Kontrolle. Die Aktionen der Befreiung

%% Sjehe KOSZINOWSKI in: ISHOB (Hrsg.) 1993: 297-298.

7 ISHOB in: ISHOB (Hrsg.) 1993: 314-315.

%8 ALNASRAWI in: HAZELTON 1994: 73.

% McDOWALL 1996: 371.

>0 Eiir weitere detailierte Informationen, Eindriicke, Einzelheiten und Berichte aus verschiedenen Perspektiven
Uber den Aufstand von 1991 sei auf die Bereitstellung von HAZELTON (Hrsg.) 1994 verwiesen.
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weiteten sich auf samtliche berwiegend von Kurden bewohnte Stadte aus und fanden ihren
Abschluss am 20. Marz 1991, als die kurdischen Peschmargas der Kurdistan-Front in die
multiethnische Stadt Kirkuk einriickten und die Kontrolle iibernahmen.>** Auch im Siiden des
Landes waren die schiitischen Aufstande erfolgreich und konnten die Regierungsstreitkrafte
aus den meisten schiitischen Stadten vertreiben. Nur noch die sunnitischen Stadte und Bagdad
selbst blieben unter der Herrschaft von Saddam Husein.

Nichtsdestotrotz konnte das irakische Regime seine besten Eliteeinheiten, die
republikanischen Garden, mobilisieren und begegnete dem Aufstand mit aller Harte. Binnen
einer Woche haben sie alle aufstandischen Stédte wieder unter ihre Kontrolle gebracht.
Obwohl die internationalen US-gefuhrten Alliierten Uber den irakischen Luftraum eine
Flugverbotszone verhangt hatten®*, kamen dennoch irakische Kampfhubschrauber bei der
Niederschlagung der aufstdndischen Schiiten und Kurden — mit Duldung oder gar mit
Unterstiitzung der Alliierten — zum Einsatz.>*® Die Verbiindeten haben somit das irakische
Volk im Stich gelassen, weil sie offensichtlich nicht willens waren, die Bagdader Regierung
die Kontrolle tiber das Land verlieren bzw. das Land in unerwinschtes Chaos stiirzen zu
lassen.>** Die Niederschlagung des Aufstandes war insbesondere fiir die Kurden eine
erniichternde Erfahrung.

Schon unmittelbar nach der Einnahme der Stadt Kirkuk durch die republikanischen
Garden am 28. Marz, hatten Streitkréfte des Ba‘t-Regimes mehrere tausend kurdische und
turkmenische Zivilsten in Kirkuk und Umgebung gefangen genommen und erschossen; eine
Tatsache, die bei den Kurden in den anderen Stadten eine Panik hervorrief.>* Die meisten
kurdischen Bewohner der restlichen Teile Sid-Kurdistans, samt den Kampfern der
Widerstandsparteien, ergriffen somit aus Angst vor einem erneuten moglichen Giftgasangriff
die Flucht in die Grenzregionen zu Iran und der Turkei. Bevor aber der Feldzug der irakischen
Armee in Sud-Kurdistan begann, hatten Ende Marz 1991 (iber 1,5 Millionen>*® bzw. 2
Millionen®"’ Einwohner der meisten kurdischen Stadten ihren Wohnort verlassen und sich in

Sicherheit begeben. Auf den HauptstraBen und Wegen in Richtung der iranischen und

>1ygl. ‘ABD AL-JABBAR in: HAZELTON (Hrsg.) 1994: 105-106; McDOWALL 1996: 371.

2 McDOWALL 1996: 372.

*3v/gl. ‘ABD AL-JABBAR; AL-BAYATI in: HAZELTON (Hrsg.) 1994: 112-113, 142-143.

¥4 Vgl. McDOWALL 1996: 372. Aus Sicht internationaler Betrachter galt die tatenlose Position der US-
gefuhrten Alliierten in diesem Zusammenhang als Ausdruck der Befurchtung seitens der US-Administration,
dass der Irak in mehrere Teile auseinanderfallen kdnnte und jeweils ein schiitischer proiranischer Staat im Siiden
und ein Kurdenstaat im Norden entstehen wirde. Siehe dazu HOTTINGER in NIRUMAND (Hrsg.) 1991: 19;
GUNTER 1992: 54.

> Siehe McDOWALL 1996: 373.

>0 v/gl. McDOWALL 1996: 373.

> Siehe LEUKEFELD 1996: 116.
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tirkischen Grenzen wurden die Fluchtlingskolonnen von Hubschrauben heftig angegriffen.
Dabei kamen mehrere hunderte Fliichtlinge ums Leben.>*

Die Nachrichten Uber die Massenflucht und die Tragddie der Kurden hatten die
Weltoffentlichkeit erschittert. Die internationalen Medien trugen dazu bei, dass die kurdische
Frage nun eine internationale Dimension annahm und weltweit Beachtung fand. Diese zeigten
groRe Sympathie mit der in Elend geratenen kurdischen Bevolkerung. Die Tatsache, dass die
USA und ihre Alliierten den Kurden nicht beistanden, schien den guten Ruf der Sieger zu
verderben. Die Weltgemeinschaft sah sich daraufhin gezwungen, zu reagieren, um ihr Gesicht
zu wahren. Die UNO verabschiedete daher am 05. April 1991 nach anfanglichen Divergenzen
unter den Mitgliedern des Sicherheitsrats die Resolution Nr. 688.>*° Diese bestand aus einer
Praambel und acht Artikeln, worin neben der Verurteilung der Unterdriickung der kurdischen
Bevolkerung und der Forderung nach der Einstellung der Repression gegen Zivilisten im
gesamten Irak auch der Zugang der durch die UNO autorisierten humanitéren
HilfsmaRnahmen in den Irak beschlossen wurde.>*®

Am 16. April 1991 wurde auf einen am 08. April eingebrachten Vorschlag des
damaligen britischen Premierministers John Major auf der Basis der Resolution 688 des UN-
Sicherheitsrates eine ,,Safe Haven* (Flugverbotszone, die allgemein als eine Schutzzone
betrachtet wurde) in Sid-Kurdistan eingerichtet, um den Kurden die Rickkehr zu
ermdglichen und ihre Sicherheit zu gewihrleisten. Diese Aktion wurde als ,,Operation
Provide Comfort* bezeichnet. Zunichst umfasste die schmale Schutzzone nur die Grenzstadt
Zacho und Umgebung. Einen Tag spater jedoch riefen die Alliierten unter der US-Fihrung
die Schaffung einer Flugverbotszone bis zum 36. Breitengrad aus, die bis auf die umstrittenen
Gebiete das kurdische Siedlungsgebiet in Stid-Kurdistan umfasste. Auf Druck der Amerikaner
sahen sich die irakischen Truppen und Geheimdienste gezwungen, sich aus dieser Zone
zurlickzuziehen. Sie hatten in der Folge auch die kurdischen Gebiete verlassen, die
Bevolkerung kehrte allméhlich zuriick und die Kampfer der Kurdistan-Front tbernahmen
erneut die Kontrolle Gber die Region, die die mehrheitlich von Kurden bewohnten Stadte
Erbil, Sulaimaniya und Duhok umfasste.>®! Somit entstand in Stid-Kurdistan eine noch nie
dagewesene Situation, ndmlich de facto eine kurdische Selbstverwaltung. Die Kurden nutzten

in dieser Zeit die Gelegenheit, um autonome Verwaltungsstrukturen aufzubauen.

8 SALIH 2005: 72.

%9 Zum Inhalt der Resolution siehe http://www.fas.org/news/un/irag/sres/sres0688.htm (Zugriff am 11.01.11)

>0 Siehe http://www.fas.org/news/un/irag/sres/sres0688.htm (Zugriff am 11.01.11). Fiir weitere Details siehe
auch SALIH 2005: 79-83.

1 ygl. SALIH 2005: 84-85.
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Trotz des erklarten internationalen Schutzes und der Bildung einer eigenstandigen
Regierung 1992 blieben der Status der Region und die Situation generell unklar. Sld-
Kurdistan wurde von den Kurden als eigenstandiges Gebiet verwaltet, international jedoch als
integraler Bestandteil des Irak angesehen; faktisch schien aber ein Machtvakuum zu
herrschen. Es wurden keine Schritte unternommen, die kurdische Selbstverwaltung und
Autonomie international anzuerkennen®?, was vélkerrechtlich eine durchaus diffizile

Angelegenheit gewesen ware.

I 8.2  Die Rolle der Islamisten in dem kurdischen Staatsgebilde in der ,Schutzzone”

Mit der Befreiung der ,,Schutzzone“ erlangte die Bevolkerung in Sid-Kurdistan eine
wirkliche Autonomie, obwohl diese volkerrechtlich nicht klar definiert war. Die dortige
Bevolkerung blieb von der Verfolgung durch die Zentralregierung in Bagdad verschont. Ein
auffalliges und uberraschendes Phanomen war die Erscheinung des politischen Islam nach der
Entstehung des freien politischen Klimas ab 1991, obwohl diese bis dahin eine weitgehend
fremde Erscheinung — bzw. als solche in der Gesellschaft nicht bekannt — gewesen war.>>
Zudem ermoglichten die neue Freiheit und die liberale politische Atmosphére in Sid-
Kurdistan unter der Fuhrung der Kurdistan-Front die Grindung neuer Parteien und
Organisationen.  Unter  diesen =~ Umstdnden  haben  verschiedene islamistische
Wohltétigkeitsorganisationen begonnen, Einfluss auf die Gesellschaft zu nehmen.

Neben der inoffiziell prasenten IMK, die sich nach dem Aufstand bei den Wahlen von
1992 als drittstarkste Partei behaupten und allméhlich in den Mittelpunkt der Geschehnisse
riicken konnte, entstanden neue islamistische Parteien und Gruppen. Allmé&hlich machte sich
dieses Phdnomen durch die Mitwirkung der islamistischen Akteure in der Gesellschaft und
auch in der Politik bemerkbar. Zu ihrer Verbreitung und Radikalisierung haben verschiedene,
vor allem lokale und regionale Aspekte beigetragen. In der folgenden Darlegung wird
versucht, die neu gegriindeten islamischen Gruppen und ihre Rolle bei der Entwicklung der

islamistischen Stromung in Stid-Kurdistan zu analysieren.

>2Gjehe http://www.fas.org/news/un/irag/sres/sres0688.htm (Zugriff am 11.01.11)
3% vgl. LEEZENBERG 2001: 13 in: http://home.hum.uva.nl/oz/leezenberg/PolilslamKurds.pdf. (Zugriff am
12.06.2011)
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I 8.2.1 &ami‘ar aL-jiaAp ar-isLaMi fi Kurdistan al-Irak (Die islamische Jihad-Gruppe in Kurdistan-Irak)

Zu den islamistischen Gruppen, die von der neuen Lage nach dem Aufstand von 1991
profitierten und entweder neu entstanden bzw. auf der politischen Biihne présent geworden
waren, gehoérte die islamische Jihad-Gruppe in Kurdistan-Irak. Obwohl Uber diese Gruppe
wenig bekannt war, l&sst ihre eigene Literatur darauf schlielen, dass ihre Griindung auf die
Anfange der 1980er Jahre in Form geheimer Zellen zuriickgeht. Diese Gruppe soll also in
dieser Zeit als Untergrundorganisation tatig gewesen sein. Offentlich hat sie aber, wie es im
Buch ihres Anfiihrers zu lesen ist, ihre Existenz erst nach dem Aufstand 1991 bekannt
gegeben.>**

Eine zentrale Rolle bei dieser Gruppe hat ihr ,,Emir Amin Pirdawd Hos$nio
ubernommen, dessen Tod 1997 in der Folge zur Auflosung der Gruppe fuhrte. Hosnao war
ein alter Anhénger der Muslimbrider und von Beruf Grundschullehrer. Er hatte sich
zwischenzeitlich jihadistischen Gedanken zugewandt und sich in die salafistische Ideologie®>
vertieft. In diesem Zusammenhang distanzierte er sich vom Modell der Organisation der
Muslimbruder und beabsichtige eine alternative Organisation zu griinden, weil die anderen
Gruppierungen seiner Ansicht nach den Mut und die Energien der Jugend vergeudeten und sie
daran hinderten, jihadistischen Zielen nachzukommen.®® Mit ,jihadistischen Zielen ist
offenbar der bewaffnete Kampf gemeint, um einen Gottesstaat zu grinden und die Scharia
walten zu lassen.

Bedingt durch seine Tatigkeit als Lehrer und seine Kenntnisse von Koran und Sunna
konnte der Chef der Gruppe einen groRen Einfluss auf einige junge Muslime ausiiben und sie
nach der salafistischen ideologischen Programmatik erziehen. Sein Arbeitsfeld erstreckte sich
auf den Raum Hawler. Zu seinem Kreis bzw. zu seinen engsten Vertrauten oder Schilern
gehorten Dr. Ibrahim Tahir, Azad Hujrani, Mullah ‘Omar Muradi, der Gelehrte Jamal
Isma‘il, Muhandis (Ingenieur) Kaifi, Zana Rostayi, Haji Faris sowie Mohammad Thsan. Die
Erwahnung dieser Namen ist deshalb von Bedeutung, weil die meisten von ihnen eine
wichtige Rolle bei der Radikalisierung des politischen Islam in der Region spielen sollen.>*
Die ideologischen jihadistischen Ansichten sowie die Ziele dieser Gruppe stellt der Emir in

seinem 1995 verdffentlichten Buch vor. Dort teilt er die Phasen ihres Ziels so auf:

% Sjehe. HOSNAO 1995: 6

%% Dieser Begriff wird an einer anderen Stelle in dieser Arbeit erklart.

%% Sjehe http://www.durbeen.org/drezhe.php/2010/05/18/2-324 (Zugriff am 19.05.10)
*7y/gl. KREKAR in http://durbeen.org/drezhe.php/2010/05/18/2-324 (Zugriff am 19.05.10)
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,,Der Jihad muss je nach Phase gefiihrt werden; Verkiindigung, Vermittlung, Ausbildung, VVorbereitung,
Ausristung zur Verteidigung des Islam und der Heiligtimer der Muslime und die Einfiihrung der

géttlichen Scharia auf Erden«.>*®

Angesichts einer solchen Zielsetzung dieser Gruppe sind die ausgepragte
gewaltorientierte Tendenz und die radikale Dimension, auf die die Fiihrung dieser Gruppe bei
der Erziehung neuer Mitglieder besonderen Wert legte, augenscheinlich. Die Jihad-ldeologie
steht deutlich im Vordergrund, was auch die Wahl des Gruppennamens erklart.
Nichtsdestotrotz war diese Gruppe in dieser Phase der Untergrundtatigkeit wenig effektiv und
machte sich in der Politik der Region kaum bemerkbar. Dennoch hat diese erzieherische
Phase den militanten Jihadismus bei einigen jungen islamischen Aktivisten kultiviert und
gestéarkt.

Nach der Grundung der BIVK 1984 reisten Mitglieder der Jihad-Gruppe nach Iran
und setzten sich dort mit ihr in Verbindung, um eine mdgliche Zusammenarbeit zu
besprechen. Bei einer weiteren Begegnung ubernahm Amin Pirdawd Ho$nao, der Emir der
Jihad-Gruppe, selbst die Leitung einer Delegation nach Iran. Nach den Gesprachen war
Hos$nao offensichtlich von der BIVK Uberzeugt, dass diese nicht ausreichend jihadistsch
eingestellt war und nicht die gleiche Denkrichtung vertrat wie seine eigene Gruppe. Deshalb
blieb die Jihad-Gruppe auch als lose Gruppe bestehen, ohne an die Offentlich zu treten.**®
Auch nach Griindung der IMK wurde die Jihad-Gruppe ihre Bedenken nicht los, dass diese
Nachfolgebewegung, in der Lage waére, die Jihad-ldeologie zu verwirklichen oder zu
vertreten. Deshalb blieb sie weiterhin als lose autarke Gruppe bestehen.>®® Daher bezeichnet
Krekar diese Gruppe als die zweite salafistische Linie in Stid-Kurdistan neben der Linie, die
er und seine Gruppe vor und nach seinem Beitritt zur IMK und auch innerhalb der IMK
vertreten hatten.

Die Jihad-Gruppe, die als eigenstandige islamistische Linie im Untergrund tétig war,
soll, Krekar zufolge, nach der Griindung der IMK um die 1000 Mitglieder gehabt haben. Die
Gruppe fuhrte sogar mit der 1990 neu gegrindeten und von der IMK fiir kurze Zeit
abgespaltenen salafistischen Gruppe von Krekar ,,die islamische Gruppe in Kurdistan-Irak:°®
Gespréache, um eine Gruppe zu bilden, in der sie ihre Ziele nach der gemeinsamen Ideologie

und dem Jihad-Konzept von Sayyed Qutb erhoffte, verwirklichen zu kodnnen. Jedoch

8 HOSNAO 1995: 6.
%9 y/gl. KREKAR in http://durbeen.org/drezhe.php/2010/05/18/2-324 (Zugriff am 19.05.10)
%0 \/gl. KREKAR in http://durbeen.org/drezhe.php/2010/05/18/2-324 (Zugriff am 19.05.10)
%1 Auf diese Gruppe wird spéter in dieser Arbeit eingegangen.
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scheiterten die Gesprache, weil es beiden Fliigeln Krekar zufolge an politischer Erfahrung
und Realitétssinn fehlte und zwischen diesen gewisse Bedenken bestanden.>®?

Die Jihad-Gruppe hatte sich nach dem Aufstand von 1991 zun&chst der IMK
angeschlossen. Jedoch dauerte es nicht lange, bis sie sich von der IMK l6ste, nachdem es
offensichtlich  angesichts ihrer radikalen und gewaltorientierten Tendenzen zu
Meinungsverschiedenheiten und Streit mit der Flhrung der IMK gekommen war. Zeitweise
kam es auch zu bewaffneten Auseinandersetzungen, bei denen mehrere Opfer zu beklagen
waren. Grund daftr war die radikale Ausrichtung der Gruppe, die die IMK-Flhrung nicht
vertreten wollte. Die Beziehungen sowohl innerhalb der Gruppe als auch zu den anderen
islamistischen Kraften waren angespannt.®®

Im Juni 1991 spaltete sich die Jihad-Gruppe schlieflich von der IMK ab. In drei
Basen im Raum Hawler, die unter ihrer Kontrolle standen, agierte sie selbstandig. Jedoch
wurde die Gruppe kaum wahrgenommen, ihre Mitglieder zerstreuten sich und die Rolle der
Gruppe wurde zunehmend geringer. Nach der Abspaltung blieben jedoch einige ihrer
Mitglieder in der IMK.*®*

Das Jahr 1997 war fiir die Gruppe ausschlaggebend, denn in diesem Jahr wurde ihr
Emir zusammen mit einigen Mitgliedern unter mysteridsen Umstédnden in einer Moschee
getotet. Dies fihrte zur Schwachung der Gruppe und schliellich im Januar 2002 zu ihrer
Auflésung. Die meisten Mitglieder der Gruppe haben sich “Ali Bapirs islamischen Gruppe in

Kurdistan angeschlossen.*®

I 8.2.2 Bzwrnewsrl Rararini IsLimi (Bewegung des Islamischen Erwachens, kiirz BIE) 1992-1999

In der politischen Situation in der ab 1991 von der irakischen Zentralregierung autonomen
Region in Std-Kurdistan verblieb die zweite Linie der kurdischen Muslimbriider zundchst
weiter in ihrem ideologischen Chaos: Diese Linie schwankte zwischen einer bewaffneten
Bewegung, der die internationale Organisation der Muslimbrider ablehnend

d566

gegeniiberstand®®®, und einer offiziellen Anerkennung derselben.*®’ Dies war ein besonderes

%2 KREKAR in http://durbeen.org/drezhe.php/2010/05/18/2-324 (Zugriff am 19.05.10).
%3 ROSTAYI in: al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 110.
%4 STWAILI 2009: 159.
%5 Komal Nr. 18, 24.01.2002: 1, 2.
%6 Mullah Siddiq ‘Abdul ‘Aziz betont in einem Interview, dass sie von der Notwendigkeit der Griindung einer
bewaffneten Gruppe tberzeugt gewesen seien und es daftr sowohl in politischer Hinsicht als auch im Hinblick
auf die Scharia Griinde gegeben habe. Vgl. Interview mit MULLAH SIDDIQ in: ‘ABDULLAH/ FARUQ: Rega,
Nr. 4, 10.10. 08: 7.
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Merkmal dieser Gruppe gewesen, welches sie bis zu ihrer Vereinigung mit der IMK im
August 1999 begleiten sollte. Sie wurde weder zu einer bewaffneten Gruppe noch distanzierte
sie sich eindeutig vom bewaffneten Kampf noch lehnte sie die ideologisch begriindete Gewalt
ab.

Obwohl die Vertreter dieser Linie politisch aktiv gewesen waren, traten sie nach dem
Aufstand zundchst als eine islamisch-kulturelle Organisation auf. Diese Organisation hief3
lawani roginbiri islamz (Jugend der islamischen Bildung) und blieb auch nach Griindung ihrer
eigenen Partei Bewegung des Islamischen Erwachens (BIE) bestehen. Diese Gruppe legte
grolen Wert auf die religiose Erziehung und die islamischen Werte, die sie in ihren
Publikationen gegentber der Bevolkerung als gesellschaftliche Grundlage propagierte. Zwar
ist die kurdische Gesellschaft islamisch gepréagt und die religiése Tradition in ihr tief
verankert, doch sind die modernen Charakteristika in der Gesellschaft nicht zu verkennen.
Diese Verbindung von islamischen, kurdisch-traditionellen und modernen westlichen
Komponenten war nie ein Konfliktfaktor unter den Kurden. Mit dem Aufkommen des
politischen Islam mit ihren diversen Richtungen wurden die als Entfremdung betrachteten
Bréauche und Sitten zum Ziel der ideologischen Rhetorik der Islamisten. Um diese
auszurotten, griffen die islamischen Aktivisten in dieser salafistischen Gruppe solche Themen
auf, um angeblich die islamischen Werte wieder zu beleben.

Die Organisation der ,Jugend der islamischen Bildung* traf schlieflich die
Entscheidung, eine selbststandige politische Gruppe zu griinden. Dazu kam es, nachdem jede
Anndherung an die konkurrierende erste Linie der kurdischen Muslimbrider und die
Anerkennung durch die internationalen Muslimbrider ausblieben. Am 22. November 1992
gegrindeten die Vertreter der zweiten Linie der kurdischen Muslimbriider unter der Fiihrung
von Mullah Siddiq ‘Abdul ‘Aziz die politische Gruppe ,,Bewegung des Islamischen
Erwachens“ (im Folgenden wird die Abkiirzung BIE verwendet).>®® Somit hatte sie sich von
der Gruppe der sogenannten ersten Linie der Muslimbrider endgultig geldst, sich vom Modell
der Muslimbruder allmé&hlich distanziert und trat offiziell als politische Organisation hervor.

8.2.2.1 Die Entwicklung der BIE

Die Frage, weshalb sich die zweite Linie der kurdischen Muslimbrider erst Ende 1992 von

den ubrigen Muslimbridern getrennt hat, lasst sich damit erklaren, dass die neue politische

7 DELEJE in Rega, Nr. 7, 10.12.2008: 44.
%8 \/gl. MULLAH SIDDIQ in: ‘ABDULLAH/ FARUQ: Rega, Nr. 4, 10.10. 08: 7.
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Situation in Sud-Kurdistan den Vertretern dieser Gruppe neue Erfahrungen bescherte und
ihnen somit neue Horizonte erdffnete. Die zweite Linie konnte sich, wie Qadir, damals ein
fihrendes Mitglied der BIE, in seinem Interview angibt, bis zu ihrer Grindung von der
internationalen Mutterorganisation der Muslimbriider aus zwei Griinden nicht lossagen: Es
herrschte bei der Anhdngerschaft der zweiten Linie zum einen eine Art Unwissen Uber die
internationale Organisation der Muslimbriider. Dieses Unwissen bestand auRerdem dartber,
dass die Mutterorganisation selbst Uber keinerlei Informationen Uber die Lage in Sud-
Kurdistan verfiigte. Zum anderen waren die Schriften und Doktrinen der Muslimbrtder fur
die kurdischen Aktivisten dieser Linie immer noch die wichtigste Inspirationsquelle. Zudem
Ubersah man, dass es in der Welt noch andere islamistische ldeologien und islamistisch
gepragte politische Anschauungen als die der Muslimbrider gab.”® Diese dominante
Vorstellung der Mutterorganisation, die angeblich fir die ideologische Richtung dieser
Gruppe bestimmend war und die Gruppe mit ihrer unklaren Haltung zum bewaffneten Jihad
ubernommen hatte, war offensichtlich flr die BIE zu einer Sackgasse geworden. Der grof3e
Schritt bestand fir die Gruppe deswegen darin, als eine neue Organisation aufzutreten und
sich von den Muslimbriidern zu distanzieren, obwohl sie sich, wie Qadir fortflihrt, zundchst
weiterhin als Vertreter der Muslimbriider verstand.>"

Bei ihrem Offentlichen Auftreten stand die BIE mehreren Problemen gegeniber.
Einige ihrer Flhrungskader hatten gegentiber der Grindung ihrer Bewegung Vorbehalte, was
zur Folge hatte, dass sie sich im Endeffekt von der neugegriindeten Bewegung spalteten.’”*
Dies ist ein deutliches Indiz dafur, dass sogar innerhalb dieser Linie Divergenzen herrschten.
In der spateren Entwicklung der BIE wurden diese Spannungen noch deutlicher, als sich ihre
Anfihrer nach der Vereinigung mit der IMK 1999 in zwei Lager spalteten.®’

Nach ihrer Trennung vom Modell der Muslimbrider wandte sich die BIE der
salafistischen Ideologie zu.””® Diese radikale Wandlung zeigte sich in ihren politischen und
gesellschaftlichen Praktiken und ihrer Rhetorik. Die Teilnahme an den Regierungen in Sud-

Kurdistan lehnte sie kategorisch ab, und die Partizipation am politischen Prozess mit

%9 Qadir beschreibt die Griinde folgendermafen: ,,Es herrschte Unwissenheit tiber die AuRenwelt, namlich die

tatsdchliche Existenz einer internationalen Organisation der Muslimbrider und deren Fihrung, die alle
islamistischen Bewegungen in der Welt leiten und Uber alles Leid und Ungliick der islamischen Volksgruppen
Bescheid wissen soll. Uber Siid-Kurdistan und die islamische Bewegung in Siid-Kurdistan verfiigten nicht
einmal einzelne Kader der Muslimbriider Gber Informationen . Siehe QADIR in ‘ABDUL KARIM 2009
(Hrsg.): 203.
> QADIR vertritt die Auffassung, dass es sich bei der Griindung der neuen Bewegung lediglich um eine
Umbenennung handelte. Vgl. QADIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 206-207.
1 y/gl. ‘ABDULLAH in SIWAILI 2009 (Hrsg.): 124-125.
>"2 Dieses Thema wird zur Erlauterung der Hintergriinde dieser Entwicklung in dieser Arbeit an anderer Stelle
aufgegriffen werden.
>3 Auf den Begriff der Salafiya wird an anderer Stelle in dieser Arbeit ausfiihrlich eingegangen.
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sdkularen Parteien kam fiir sie nicht in Frage, weil diese fiir sie eine Art ,,Abkehr vom Islam*
darstellte. Ganz im Stile der Salafisten spielten sie in ihrem Radio keine Musik ab, denn
Musikinstrumente erachtete die Bewegung als ,,Neuerung“ und ,,nach der Scharia als nicht
erlaubt*.>"

Strukturell unterhielt die Gruppe, neben der Fiihrung und dem Politbiro, auch Blros
fur Medienarbeit, Organisation, Frauenbelange, Soziales, Militdr und Sicherheit. Finanziell
erhielt die Gruppe, ihren Fuhrungskadern zufolge, Mittel von wohltatigen Organisationen im
Ausland sowie finanzielle Zuwendungen von wohlhabenden Kurden in Sid-Kurdistan. Dass
diese Gruppe von der Regionalregierung keine Unterstitzung erhielt, ist darauf
zuriickzufuhren, dass sie weder in der Regionalregierung vertreten war noch an das
demokratische System glaubte. Die Regionalregierung im von der DPK regierten Gebiet hatte
aber kurz vor der Verschmelzung der BIE mit der IMK 1999 beschlossen, der BIE finanzielle
Hilfe bereitzustellen.”” Zudem konnte der Anfiihrer dieser Gruppe unter dem Patronat seines
Bruders ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz, des geistlichen Mentors der IMK, das Vertrauen der
islamistischen Geldgeber in der Golfregion, vor allem in Saudi-Arabien gewinnen und

7% Nichtsdestotrotz sollen die finanziellen

Spenden fir seine Bewegung sammeln.
Schwierigkeiten die Gruppe bis zu ihrer Vereinigung mit der IMK und der Griindung der
Bewegung der islamischen Einheit in Kurdistan (BIEK)""’ 1999 begleiten.

Wie aus Ausfuhrungen von Qadir zu entnehmen ist, scheint die BIE bei ihren
politischen Geschéften bis 1996 eine fir die Bevolkerung nicht Uberschaubare Strategie
verfolgt zu haben. Sie hatte keine bestimmten Basen, obwohl sie ihre verschiedenen
Tatigkeiten, insbesondere die Medienarbeit, 6ffentlich betrieb. Bei ihren Aktivitaten in dieser
Phase legte die Gruppe in erster Linie groRen Wert auf die islamische Mission, religiose
Erziehung, Organisation und Orientierung als auf Politik und Beziehungen zu anderen
Parteien und Organisationen.>”® Es ist nicht unwahrscheinlich, dass aufgrund der bewaffneten
Auseinandersetzungen zwischen der PUK und der IMK in den Jahren 1993 - 1997°”° die BIE
in den Konflikt nicht hineingezogen werden wollte, weshalb sie keine Stltzpunkte oder

Quiartiere unterhielt. lhre tatsachliche Rolle in den Gefechten lasst sich jedoch nicht eindeutig

4 vgl. ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 73.

" y/gl. QADIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 206-207.

%% JMAR in Rega, Nr. 18, 05.09. 09: 13.

7 Auf diese Gruppe wird an anderer Stelle eingegangen.

8 \/gl. QADIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 208.

> Auf die Hintergriinde und Einzelheiten dieser kriegerischen Auseinandersetzungen wird an anderer Stelle in
dieser Studie ausfihrlich eingegangen.
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feststellen. Thr Einfluss auf die politischen Geschehnisse und auf die Gesellschaft in Sid-
Kurdistan blieb jedoch relativ gering.

Fur ihren kaum spirbaren politischen Einfluss gab es mehrere Grinde. Vor allen
Dingen stellte das Mangeln an finanziellen Mitteln ein wesentliches Hindernis dar, um
umfangreichere Aktivitaten oder Propaganda in den Medien zu betreiben. Zudem blieb ihre
politische Strategie weiterhin undurchschaubar schwankend. Hinzu kam, dass die Konflikte
der islamistischen Gruppen untereinander immer scharfer wurden. Wahrend die BIE um ihren
Einfluss auf die Politik der Region bemuht war und an der VergréRerung ihrer Plattform
arbeitete, geriet sie sehr bald in Konflikt mit jenen islamistischen Kraften — etwa der IMK und
den Vertretern der ersten Linie der Muslimbrider — die auf dem politischen Feld ihre
Konkurrenten waren. In der Anfangsphase nach ihrer Grundung versuchte die BIE, sich
aufzuriisten und militante Prasenz zu zeigen. So richtete sie im von der IMK kontrollierten
Gebiet bei Hurmal ein militarisches Hauptquartier ein. Die IMK stand jedoch der Er6ffnung
von militarischen Basen seitens der BIE ablehnend gegeniiber und zwang sie sogar, das
militarische Buro in Hurmal zu schliefen. Aufgrund ihrer internen Divergenzen hegte die
IMK die Befiirchtung, dass die Existenz einer weiteren bewaffneten islamistischen Kraft ihre

80 AuRerdem ware die

eigene Einheit gefdhrdete und ihre Anhénger zur Abspaltung bewog.
Existenz von zwei islamischen militanten Gruppen an einem Ort nicht mdglich. Insbesondere
gilt auch, dass die IMK, wie Krekar angibt, dieses Gebiet ,,mit dem Blut ihrer Martyrer*
befreite und keiner anderen Gruppe einfach gestatten konnte, dort eine militarische Basis zu
errichten.®® Es ist nicht unwahrscheinlich, dass die BIE in dieser Hinsicht eine ungeschickte
Strategie verfolgte. Zudem versuchte die BIE sich als Alternative zu den existierenden
islamistischen Kraften, sowohl der IMK als auch spéter der islamische Union Kurdistan
(KIU, siehe ausfihrlich dazu in dieser Arbeit 8.2.3.) anzubieten. Auf der einen Seite musste
sie sowohl der inneren wie auch der duBeren Anhangerschaft der Muslimbrider beweisen,
dass sie die Politik der Muslimbruder verfolgte. Dabei versuchte sie immer wieder, die erste
Linie bloRzustellen, diese in den Moscheen und Medien anzugreifen und ihr die Legitimitat
abzusprechen. Insbesondere nach Grindung der KIU (durch Aktivisten der ersten Linie der
Muslimbrtder) 1994 trat die BIE 6ffentlich gegen die KIU und attackierte sie sehr heftig. Von
Seiten der ersten Linie wurden — als Reaktion oder Strategie — ebenfalls in den Medien
Angriffe gegen die BIE vorgebracht.”®? Ein weiterer Anlass fir die Angriffe der BIE auf die

KIU war die Tatsache, dass die KIU an der ,,sékularen” Regierung beteiligt war und dabei der

%80 v/gl. QADIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 210-211.
%81 Interview mit KREKAR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 275-276.
%82 \/gl. SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 89.
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PUK und der KPD Zugestandnisse vermeintlich zu Lasten der Religion habe machen
miissen.”®® ‘Abdul Karim behauptet, Beweise dariiber zu haben, dass aktive Funktionére und
hochrangige Verantwortliche der KIU von der BIE Drohbriefe erhalten hatten. Er nennt zwar
keine Namen, berichtet aber, dass einige Akteure der BIE ihren Mitgliedern und Kadern diese
Briefe ausgehandigt héatten, damit Letztere solche Sendungen in die Wohnhduser dieser
Parteikader der KIU zum Zwecke der Einschiichterung beférdern sollten.>®*

Auf der anderen Seite stellte die BIE die Behauptung auf, dass sie sich auf den Jihad
vorbereite. In diesem Zusammenhang warf sie der IMK vor, dass deren Jihad-Begriff

%5 und bot sich als eine salafistisch-

lediglich einen stammeséhnlichen Charakter habe
jihadistische Alternative an. Dies zeigte sich sogar in ihren Publikationen. So widmete sie der
afghanischen Taliban-Bewegung eine besondere Beachtung. Implizit hatte die Ubertragung
der Erfahrung aus Afghanistan fiir sie eine groRe Bedeutung. In einem Buch, das diese
Gruppe Uber die Taliban-Bewegung veroffentlichte und an ihre Mitglieder verteilte, wurde die
Entwicklung dieser afghanischen Gruppe behandelt und glorifiziert. Die BIE sah an der
Taliban-Bewegung, die die Konflikte und Auseinandersetzungen zwischen den islamistischen
Lagern Rabbanis und Hikmatiars in Afghanistan zu ihren Gunsten beendet hatten, das beste
Vorbild, an dem sie sich orientieren und sich als beste islamistische Alternative in Sud-
Kurdistan profilieren wollte.®® Ein weiterer Grund, weswegen die BIE Kritik an der IMK
ubte, bestand darin, dass die IMK finanzielle Mittel von der PUK-Regierung in Sulaimaniya
erhielt. Sie betrachtete dieses Geld aus der Regierungskasse als ,,nach der Scharia unerlaubt*
(haram).”®” Die Doppelmoral dieser Bewegung in dieser Hinsicht zeigte sich allerdings
spater, als sie selbst ihre Bereitschaft erklarte, solche Gelder von der sékularen, von der DPK

gebildeten Administration in Erbil zu nehmen.*®

‘ 8.2.2.2 Die Vereinigung mit IMK und Griindung bzutnewei yakbuni islami le kurdistan 1999
‘ (Bewegung der islamischen Einheit in Kurdistan, kurz BIEK)

In den politischen Entwicklungen der Region zwischen 1994 und 1999 hatte die BIE
einigermalien Ful3 fassen und neue Mitglieder anwerben kdnnen, blieb jedoch politisch wenig

einflussreich. Thr Mitgliederzuwachs lasst sich durch die bewaffneten Auseinandersetzungen

%83 < ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 72.

%4 Siehe ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 104, Anm. 27.

%85 \/gl. DELEJE in Rega, Nr. 6, 10.12.2008: 46.

%% \/gl. ‘UMAR in Rega, Nr. 18, 05.09. 09: 13.

87 <ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 74.

%% Siehe Interview mit QADIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 206-207.
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in Sud-Kurdistan in den kritischen Jahren von 1993 bis 1997 zurlickfiihren. Die BIE hatte sich
wahrend der Gefechte zwischen der PUK und der IMK und zwischen der PUK und der DPK
neutral verhalten und soll sogar die Rolle eines Schlichters zwischen den Kriegsparteien

gespielt haben.>®

Ihre grolRen finanziellen Probleme konnte diese Bewegung in dessen nicht
bewaltigen.>®

Einen Ausweg aus ihrer finanziellen Notlage wére moglicherweise die Vereinigung
mit einer der existierenden islamistischen Kréfte in Sud-Kurdistan gewesen: In dieser
Hinsicht wére ein Zusammenschluss entweder mit der KIU oder der IMK in Frage
gekommen. Eine Allianz mit der KIU blieb in diesem Zusammenhang ausgeschlossen, da
diese die wichtigste rivalisierende Kraft darstellte, die sie verschlingen wirde, falls es zu einer
Fusion kommen sollte. Eine Vereinigung mit der IMK ware am ehesten in Frage gekommen,
zumal zu betonen ist, dass die Anflihrer beider Gruppen Brider waren, die Anhanger beider
Bewegungen Sympathie flr einander hegten, ideologische Gemeinsamkeiten besallen und
weil beide Linien eine salafistische Denkrichtung vertraten. Schlie3lich vereinigen sich beide
Gruppen am 21. August 1999 und gaben die Bildung der Bewegung der islamischen Einheit
in Kurdistan (im Folgenden wird fiir diese Partei die Abkiirzung ,,BIEK* verwendet) bekannt,
auf die spéter in dieser Arbeit ausfihrlich eingegangen wird.

Obwohl die BIE lange auf der politischen Blhne Sud-Kurdistans aktiv war, gilt sie
gleichwonhl als jene islamistische Gruppe, die am wenigstens Einfluss erzielen konnte. Sie
stellte die schwachste islamistische Kraft dar und konnte aus eigener Kraft keine effektive
Basis fur den politischen Islam werden. Selbst Qadir bekraftigt, dass die BIE in der
politischen Landschaft kaum wahrnehmbar war. Er fiihrte als Grinde dafur die schwache
Beteiligung am politischen Prozess, den blassen Auftritt in der Region sowie die geistig-
ideologische Krise der BIE an, die mit dem Namen der Organisation und dem der
Muslimbrider verbunden war. Im Namen der internationalen Muslimbrider zu arbeiten,
spater aber die Gruppe umzubenennen, sollen der BIE Probleme bereitet und letztendlich zur
bescheidenen Wirkung in der siid-kurdistanischen Politik gefiihrt haben.>** So konnte sich die
Bewegung weder vom externen Einfluss auf ihre Strategie befreien noch ihre Kritiker
widerlegt werden, indem sie sich der kurdischen Frage und Gesellschaft aus eigener Initiative
und Ideologie zuwendete.

Auf diese Weise hatte sie es trotz ihrer langen Geschichte und ihrer zahlreichen

Mitglieder nicht vermocht, populér zu werden und einen nachhaltigen Eindruck bei der

*% Sjehe Interview mit QADIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 209.
%% Interview mit QADIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 213.
1 vgl. QADIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 208.
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Bevolkerung zu hinterlassen. Eine tiefgreifende politische Positionierung, wie es bei ihrem
Rivalen, der KIU, der Fall war, hat die BIE allem Anschein nach verpasst. Dies ist
maoglicherweise zum einen auf ihre unklare Politik und ungeschickte Strategie
zurlickzufuhren. Auf der anderen Seite steht fest, dass sie die Beteiligung am politischen
Prozess mit ,,sdkularen” ethnisch-nationalistischen Parteien abgelehnt und die Demokratie
strikt verworfen hatte; ein Umstand, der ihre Akzeptanz in der Bevolkerung minderte und der
Gruppe keine grol3e Popularitat einbrachte. Selbst in ihren Publikationen wird die radikale
Rhetorik deutlich, in der die Demokratie aus ihrer Sicht weder auf der Scharia beruhe noch
demnach legitim sei, da sie eine ,,Form des Polytheismus sei” und ecine ,,Abkehr von der
Religion* bedeute.

Die BIE sah die kurdische Frage weder als ethnisches noch als nationales Problem,
denn sie betrachtete dieses Problem ausschlieBlich im Rahmen der Scharia. Fur die Bewegung
gewahrleistete allein der Islam die ethnischen Rechte aller Volksgruppen und in der Ideologie
dieser Bewegung wurde die Gesamtlosung der kurdischen Frage auf einer global-islamischen
Ebene erwartet. Mit anderen Worden heif3t das, dass die ethnische Frage fir sie zwar ihren
spezifischen Rahmen und ihre Pramisse hat, dennoch innerhalb der Scharia geldst werden

muss. Alles andere betrachtete sie anscheinend als Abkehr von den Grundlagen des Islam.>*?

I 8.2.3 Yaxcrrui 1sLAmi Kurpistan 1994 (Kurdistans Islamische Union) (KIU)

Wie schon in dieser Arbeit angedeutet, waren die kurdischen Muslimbrider in zwei Lager
geteilt; genannt die erste Linie und die zweite Linie. In den vorausgegangen Ausfiihrungen
wurde festgehalten, wie sich die zweite Linie entwickelte. Im Folgenden wird die
Entwicklung der ersten Linie n&her untersucht.

Obwonhl die Protagonisten der ersten Linie vor dem Aufstand sowohl in der kurdischen
Opposition als auch in der Gesellschaft kaum spurbar Einfluss besal3en, behaupteten ihre
Vertreter nach dem Aufstand von 1991 dennoch, dass sie auf politischem Gebiet keine neue
politische Kraft darstellten.®® Diese Behauptung dient insbesondere dazu, die Kritik der
Gegner der Islamisten zuriickzuweisen. Diese behaupteten, die Vertreter des politischen Islam

hétten in der langen Geschichte des kurdischen Freiheitskampfs keinen Widerstand gegen die

%2 Siehe die ersteren Ausgaben von der Zeitung ,raperin®, Sprachroh der Bewegung des islamischen Erwachens.
Zudem hat Fazil Qaradagi, ein Fuhrungsmitglied der Gruppe, ein Buch uber die Demokratie veroffentlich, in
dem er seine Anschauungen, die die Ansichten der Gruppe widerspiegeln, tber dieses politische System darlegt.
Darin kritisiert er die Demokratie heftig und bezeichnet sie als ,,Farce der Farcen. Vgl. Fazil Qaradagi 1999.

%3 <ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 75.

% vgl. AHMAD 20052: 185-186.
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irakischen Regierungen geleistet und seien erst neuerdings auf der politischen Landkarte
erschienen, nachdem alles Erforderliche von den kurdisch-nationalistischen Kréften
vollbracht worden sei und diese die Region mit ihrem Blut befreit hétten.>*® Fakt ist aber, dass
die islamistischen Krafte im Allgemeinen und die KIU im Besonderen erst nach dem
Aufstand 1991 in der kurdischen Politik in Erscheinung getreten waren, allméhlich Ful
gefasst, an Popularitdt gewonnen und spéater eine wichtige Rolle gespielt haben. Durch ihr
Engagement mit Geldern aus dem Ausland hat die kurdische Gesellschaft einen enormen
Wandel erlebt. Die plétzliche Religiositat zeigte sich dadurch, dass viele Frauen Kopftuch
und viele Manner einen Bart trugen, ein Phanomen, das in der Offentlichkeit nicht zu
verkennen war. Gestarkt wurde diese gesellschaftliche religiose Pragung in vielerlei
Aktivitdten und Uber verschiedene Kanéle ausgedriickt. In ihren Medien, Rundkunken,
Fernsehen und Publikationen, befasste sich die KIU stark mit religiosen Themen. Mehr
Moscheen wurde gebaut, in denen Kurse fur die Jugend organisiert wurden. Eine neue
Erscheinung bestand darin, dass in manchen Moscheen auch Frauen religiosen Unterricht
erhielten. Dartiber hinaus wurden Predigten von mancher lokal bekannten Gelehrten auf
Audiokassetten und spater CDs veroffentlicht und vertrieben, so dass diese Predigten mehr
Menschen erreicht haben und zur Religiositat auffallend beigetragen haben. Statt sich der
kuridschen Frage zu widmen, machte die KIU religidse Fragen zu ihrem politischen
Programm. Es ist zu betonen, dass der Aufstieg der KIU keine notwendige Konsequenz der
islamischen Religion, sondern eher ein Resultat der neuen Situation der Kurden zu dieser Zeit
war. Daher stellt sich die Frage, ob die KIU Uberhaupt in der Lage gewesen ware, sich als
eine islamistische politische Kraft zu etablieren, wenn die Schutzzone nicht entstanden wére.
Nach dem Aufstand von 1991 schlug die erste Linie ebenfalls einen eigenen Weg ein.
Zunachst nahmen die Aktivisten ihre Tatigkeit in der bereits existierenden
Wohltatigkeitsorganisation rabitei islami Kurd (islamischer Verein der Kurden) auf. Sie waren
bemiiht, Bediirftige, Uberlebende des Giftgasangriffs von Halabga sowie nach der
Fluchtwelle von bis zu zwei Millionen Kurden 1991 in Kurdistan die Fliichtlinge mit
finanziellen Mitteln zu unterstiitzen oder Moscheen zu bauen, die die Organisation in der

islamischen Welt und vor allem in der Golfregion gesammelt hatte.>*® Diese Hilfsaktion hat

% Es gibt viele kurdische Intellektuelle, die den Islamisten diesen Vorwurf machen und diese Auffassung
vertreten. Siehe zum Beispiel AHMAD 20053; 183-186 und QADIR 2008: 118-128.
% v/gl. Interview mit BAHADDIN in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 93.
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wesentlich dazu beigetragen, die Basis der KIU zu erweitern und die Sympathie der
Bevélkerung zu gewinnen.*®’

Die Protagonisten in dieser Linie hatten bereits im iranischen Exil 1982 die Grundung
einer politischen Partei angestrebt. Obwohl sie unmittelbar nach dem Aufstand von 1991 die
Mdoglichkeit gehabt hatten, diese Ambition in Sid-Kurdistan zu verwirklichen und die
geplante Partei ins Leben zu rufen, beschrankten sie sich dennoch zundchst auf ihre Tatigkeit
als wonhltéatiger Verein und warteten vorerst ab. Maoglicherweise handelte es sich dabei um
eine reine Strategie, um zuné&chst die politische Lage und Entwicklungen in Sud-Kurdistan
einzuschatzen und zum richtigen Zeitpunkt als politische Kraft an die Offentlichkeit zu treten.
Es liegt aber auch nah, dass sie von Seiten der internationalen Muslimbrtder auf griines Licht
warteten, da sie als lokaler Zweig der Organisation ihre Anweisungen stets von dort erhielten
und ohne die Zustimmung der Mutterorganisation eine derartige Entscheidung nicht mdéglich
gewesen wére. Zudem ist in diesem Zusammenhang darauf hinzuweisen, dass die damalige
Fuhrung der internationalen Muslimbrider hinsichtlich der kurdischen Frage und des
Aufstands von 1991 eine ablehnende Haltung einnahm, die sie in der kurdischen Gesellschaft
viele Sympathie kostete. In einer Erklarung am 27. April 1991 gab die Fihrung der
internationalen Muslimbrider an: die Kurden seien von den kolonialistischen L&ndern
angestachelt worden, separatistische Bewegungen zu betreiben und sich vom irakischen

Staatskorper abzuldsen.>*®

8.2.3.1 Griindung

Offensichtlich ergab sich fir die Aktivisten der ersten Linie die Gunst der Stunde ganz von
alleine, als im Juli 1993 im Parlament der Regionalregierung Sud-Kurdistans (damals
Irakisch-Kurdistan) das Parteiengesetz verabschiedet wurde. Dies bescherte ihnen einen
Anlass, Uber ihre Strategie und ihre kiinftige Rolle im politischen Leben nachzudenken. Nach
mehreren Gesprachen und Diskusionen unter den Vertretern der ersten Linie kamen diese
zum Schluss, sich direkt der Politik zu widmen und offiziell eine Partei zu griinden, obwohl
sie weiterhin unter dem Schirm des Islamischen Vereins der Kurden tatig waren. Zu diesem
Zweck wurden Sitzungen und Versammlungen abgehalten, um die Grindung und

Bekanntmachung der anvisierten Partei vorzubereiten. In diesem Zusammenhang wurden

7 Siehe LEEZENBERG 2001: 13 in: http://home.hum.uva.nl/oz/leezenberg/PolilslamKurds.pdf. (Zugriff am
12.06.2011).
%% Zitiert nach AHMAD 20053 192. Siehe auch ‘ABDUL-QADIR in al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 66.
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sogar Gesprache mit der IMK gefuhrt, um Letztere von ihrem Vorhaben in Kenntnis zu
setzen. Dabei soll es jedoch nicht darum gegangen sein, von der IMK eine Erlaubnis fur
diesen Schritt einzuholen.>*

Am 06. Februar 1994 wurde die Grindung der Partei die Islamische Union Kurdistans
(Kurdistans Islamic Union, Kurz: KIU) bekanntgegeben, nachdem das Innenministerium der
Regionalregierung Kurdistan ihrem Antrag auf eine entsprechende Genehmigung

stattgegeben hatte.®®

Anzumerken ist jedoch, dass die Anhénger dieser Partei — damals im
Islamischen Verein der Kurden tatig — schon zwei Jahre vor der offiziellen Bekanntgabe am
politischen Prozess und an den Wahlen von 1992 in Sud-Kurdistan beteiligt gewesen waren,
als sie zusammen mit den islamistischen Aktivisten der IMK und anderer islamischer
Gruppen mit einer gemeinsamen Liste am Wahlkampf teilgenommen hatten. Die Vertreter
des Islamischen Vereins der Kurden hatten dabei als unabhéngige islamistische Aktivisten
und nicht als Angehorige der IMK an den Legislativwahlen teilgenommen.®® Bei den
Présidentschaftswahlen von 1992 hatte die KIU die Kandidatur des geistlichen Anflhrers der
IMK fir das Amt des Prasidenten von Sud-Kurdistan abgelehnt und erklért, sich den
Wahlergebnissen nicht verpflichtet zu fuhlen®®; ein eindeutiges Signal, dass sie dem
geistlichen Mentor der IMK ihre Stimmen nicht zu geben beabsichtigen.

Zum Zeitpunkt des offentlichen Auftrittes der KIU befand sich die IMK im
Kriegszustand mit der PUK. Zu dieser Zeit hatten die bewaffneten Gefechte, die Ende 1993
ausbrachen, ihren Hohepunkt erreicht. Die IMK hatte schwere Verluste hinnehmen missen,
wobei ihr geistlicher Mentor durch PUK-Kampfer gefangen genommen worden war. Dass es
zwischen der Bekanntgabe der KIU-Griindung und der kritischen Lage der Region generell
und der IMK im Besonderen einen Zusammenhang gab, bestreitet die Fihrung der KIU
allerdings.®®

Aus den Ereignissen und politisch-militarischen Zusammenhangen lasst sich jedoch
kaum etwas anderes schlussfolgern als, dass der Zeitpunkt fir die offizielle Bekanntmachung
der KIU gunstig zu sein schien und von dieser bewusst genutzt wurde. Daflir sprechen viele
Anhaltspunkte; auf der einen Seite war die IMK als einzige aktive militante islamistische
Kraft und drittstarkste Partei in Kurdistan in eine innerkurdische Auseinandersetzung

verwickelt und hat aufgrund ihrer bedrohlich erscheinenden Praktiken®® in der Gesellschaft

%9 vgl. Interview mit BAHADDIN in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 91.
800 \/gl. Interview mit AMIN in SIWAILI (Hrsg.) 2009: 67.
%01 \/gl. Interview mit BAHADDIN in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 89.
892 \/gl. Interview mit BAHADDIN in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 90-91.
893 \/gl. Interview mit BAHADDIN in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 92.
8% Spater in dieser Arbeit wird tiber die Praktiken eingegangen.
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allméhlich ihr gewonnenes Ansehen eingebiRt. Auf der anderen Seite verlor die PUK an
Glaubwirdigkeit, ein demokratisches System zu fordern. Sie versuchte vielmehr, einen
monopolartigen Machtanspruch durchzusetzen. Dartber hinaus beabsichtige die KIU, einen
klaren Strich zwischen sich und der IMK zu ziehen, um so der PUK keinen Vorwand fiir
einen eventuellen Angriff auf ihre Anhdnger oder ihre Basen zu bieten. Die Auswirkungen
der kriegerischen Auseinandersetzungen auf die IMK waren so schwerwiegend, dass ihre
Existenz auf politischem Gebiet kaum noch zu spiiren war. Die Uberlegung, das so
entstandene VVakuum zu nutzen, hatte offensichtlich die KIU dazu bewogen, die Existenz ihrer
Partei zu diesem Zeitpunkt bekanntzugeben.®®

Die Divergenzen zwischen den einzelnen islamistischen Gruppen des islamistischen
Lagers konnteb trotz des neuen politischen Klimas in Stid-Kurdistan nicht beigelegt werden.
Es gab in dieser Hinsicht keine einheitliche Rhetorik und kein einheitliches politisches
Projekt.

8.2.3.2 Ideologie und Zielsetzung

Im Gegensatz zur IMK vertrat die KIU innerhalb des islamistischen Spektrums in Sid-
Kurdistan die geméRBigte Richtung. Von Anfang an hat sie sich zur ,reformistischen
patriotischen Partei* erklart, ,die sich um die LOsung der politischen, sozialen,
wirtschaftlichen und kulturellen Belange der (kurdischen) Gesellschaft aus islamischer
Perspektive bemiiht<.°®® Somit blieb die Partei den Prinzipien der Muslimbriider treu und
distanzierte sich deutlich von der Jihad-Ideologie und der direkten Gewalt, der sich die IMK
seit ihrer Entstehung verschrieben hatte. Fur die KIU kam die Durchsetzung ihrer Zielsetzung
durch den bewaffneten Kampf nicht in Frage, da die Parteifiihrung dies in ihrer bisherigen
Erfahrung als selbstzerstorerisch erlebt hatte. Die Ablehnung von Gewalt und militanter
Ideologie begrindete die KIU damit, dass in Std-Kurdistan seit 1991 die Waffen mehrmals
zum Einsatz gekommen seien, und jedes Mal beim Ausbruch von Auseinandersetzungen
Kurden die Waffen gegen Kurden gerichtet hatten.®”’

Charakteristisch fur diese Partei ist das politische Modell der Muslimbrider.

Anzumerken in diesem Zusammenhang ist die Verwendung des arabischen Verbs ,,yugahid*

895 \/gl. hierzu auch ROSTAYT in: al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 109. SORS 124. in al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 157.
606 http://www.kurdiu.org/ar/aboutus.php (Zugriff am 26.05.09)
897 v/gl. Interview mit BAHADDIN in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 90.
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(bemihen), des Stammverbs von Jihad, das auch als Anspielung auf den Jihad interpretiert
werden kann. Ob diese Bedeutung tatsachlich im Sinne der Partei war, bleibt jedoch fraglich.

Die KIU war die einzige islamistische Kraft in Std-Kurdistan, die Uber keinen
militanten Fliigel verfiigte.®®® Damit steht sie in der politischen Landschaft Stid-Kurdistans
einzigartig da. So betrachtete sie sich als Fortfihrung und Zweig der Muslimbrider-
Organisation, die seit den spaten 1940er Jahren im Irak entstanden ist.

Welches politische Projekt die KIU getragen hatte, stellt sie in ihrem Programm dar.
Sie betonnte den reformistischen Ansatz ihrer politischen Arbeit in allen Lebensbereichen,
das des Individuums und das der Gesellschaft, zu organisieren und zu verwalten. Dieses
reformorientierte Modell beschreibt die KIU undeutlich und allgemein; dieses umfasse ein
,vollkommenes und umfassendes Programm*.°®® Fiir sie gilt zwar der Islam als Quelle und
Bezugspunkt dieser Politik, die aber letztendlich den Weg zur Macht ebnen soll. Allerdings
bleibt unklar, welche Rolle dieses Reformprogramm zur Errichtung eines islamischen Staates
spielen soll. In den Grundziigen des politischen Programms der KIU ist kein Hinweis auf
diese Richtung zu erkennen.®*

Die KIU fokussierte sich angeblich vordergriindig auf die ethnischen Rechte der
Kurden, die sie als ,eine unabhingige Volkgruppe (Nation) und Teil der islamischen
Gemeinschaft™ definierte. Dies wird in ihrem politischen Programm mehrfach betont; ,,Bei
der (kurdischen) Frage geht es um ein legitimes Recht einer Volksgruppe (Nation), der dieses
Recht vorenthalten ist. Um zu einer radikalen und gerechten Lésung zu gelangen, muss um
dieses Recht gek&mpft werden, bis die Rechte der Kurden gewihrleistet sind“. Dabei
erachtete es die KIU ebenfalls als ihre Aufgabe, ,,das kurdische Problem in der 6ffentlichen
Meinung und in allen arabischen und islamischen Kreisen zu verteidigen«.®*

Obwohl die KIU in der Politik im Verhaltnis zur IMK erst spater aktiv geworden war,
gelang es ihr nichtsdestoweniger, populérer als die IMK zu werden. Eine reformorientierte
Politik, die sich allmahlich auf verschiedenen Ebenen des gesellschaftlichen Lebens wie der
Politik, Bildung, Medien, kollektiver Arbeit und Studentenaktivitéten etc. bemerkbar machte,
bildete den Rahmen ihrer Aktivitaten. Der KIU ist in dieser Hinsicht auch gelungen, sich auf

dem politischen Feld als eine starke islamistische Kraft zu behaupten. In der kommunalen und

898 |nzwischen sind alle islamistischen Krafte in Siid-Kurdistan nicht mehr bewaffnet und beteiligen sich am
demokratischen Prozess.
809 \/gl. Die Grundziige des politischen Programms von KIU auf ihrer Homepage http://www.kurdiu.org (Zugriff
am 26.05.09).
810 \/gl. Die Grundziige des politischen Programms von KIU auf ihrer Homepage http://www.kurdiu.org (Zugriff
am 26.05.09).
811 \/gl. Die Grundziige des politischen Programms von KIU auf ihrer Homepage http://www.kurdiu.org (Zugriff
am 26.05.09).
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lokalen Politik in Std-Kurdistan hatte sie nach ihrer Griindung stets beweisen kénnen, dass
sie nach der DPK und der PUK die drittstarkste Partei in der Region geworden war. Ab 1996
ist sie in allen Regierungen vertreten gewesen. Sie war in das demokratische System
eingebunden und konnte so die IMK in den Hintergrund dréangen. Durch ihr Engagement in
Std-Kurdistan und ihren Einsatz in der kurdischen Frage, dass sie in ihrer Medientétigkeit
stets zu betonten und zu vertreten schienen, vermochte die KIU besonderes die religidsen
Kreise der kurdischen Gesellschaft fur sich einzunehmen. lhre ausgepragte Bindung an
Kurdistan zeigte sich auch dadurch, dass die Partei ihren Namen von der Islamic Union in
Kurdistan zu Kurdistans Islamic Union umgewandelt hat.

Ein weiterer Unterschied zwischen der KIU und der IMK bestand offenbar in der
Herkunft der Anh&ngerschaft. Bei den Mitgliedern der IMK handelte es sich zumeist um
einfache, wenige gebildete Landesbevolkerung, tberwiegend aus der Gegend um Halabga, die
sie zu ihrer Hochburg erhoben hatte. Dagegen umfasste die Anhédngerschaft der KIU die
gebildeten Schichten der urbanen Gesellschaft und des stédtischen Kleinbirgertums in
Sulaimaniya, Erbil und Duhok, wie Studenten, Rechtsanwalte, Lehrer, Hochschulabsolventen
und Beamte. Die KIU konnte in den Stadten FuR fassen und war in Kommunalraten und
Studentenvereinen vertreten. Mit ihrem gemaRigten Auftreten hatte die KIU dazu beigetragen,
das Bild der Islamisten in der Offentlichkeit zu andern. Alleine schon die zivilgepflegte
Erscheinung mit Hemd und Anzug hatte die typisch islamische Tracht der Gelehrten und
Mullahs mit Turban, langem Gewand und einem langen Bart in den Hintergrund gedréangt.
Zwar tragen die meisten Mitglieder der KIU auch einen Bart; jedoch ist dieser in der Regel
gepflegt. Nicht alle Fihrungsmitglieder lassen tberhaupt einen Bart wachsen. Insgesamt hat
sich die KIU als eine legale islamistische Kraft ohne Misstrauen des sékularen Lagers das
demokratische System als Vehikel zur Durchsetzung ihrer Interessen auf dem Wege zur
Macht instrumentalisiert. In diesem Kontext betont auch der Chef der Partei, dass es sich bei
ihrem Konflikt auf dem politischen Feld mit den anderen Parteien nicht um einen Konflikt
zwischen Glaube und Unglaube handelt. Vielmehr strebte sie die Macht an, um angeblich die
Interessen der Menschen zu vertreten.®*? Ohne Zweifel benétigt eine islamistische Partei die
Féhigkeit, mit Andersdenkenden zu leben und andere Meinungen innerhalb eines
herrschenden Systems zu akzeptieren. Und fur die KUI schienen die sakularen Parteien zwar

politische Konzepte zu vertreten, aber keineswegs eine Alternative zur Religion darzustellen.

®12\/gl. Interview mit BAHADDIN in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 102.
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8.2.3.3 Zur Frage der Demokratie

Bei aller Problematik des Demokratiesystems auf sowohl politischer als auch wirtschaftlicher
und gesellschaftlicher Ebene, das innerhalb des islamistischen Spektrums sehr umstritten ist,
wenn nicht gar inakzeptabel, ging die KIU — anders als die IMK, die dieses politische System
grundsatzlich ablehnte — flexibel und ohne grof3e VVorbehalte damit um. Wie schon erldutert,
suchte die KIU bereits vor ihrem ersten offentlichen Auftreten nach einer offiziellen
Zulassung, um im Rahmen der Legalitdt und des herrschenden politischen Systems zu
arbeiten. Dies zeigte einen klaren Willen dieser islamitischen Partei, an die kurdische
Demokratie — trotz ihrer Defizite — zu glauben, davon Uberzeugt zu sein und sich an die
Spielregeln zu halten. Obwohl die KIU den Islam als Grundlage fir ihre politische Arbeit sah,
blieb die Einfihrung der Scharia ein impliziertes Ziel, ohne dass sie dies eindeutig
proklamiert hatte.

Die Demokratie und deren Prinzipien wurden von der KIU als angemessene
Mechanismen angesehen, um die politische Macht zu begriinden, zu ordnen und schlieflich
ihr politisches Projekt durchzusetzen.®*® Die KIU definierte die Demokratie als das Recht des
Volkes, seine politische Macht selbst zu gestalten. Fiir sie war die Demokratie ,,jenes System,
in dem die Entscheidungstrager der Regierung und der politischen Macht des Staats durch das
Volk ernannt werden. [...]. Das Volk ist die Quelle der Macht“.*"* Der Chef der KIU ging
sogar soweit zu erkléren, dass seine Partei innerhalb der Demokratie eine religidse Regierung
gar nicht winsche und eine theokratische Regierung erst recht abzulehnen sei. Es gebe im
Islam eine zivile Regierung und jede zivile Regierung sei islamisch, selbst wenn sie einen
nichtislamischen Namen trage. Dariiberhinaus betonte er die Vereinbarkeit von Demokratie
und Islam. In dieser Hinsicht vertrat er die Ansicht, dass ,,die wahre Demokratie mit dem
richtigen Islam nicht im Widerspruch steht.®*°

In diesem Zusammenhang ist davon auszugehen, dass sich die KIU an den Pluralismus
mit Gewahrleistung der ethnischen Rechte der Kurden verpflichtet fiihlte. Diese Rechte
umfassten auch diejenigen der anderen in Std-Kurdistan lebenden Minderheiten, wie der
Turkmenen, Assyrer und Chaldder. Um ein funktionsféhiges politisches System zu bilden,

pladierte die KIU im Rahmen des Allgemeinwohls dafiir, dass die politischen Freiheiten

813 \/gl. Die Grundziige des politischen Programms von KIU auf ihrer Homepage http://www.kurdiu.org (Zugriff
am 26.05.09).

814 \/gl. Die Grundziige des politischen Programms von KIU auf ihrer Homepage http://www.kurdiu.org (Zugriff
am 26.05.09).

®1> Sjehe Interview mit BAHADDIN in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 101-102.
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gewahrleistet werden.®® Dass sie nicht nur eine Herrschaft des Volks innerhalb der Grenzen
der islamischen Wertvorstellungen, sondern auch eine liberale Demokratie propagierte, ist
daraus zu schlieBen, dass die KIU diesen politischen Prozess an vielen Stellen — trotz der
praktischen Méangel bei dessen Durchfiihrung — lobend erwahnte und sich medienwirksam
dafiir so aussprach, dass sie beinahe wie eine sékulare Partei wirkte. In diesem Kontext schien
die KIU, wie in ihrem Programm dargestellt ist, zu der Auffassung zu neigen, dass die Vision
der Islamisten der Gesellschaft und Politik nicht auferlegt werden soll, wenn sie nicht
wahrgenommen werde. Zudem durften Andersdenkende nicht bekdampft werden, bloR weil
ihre politischen Ansichten mit ihren eigenen Vorstellungen nicht vereinbar seien. Das
allgemeine Interesse kann nur in Form der Zusammenarbeit mit anderen sakularen Parteien

verwirklicht werden. Dabei sei auch mit politischen Fehlern zu rechnen.®*’

8.2.3.4 Zur Teilnahme der KIU an den Regierungen

Dass die KIU so flexibel mit der Frage der Demokratie umging, erleichterte ihr die Teilnahme
an der Regionalregierung. Die Chance fir eine Beteiligung an den ersten zwei Kabinetten
1992 und 1993 hatte sie bereits verpasst, da sie zu dieser Zeit offiziell noch nicht existierte.
lhre erste Beteiligung am Exekutivrat stellte die Bildung des dritten Kabinetts dar, das 19968
in dem von der DPK kontrollierten Einflussgebiet gebildet wurde. Dabei wurde der KIU das
Ministerium flr die Region (wazir al’aglim, etwa. Staatsminister) angeboten, das von Hadi
‘Ali, einem Mitglied des Politbiiros, bekleidet wurde.®™® In dieser Regierung hatte auch die
IMK zwei Ministerposten erhalten. Hingegen war die KIU in der von der PUK gebildeten
Regierung in Sulaimaniya aus taktischen Griinden nicht vertreten®?, denn sie hatte ansonsten
diesen Posten in Erbil verloren, da die DPK dies nicht wiinschte. Auch im vierten Kabinett

der DPK-Administration 1999 hatte die KIU den Posten des Justizministers inne.%?*

818 \/gl. Die Grundziige des politischen Projekts von KIU auf ihrer Homepage http://www.kurdiu.org (Zugriff am
26.05.09).
®17v/gl. Die Grundziige des politischen Projekts von KIU auf ihrer Homepage http://www.kurdiu.org (Zugriff am
26.05.09).
%18 Die blutigen innerkurdischen Auseinandersetzungen zwischen der PUK und der DPK hatten 1996 zur Folge,
dass in der Regionalregierung Kurdistan zwei Administrationen entstanden waren. In der Einflusszone der PUK
in der Provinz Sulaimaniya mit Teilen der Provinz Kirkuk wurde eine von der PUK gefiihrte und im von der
DPK kontrollierten Gebiet in den Provinzen Erbil und Duhok eine von der DPK geleitete Regierung gebildet.
%19 ALBAZIANTI in al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 133.
820 \/gl. Interview mit BAHADDIN in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 97.
621 ALBAZIANTI in al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 134.
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8.2.3.5 Zur Frauenfrage

Fur die KIU ist die Frauenfrage anscheinend ein auf3erordentlich wichtiger Bereich gewesen.
Die Reformpolitik, die die KIU in ihrem politischen Programm propagierte, umfasste auch die
Stellung der Frauen. In diesem Kontext beklagte die KIU, dass sich die Frauen in der
kurdischen Gesellschaft in einer benachteiligten Stellung befunden héatten. Diese
Diskriminierung fiihrte die KIU auf eine einseitige tradierte Haltung den Frauen gegeniiber
zuriick, die sich in einer patriarchalischen Sicht &uRerte und die die KUI zu &ndern
beabsichtigte.®?

Mit der Bezeichnung der Frauenfrage als einen der wesentlichen Punkte ihrer Strategie
zeigte sich bei der KIU ein grolRes Interesse an einer Verdanderung der diskriminierenden

«623 setzte sich

Stellung der Frauen. Als eine ,,aufgeklirte moderne islamistische Bewegung
die KIU in der Frauenfrage flr die Gleichberechtigung und Gleichbehandlung von Frauen und
Ménnern ein. Die KIU forderte zugleich eine Beteiligung der Frauen an allen
Lebensbereichen. ,,Diese Verdnderung jedoch muss mit der Einstellung und Haltung den
Frauen gegentiber beginnen, so dass sie mit den Mannern gleichwertig und als tragende Stutze
der Gesellschaft angesehen werden.®** Dies ist ohne Zweifel als positiv und fair zu
betrachten. So forderte die KIU, dass selbst an manchen von Mannern dominierten Bereichen,
wie Politik und Wirtschaft, Frauen die Mdoglichkeit gegeben werden solle, fiihrende
Positionen einzunehmen.®®

Um diese Ziele zu verwirklichen, scheint die KIU offensichtlich Schritte
unternommen zu haben. So soll sich die Frauenquote in den verschieden Parteistufen
bemerkbar gemacht haben. Im Gegensatz zu der radikalen Tendenz des politischen Islam in
Std-Kurdistan forderte die KIU, dass Frauen dabei unterstiitzt werden sollen, an
gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und politischen Aktivitaten teilzunehmen. In dieser
Hinsicht stellte die KIU mehrere frauengerechte Forderungen. Die Partei forderte, die
»falschen gesellschaftlichen Sitten und Traditionen sowie das ,,blasse Religionsverstindnis‘

abzulehnen, die den Rechten und der Freiheit der Frauen entgegenstiinden und die sie an der

Entwicklung ihres Potenzials hinderten. Zudem lehnte die Partei jegliche Art von Gewalt

822 Die Grundziige des politischen Programms von KIU auf ihrer Homepage http://www.kurdiu.org (Zugriff am
26.05.09).
623 Die Grundziige des politischen Programms von KIU auf ihrer Homepage http://www.kurdiu.org (Zugriff am
26.05.09).
6%4Sjehe: Die Grundziige des politischen Programms von KIU auf ihrer Homepage http://www.kurdiu.org
(Zugriff am 26.05.09).
625 \/gl. Die Grundziige des politischen Programms von KIU auf ihrer Homepage http://www.kurdiu.org (Zugriff
am 26.05.09).
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gegen Frauen ab und forderte dafiir entsprechende Sanktionen. Ferner soll dafiir gesorgt
werden, fur betagte Frauen und Frauen mit besonderen Bedurfnissen Pflegeprogramme zu
entwickeln. Hinzu kommt die positive Haltung in den internationalen Vereinbarungen und
islamischen Dokumenten in Bezug auf Frauen. Den Hausfrauen soll ein Gehalt gewahrt und
gesellschaftlich anerkannt werden. SchlieBlich soll den Frauen auf dem Land besondere
Beachtung geschenkt und ihre Rechte bewahrt werden, wobei insbesondere das Recht auf

Ausbildung betont wurde.®?®

I 8.3  Schlussfolgerung

Es ist deutlich geworden, dass der politische Islam in Sud-Kurdistan sich fur die dortige
Bevolkerung als alternatives Konzept keineswegs zwingend aus ihren Lebensumstanden
ergab, sondern eher als eine Import-ldeologie zu betrachten ist. Das bedeutet, dass der
politische Islam aufgrund verschiedener vor allem externer Faktoren in die gesellschaftliche
und politische Lage der Kurden eingepflanzt wurde. AufRerdem war der politische Islam in
Sud-Kurdistan auch kein Ergebnis der kurdischen Freiheitsbewegung.®®” Die Frage der
ethnischen Rechte der Kurden hatte die politische Landschaft uber Jahrzehnte hinweg
dominiert und der geistige und kulturelle Diskurs in Kurdistan generell und Sud-Kurdistan im
Besonderen war ,,nationalistisch® gepridgt und bot islamistischen Strémungen wenig Boden.
Die politische Programmatik der islamistischen Bewegungen in Sud-Kurdistan reflektierte
nicht die gesellschaftlichen Bedurfnisse der Bevdlkerung, sondern die Ideologie einer
bestimmten Gruppe der kurdischen Gesellschaft, die die Religion dazu instrumentalisierte, um
den bestehenden ethnisch-kurdischen Kraften entgegenzutreten und ihr eigenes Modell als
Alternative anzubieten.

Betrachtet man die Geschichte der kurdischen Befreiungsbewegung, insbesondere seit
1968, also seit der Machtiibernahme durch die Ba‘t-Partei, stellt man fest, dass, aufgrund der
besonderen politischen Verhéltnisse im Irak, eine Opposition ohne einen militanten Arm
kaum erfolgsversprechend war. Diese Tatsache ist angesichts des brutalen Vorgehens der
irakischen Regierung gegen Oppositionelle deutlich geworden. Eine bewaffnete Opposition
war stets ein untrennbarer Bestandteil der politischen oppositionellen Téatigkeit. Dies war zu

einer ,,Mentalitdt™ geworden, die selbst nach dem Aufstand von 1991 in der selbstverwalteten

826 \/gl. Die Grundziige des politischen Projekts von KIU auf ihrer Homepage http://www.kurdiu.org (Zugriff am
26.05.09).
%27 Interview mit AHMAD in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.):192-193.

165


http://www.kurdiu.org/

kurdischen Region prégend blieb. Die militante Mentalitat der politischen Gruppen hatte aber
eine verehrende Seite, die in den 1990ern bei den innerkurdischen Auseinandersetzungen
sichtbar geworden war.

Die KIU stellt in dieser Hinsicht ein Novum in der politischen Geschichte Sid-
Kurdistans dar. Mit der Grindung der KIU trat nun eine bislang unbekannte Art der
gewaltfreien Opposition an die Offentlichkeit, namlich eine politische Organisation auf
zivilgesellschaftlicher Grundlage mit volligem Verzicht auf einen bewaffneten Fligel. Zwar
war es fur dieses neue Modell des politischen Handelns der KIU in dieser von Militanz
beherrschten Mentalitat nicht immer leicht, sich durchzusetzen, aber die Partei scheint die
Gefahr bzw. die negativen Aspekte der Gewalt bald verstanden zu haben. Die ideologische
Programmatik der KIU propagierte eine moderne Zivilgesellschaft und gilt als ein mutiger
Schritt in Richtung eines friedlichen politischen Zusammenlebens. Die Tatsache, dass die
KIU dazu beigetragen hat, religids motivierte Jugendliche fur sich zu gewinnen und sie in ihre
Strukturen zu integrieren, ist nicht zu unterschétzen. Die Frage stellt sich, was aus diesen
Jugendlichen geworden ware, wenn sie nicht in eine gemagigte religiose Partei wie die KIU
absorbiert worden waren.

Zudem demonstrierte die KIU ein neues islamisches Modell der Regierung. Sie
verstand sich als ein integraler Teil des demokratischen Systems. Die Frage der liberalen
islamischen Regierungsform und der ,Staatsvorstellung nach einer mdglichen
Machtibernahme durch die KIU wird aber lediglich theoretisch in diesem liberalen
demokratischen Rahmen definiert. Es bleibt jedoch spekulativ, ob sie sich an die Spielregeln
der Prinzipien, an die die KIU in dieser Phase glaubte, hielt und nach eventueller
Regierungsbildung alleine durch sie in gleicher Weise hatte Anwendung finden konne.

Die ideologische Programmatik der KIU erweckt den Eindruck, dass sie sich am
tirkischen Modell des politischen Islam orientierte. Jedoch sind die Spezifika von Sud-
Kurdistan im Vergleich zu jenen in der Tirkei zu berlcksichtigen.

Zwar wurde die Demokratie als politisches System von der KIU voll und ganz
akzeptiert, offen bleibt jedoch, ob sie die Demokratie auch auf gesellschaftlicher und
wirtschaftlicher Ebene respektieren wirde. Es besteht das Risiko, dass gesellschaftliche
Ph&nomene, die mit dem Islam nicht konform erschienen, die Rechtstaatlichkeit der KIU in
Frage stellen wiirden. Es ist doch selbstverstandlich, dass der Demokratiebegriff der KIU auf
der Scharia beruht. Gewiss wirde der Wille der Birger in allen Punkten nur innerhalb der
Grundlagen der islamischen Scharia und des Halal-Haram-Schemas respektiert werden. Um

ein Beispiel zu nennen; es erscheint fraglich, ob die KIU nach einer mdglichen
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Machtibernahme die Frauen — trotz ihrer durchaus emanzipatorischen Frauenpolitik — zum
Tragen des Kopftuches zwingen wirde. Der Umgang der KIU dann mit Kunstarten, wie
Musik, Singen, Theater und Schauspielern oder auch der Genuf3 von Alkohol, um ein weiteres
Beispiel zu nennen, stellt eine groRe Herausforderung fir die KIU da. In welchen
wirtschaftspolitischen Kurs die KIU einschlagen wirde, bleibt sonst ebenfalls offen. In
diesem Fall wirde sich der Vorwurf ihrer Gegner bestatigen, dass KIU die Demokratie
benutze, um an die Macht zu gelangen, aber danach eine islamische Diktatur errichten wolle.
Bislang konnte diese ,,liberalen Ideen* der KIU durch einen realen Test nicht belegt werden.
Ihre starke Bindung an die internationale Organisation der Muslimbruder ist ein
weiterer Aspekt, durch den die KIU zum Angriffspunkt ihrer Kritiker geworden war. Dies
setzte voraus, dass die KIU ihre Politik nicht frei gestalten konnte, wenn es um Kurdistan und

die kurdische Frage ginge.®*®

%28 Siehe AHMAD 20052: 183-186.
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Kapitel IX

| 9 Die IMK nach dem Aufstand

Der Entwicklung der IMK nach der Schaffung der Schutzzone 1991 kommt eine besondere
Bedeutung zu. Die IMK war die einzige islamistische militante Kraft und hatte angesichts der
Kémpfe mit der PUK Aufmerksamkeit auf sich gezogen. Nachdem der erste Freiheitstaumel
nach der Vertreibung der Zentralregierung verflogen war, versank Sud-Kurdistan bald in
blutigen innerkurdischen Auseinandersetzungen, in die auch die IMK verwickelt war. In
diesem Kapitel soll der Versuch unternommen werden, die Hintergrinde und die
verschiedenen Aspekte zu untersuchen, die einerseits zum Erstarken des politischen Islam in
der Region fuhrten und andererseits die Ursachen fir die kriegerischen Auseinandersetzungen
bildeten.

I 9.1 Die politische Lage in der kurdischen Schutzzone nach 1991 und wéhrend der Wahlen von
1992

Der Aufstand von 1991 und dessen Folgen brachten Sid-Kurdistan den Wechsel des
politischen Systems und den Zusammenbruch der Diktatur. Die IMK hat von dem neuen
politischen Klima nach 1991 in hohem Male profitiert, das sowohl ihr als auch anderen
politischen Kraften Mdglichkeit zur freien Entfaltung bot, wie dies im vorherigen Kapitel
geschildert wurden und im Folgenden im Hinblick auf die IMK né&her erl&utert werden soll.
Schon vor den Wahlen vom 19. Mai 1992 in Stid- Kurdistan hatte die Kurdistan-Front,
an der die IMK nicht beteiligt gewesen war, als Reprasentantin der Kurden mit der
Zentralregierung Verhandlungen Uber eine erweiterte Autonomie fiir Sid-Kurdistan und
Demokratie fiir den Irak gefiihrt.®”® Die IMK hatte keine Bereitschaft gezeigt, sich an den
Gesprachen mit dem Regime von Saddam Husein zu beteiligen.®® Ob sie dabei von der
Bagdader Regierung zu den Gesprachen eingeladen worden war, kann nicht belegt werden.
Nach einigen Gesprachsrunden waren die Bemuhungen zu einer friedlichen Beilegung
des Konflikts im Oktober 1991 endgultig in eine Sackgasse geraten. Das irakische Regime

zog daraufhin vollstdndig seine Truppen hinter die Demarkationslinie zurtick und zog seine

829 Ausfiihrlich zu den Einzelheiten dieser Verhandlungen und deren Ergebniss siehe SALIH 2006: 94. Siehe
auch McDOWALL 1996: 376.
830 Interview mit BAPIR in: SIWAILI 2009 (Hrsg.): 254.
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Verwaltungsstrukturen aus den Stadten Sulaimaniya, Erbil und Duhok ab; das Ziel war es, die
nordirakische kurdische Schutzzone weiter im Chaos versinken zu lassen und so eine
Spaltung zwischen der Bevolkerung und der politischen Fuhrung herbeizufihren. Die
Landesteile, die in den letzten Jahrzenten massiver Verfolgung der Zentralregierung
ausgesetzt gewesen waren und ihre wirtschaftliche Lebensfahigkeit nahezu vollstandig
verloren hatten, waren insgesamt nicht in der Lage, die neue Situation zu meistern. Zudem
verfugte die Kurdistan-Front bis dahin uber keinerlei praktische Regierungserfahrung. Hinzu
kam, dass die irakische Regierung (berraschend gegen Sid-Kurdistan wirtschaftliche
Sanktionen verhéngte, wobei der Irak selbst unter Embargo stand. Die Situation in der
Schutzzone war Ende 1991 tatsachlich von Chaos, Korruption und Kriminalitdt gepréagt.
Selbst Mas‘ad Barzani, der Chef der DPK, gestand Handlungsunfahigkeit und Hilflosigkeit
ein und erklarte, dass es eine Krise in der Kurdistan-Front gebe.?*!

Unter diesen Umstéanden konnte sich die IMK gut entfalten. Die Zahl ihrer Mitglieder
und Anhanger nahm rapide zu.%*> Dazu trugen mehrere Faktoren bei; die IMK bildete die
einzige einflussreiche militante islamistische politische Kraft in Stid-Kurdistan, die versuchte,
viele islamisch geprdagte Menschen an sich zu ziehen. Das Machtvakuum, das Ausbleiben
juristischer Institutionen und Verwaltungsinstanzen angesichts des Abzugs der irakischen
Verwaltung und die durch die verhangten Sanktionen®*® entstandene wirtschaftliche Krise
ermoglichten der IMK, zumindest in ihrer Hochburg im Gebiet Hauraman um Halabga und
Sarazir, die Dinge selbst in die Hand zu nehmen. Scharia-Gerichte und Fatwa-Réte (magalis
al-fatwa) wurden errichtet, um Rechtsfalle beizulegen.®** Dies starkte die Prasenz der IMK
und bot ihr mehr Einflussmoglichkeiten. In mehreren Gebieten Stid-Kurdistans errichteten die
Anhanger der IMK Stitzpunkte und unterhielten Basen und Biros, wodurch auch ein
verstarkter Kontakt zur breiten Masse hergestellt werden konnte. Zudem erhielt die IMK in
den Jahren 1991 bis 1993%% groRziigige Finanzhilfen insbesondere aus Saudi-Arabien, das
darauf bedacht war, seine wahabitische Lehre zu verbreiten, sowie finanzielle Zuwendungen
und logistische Unterstiitzung von der iranischen Regierung,®® die Einfluss auf die Region zu

nehmen suchte. Die IMK errichtete Ausbildungslager, in denen 68 Anhanger zu ,,Offizieren®

831 Naheres hierzu bei SALIH 2005: 106-107.
%32 Siehe Bericht von Amnesty International unter:
http://www.amnesty.org/en/library/asset/ MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-
03683db9c805/mde140011995en.pdf; 11 (Zugriff am 26.02.11).
%33 Der internationale Sicherheitsrat hatte 1990 im Vorfeld des 2. Golfkriegs Sanktionen gegen Irak verhangt.
Nach dem Aufstand von 1991 und dem Scheitern der Verhandlungen zwischen der Kurdistan-Front und dem
irakischen Regime erlegte die Zentralregierung Sud-Kurdistan ein zweites Wirtschaftsembargo auf.
®3% ALBAZIANT 2006: 124.
%% ALBAZIANI 2006: 117-118.
%% McDOWALL 1996: 386.
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ausgebildet wurden.®*’ In vielen Moscheen iibernahmen ihre Kader die Rolle des Predigers
und des Imams und hielten Predigten im Sinne der IMK.%*® In diesen Moscheen wurde
uberdies jungen Eiferern Unterricht erteilt, die dort nach der ldeologie der Partei erzogen
wurden. Al-Baziani hebt in seiner in dieser Studie oft zitierten Magisterarbeit die besondere

Rolle hervor, welche fir die IMK bei Predigten in den Moscheen gespielt habe. Er flihrt aus:

,Die meisten Prediger und Imame in den meisten Moscheen in (Sud-)Kurdistan waren nach

dem Aufstand von 1991 entweder Befuirworter oder Mitglieder der IMK. Diese haben die

breite Masse genau so angesprochen, wie die IMK es getan hat.®*

In dieser Hinsicht stellt sich zurecht die Frage, weshalb denn das sogenannte ,,Problem
der Moscheen® entstand: Die IMK versuchte, die Moscheen fiir ihre parteipolitische Ideologie
zu instrumentalisieren, in dem ihre Anhénger IMK-nahe Imame und ,,Emire” einsetzten,
wéhrend die eigentlichen Bediensteten und Prediger der Moscheen abgesetzt wurden. Somit
verloren die vom oben genannten Ministerium angestellten Imame und Prediger ihre Stellung
und Rolle in diesen Moscheen. Auf diese Weise entstand ,,das Problem der Moscheen®. Das
Ministerium fur fromme Stiftungen und religiése Angelegenheiten wandte sich an das
Innenministerium, um dieses Problem zu l6sen. Die Lage spitzte sich dermal3en zu, dass der
damalige Minister fir fromme Stiftungen und religiose Angelegenheiten, Mohammad
Mullah Qadir, mehrere Todesdrohungen von Anhéngern der IMK erhielt.®*

Mit ausléandischen Geldern wurden islamische Zentren errichtet und neue Moscheen
gebaut, in denen Jugendliche Scharia-Unterricht erhielten und auf diese Weise rekrutiert
wurden. Ein weiterer Aspekt fur die schnelle Entwicklung der IMK stellte das Fernsehen dar.
Die IMK hatte als erste politische Kraft in Sid-Kurdistan einen eigenen Senderbetrieb
aufgenommen. Beim Einmarsch der kurdischen Freiheitskdmpfer wahrend des Aufstands
1991 in die Stadt Kirkuk, war der IMK dort die Fernsehstation mit all den dazugehdrigen
Geraten in die Hande gefallen, die sie in der Folge fir ihre politische und mediale Tatigkeit
benutzte.®** Nicht weniger erwahnenswert ist die Tatsache, dass die Entfaltung des politischen
Islam auch ein Ausdruck der Verzweiflung tber den kurdischen Nationalismus war, der die
sozialen und 6konomischen Probleme der Region nicht zu bewaltigen vermochte.®*? All diese

Aspekte hatten zum steten Wachstum der IMK nach dem Aufstand beigetragen.

87 Interview mit KREKAR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 271.

%% Siehe ALBAZIANI 2006: 131-132.

639 ALBAZIANI 2006: 131-132.

9 Fiir Einzelheiten zu diesen Ereignissen siehe SADIQ 2005: 325-328.
841 ALBAZIANI 2006: 129-130.

2 vgl. Interview mit AHMAD in ‘“ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.):194.
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Um das Machtvakuum in der Region zu beseitigen und das verbreitete Elend in den
Griff zu bekommen, waren energische MaRRnahmen seitens der Hauptakteure, sprich der
Kurdistan-Front, dringend notwendig. Solche Malinahmen bestanden zunéchst im Aufbau von
Regierungsstrukturen. Zudem durfte die Art und Weise, in der kurdische Machtstrukturen
gestellt wurden, keine Provokation darstellen. Dies galt insbesondere fiir die Nachbarstaaten,
deren Bevolkerung gleichfalls kurdische Minderheiten umfassten und denen die kurdischen
Politiker in der Schutzzone die Garantie zu gewéhren hatten, dass sie beabsichtigten, Sud-
Kurdistan im irakischen Staatsgefuige zu belassen und keinen eigenen Staat anzustreben. Dass
die kurdischen politischen Akteure dies eben nicht postulierten, zeigte sich in der Erklarung
der Kurdistan-Front. Allerdings bekundete diese darin ihre Entschlossenheit, einen eigenen
kurdischen Verwaltungsapparat und eigene Institutionen aufzubauen und zu festigen und
dafiir ein eigenes, frei gewahltes Regionalparlament einzurichten, ohne eine Unabhéngigkeit
anzustreben. Gleichwohl waren weder die tirkische Regierung noch das irakische Regime mit
den Wahlen der Kurden einverstanden.®*®

In der Tat waren die entsprechenden Wahlen zun&chst fir den 03. April 1992
angesetzt.** Doch aufgrund mancher Schwierigkeiten traten Verzégerungen ein, so dass die
Wahlen schlieRlich erst am 19. Mai 1992 stattfanden.®*> Als Bedingung fiir den Einzug ins
Parlament wurde fir die beteiligten Parteien ein Stimmenanteil von wenigstens sieben
Prozent festgesetzt.**® Fir das Amt des Prasidenten wurden ebenfalls Wahlen geplant.
Nachdem politische Parteien und Personlichkeiten, je nach Interessenlage, miteinander
Bundnisse geschlossen und Listen gebildet hatten, nahmen schlieBlich insgesamt sieben
Parteien bzw. Listen an den Wahlen teil, darunter auch die islamische Liste.®*’

Trotz der hecktischen Vorbereitungen, gelegentlicher Regelverstdlie und Falschungen
stellten die Wahlen fur die Kurden einen historischen Moment dar, da es sich um das erste
gewahlte Parlament in der Geschichte der Kurden handelte. In diesem Zusammenhang

beschreibt McDowall die Wahlen folgendermafen:

,»The Kurdistan election, for all the haste in its preparation and the occasional cases of fraud or

malpractice, was a historic moment. Externally, it demonstrated almost uniquely outside Israel and

83 Fiir weitere Einzelheiten tiber die Wahl, das Wahlgesetz, die Beteiligung, die Gegner des Prozesses und die
Durchfiihrung der Wahlen siehe SALIH 2005: 106-112.

844 v/gl. McDOWALL 1996: 379.

5 SALIH 2005: 113.

84 v/gl. McDOWALL 1996: 380

%7 Uber die beteiligten Parteien und Listen siehe SALIH 2005: 111.
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Turkey, the ability of a Middle Eastern electorate to conduct a peaceful, multi-party election. Its

example was a symbolic threat not only to Saddam but to all un-elected regimes in the regimes.%*

Was die IMK betraf, nahm diese sowohl an den Parlaments- als auch an den
Présidentschaftswahlen teil. Obwohl sich die radikalen Flugel innerhalb der IMK gegen eine
Teilnahme an den Wahlen ausgesprochen hatten und sie als im Sinne der Scharia illegal
bezeichnet hatten, unterwarfen sie sich schlieRlich der Entscheidung ihrer Fiihrung.®*® Fir die
Dauer des Wahlkampfes verbundeten sich mehrere islamistische Gruppierungen. Neben den
Aktivisten der ersten Linie der kurdischen Muslimbrider schlossen sich diesem Bindnis
weitere kleinere islamistische Gruppen wie die kurdische Hizbullah und die Union der
kurdischen Gelehrten der IMK an, um mittels einer Einheitsliste mit den bedeutenden
kurdisch-sékularen Parteien konkurrieren zu konnen. Daruber hinaus kandidierte das
geistliche Oberhaupt der IMK, Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz, fir das Amt des Présidenten,
um die prominenten kurdischen Politiker Galal Talabani, Mas‘ad Barzani und Mahmad
‘Utman herauszufordern.®®® Im islamistischen Lager herrschte iiber die Kandidatur von
Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz allerdings keine Einigung. Selbst einige Mitglieder aus den
Reihen der IMK waren damit nicht einverstanden®! und andere islamische Aktivisten in der
gleichen Liste, die der IMK nicht angehorten, beabsichtigten nicht einmal, fur ihn zu
stimmen. 2

Im Gegensatz zu einem despotischen Regime war die junge liberale Regierung in Sud-
Kurdistan darauf angewiesen, die Hoffnung auf eine freiheitliche Ordnung und eine
parlamentarische Demokratie erfillen zu konnen. Das Wahlergebnis spiegelte dabei die
bestehenden Machtverhéltnisse und die gesellschaftliche Bedeutung der einzelnen Gruppen
wider.

Das Wahlergebnis war fir die Islamisten eine Enttduschung, da ihre Liste an der
Sieben-Prozent-Hurde gescheitert war. Die islamistische Liste erhielt insgesamt 5,07 Prozent

der Wahlerstimmen, d. h. von den knapp eine Million giltigen Stimmen bekamen die

*% McDOWALL 1996: 381.
9vgl. BAHAWAN 2007: 237.
%9 Siehe McDOWALL 1996: 380, 390.
81 Aus dem Lager der IMK war zum Beispiel ‘Ali Bapir und und Krekar gegen die Kandidatur von Mullah
‘Utman ‘Abdul ‘Aziz. Siehe Interview mit BAPIR in: STWAILI 2009 (Hrsg.): 255. Vgl. auch BAHAWAN 2007:
238.
%2 Die Aktivisten der ersten Linie der Muslimbriider stellten sich ebenfalls gegen die Kandidatur des geistlichen
Anfihrers der IMK fir das Amt des Prasidenten. Siehe dazu Interview mit BAHADDIN in: SIDDIQ 2008
(Hrsg.): 90-91. Auch “Ali Bapir bestétigt, dass mit den Vertretern der spateren KIU nicht abgesprochen war, dass
Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz zum Présidenten gewahlt werden sollte. Siehe BAPIR in SIWAILI 2009 (Hrsg.):
255.
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Islamisten ca. 50000 Stimmen.®>® Dies zeigt nicht zuletzt, dass es den Islamisten nach dem
Aufstand nur bedingt gelungen war, die Sympathie der Bevolkerung zu erringen, sie jedoch
dessen ungeachtet eine nicht zu ignorierende Anhangerschaft hatte gewinnen kénnen. Damit
konnten sie sich nach den beiden Grol3parteien DPK bzw. PUK, die jeweils 45,27 und 43,81
Prozent der Stimmen erhalten hatten, als die drittstarkste politische Partei und militante Kraft
in Std-Kurdistan profilieren. Alle anderen bedeutenden kurdischen Parteien, wie die KSP,
ICP und KPDP, mussten sich dagegen mit den katastrophalen Wahlergebnissen von nur
knapp Uber zwei Prozent zufrieden geben, obwohl sie bereits wesentlich langer als die IMK
aktiv gewesen waren.®**

Fur den islamistischen Kandidaten Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz war das Ergebnis der
Présidentschaft gleichfalls ein Debakel, zugleich aber auch ein Propagandacoup, der dafur
sorgte, dass sich seine Anhdngerschaft nach den Wahlen rapide vergroRerte. Der geistliche
Mentor der IMK erhielt lediglich 4 Prozent der Stimmen, wéhrend Mas‘ad Barzani mit 48
Prozent die Mehrheit der Wahlerstimmen bekam, ohne freilich die erforderliche absolute
Mehrheit (50 Prozent + 1) zu schaffen.®*®

Fur die Vertreter der kurdischen Muslimbrider, insbesondere diejenigen der ersten
Linie, die sich zusammen mit der IMK in einer Liste an den Wahlen beteiligt hatte, waren die
Wabhlergebnisse auf der einen Seite ein deutliches Zeichen dafir, dass die IMK nicht die
angestrebte Popularitat in der Bevolkerung genoss. Sie zogen unmittelbar daraus die
Konsequenzen und beschlossen, das Schicksal des politischen Islam in der Region nicht
alleine der IMK zu tberlassen, sondern sich als eigenstdndige Gruppe zu profilieren. Auf der
anderen Seite stérkten die Wahlergebnisse die Fraktionen von Ali Bapir und Krekar
innerhalb der IMK, die sich in ihrer antidemokratischen Haltung bestatigt fuhlten. Im
Endeffekt bedeutete dies die Schwéchung der anderen, moderat gesinnten Mitglieder in der
|MK.656

Die Demokratie in Sud-Kurdistan schien nach den Wahlen weiterhin konfliktbelastet
zu bleiben, denn die neue Situation nach dem Wahlergebnis barg zundchst ein enormes
politisches und militérisches Konfliktpotential in sich. Im Anschluss an die Wahlergebnisse
herrschte in der Schutzzone grofle Angst vor einer drohenden bewaffneten
Auseinandersetzung zwischen den Anhangern der beiden Grof3parteien, da die PUK keine
Bereitschaft zeigte, das Wahlergebnis zu respektieren. SchlieBlich teilten die DPK und die

83 SALIH 2005: 117.
8% SALIH 2005: 119.
855 SALIH 2005: 119.
85 v/gl. BAHAWAN 2007: 238.
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PUK die 105 Parlamentssitze gemaR einer Sondervereinbarung so auf, dass beide Fraktionen
jeweils 50 Abgeordnete stellten, nachdem die DPK der Fuhrung der PUK einige
Zugestandnisse gemacht und auf ein Mandat verzichtet hatte. Die restlichen fiinf Sitze erhielt
die christliche Minderheit. SchlieBlich wurde die Regionalregierung Kurdistan (Kurdistan

Regional Government, KRG) am 4. Juni gebildet®®’

, ohne dass jedoch der Status der Region
klar definiert wurde. Die irakische Zentralregierung konnte allerdings in der Folgezeit ihre
hoheitliche Staatsgewalt in der autonomen Region Sud-Kurdistan nicht mehr austben. Fir die
Ausrufung eines unabhangigen Staates fehlten der kurdischen Regionalregierung jedoch die
erforderliche internationale Anerkennung und die volkerrechtliche Basis. Offensichtlich war
eine endgultige Losung der kurdischen Frage nicht im Interesse der Weltgemeinschaft. In
diesem Zusammenhang zeigte sie keine Bereitschaft, ihre Position klar zu definieren. In der
Resolution 688 des UN-Sicherheitsrats wurde der Schutz der Kurden vor weiterer Verfolgung
bekraftigt. Die Stellung der kurdischen Gebiete in der Schutzzone, als integraler Bestandteil
des Irak, wurde jedoch nicht in Frage gestellt. Im Gegenteil wurden die Unabhangigkeit und

Souveranitat des Irak nachdriicklich betont.®®

I 9.2 Die IMK nach den Wahlen

Im neuen kurdischen Regionalparlament war die IMK nicht vertreten. Die Sperrklausel
verhinderte den Einzug in den Legislativrat. Die Regierungsposten hatten die beiden
GroRparteien untereinander paritatisch aufgeteilt. Wenn ein Minister Angehdriger der einen
Partei war, so hatte sein Stellvertreter notwendigerweise von der anderen Partei zu sein. Auch
die ranghohen Verwaltungsposten und die Leitung der Amter und Institutionen wurden
gleichermalen aufgeteilt. Andererseits ware es fiir die beiden GroR3parteien ein fataler Fehler
gewesen, die Ubrigen politischen Krafte, die an der Sieben-Prozent-Hurde in den Legislativrat
gescheitert waren, zu ignorieren. Sie in die Regionalregierung einzubeziehen, erschien ein
Gebot der politischen Vernunft. Im Hinblick auf die Bewahrung der kurdischen Einheit
wurden anderen Parteien ebenfalls Ministerposten angeboten. Bei der Bildung des aus 15
Ministerien bestehenden Kabinetts wurde der IMK das Justizministerium angeboten,
verbunden mit der Forderung, auf ihren militdrischen Arm zu verzichten. Die Frage der

Beteiligung der IMK an dem neu gebildeten Kabinett flihrte unter ihren Anhangern zu einer

87 7u weiteren Einzelheiten zu den Hintergriinden dieser Regelung und der Anderung der Wahlergebnisse vor
ihrer Veroffentlichung, siehe SALIH 2005: 119-124,
%8 Siehe die Resolution unter http://www.fas.org/news/un/irag/sres/sres0688.htm (Zugriff am 12.01.11).
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heftigen Debatte Uber deren Legitimitat nach der Scharia. SchlieBlich lehnte die IMK das
Angebot ab.*° Die IMK demonstrierte eindeutig ihre Abwendung vom Prinzip der
Demokratie, von dem sie offensichtlich trotz ihrer Beteiligung an den Wahlen nicht liberzeugt
war. Dass die IMK das demokratische System ablehnte, zeigte sich deutlich in der néachsten
Entwicklungsetappe®®, als die IMK in ihrem Herrschaftsgebiet das islamische Recht
anwandte.

Unter der neuen kurdischen Administration wurden zudem eine Verscharfung der
rhetorischen Sprache und eine radikalisierte Strategie der IMK erkennbar. In mancher
Hinsicht handelte die IMK eigenmdchtig unter Missachtung der Gesetze. Im Zuge dieses
Strategiewechsels wurden sowohl das Parlament als auch die kurdische Regierung von ihr
vollig ignoriert und verworfen. Diese wurden als ,,nicht legitim* und ,,nach der Scharia als
nicht erlaubt” bezeichnet, weshalb die IMK keinen Anlass sah, sich ihren ,,sdkularen®
Gesetzen zu unterwerfen. Zwar bestreitet Krekar, dass die IMK die Griindung eines dar ul
islam (eines islamischen Emirates) in ihrem Einflussgebiet angestrebt hatte®®’, doch deuteten
ihre Praktiken darauf hin, dass sie die Autonomiezone angesichts der neuen demokratischen
Regierung als dar ul kufr (Sphére des Unglaubens) ansah.

Grund dafur war offensichtlich der Umstand, dass die IMK in dieser Phase einen
Radikalisierungsprozess erlebte. Innerhalb der Organisation, die intern in mehrere Fraktionen
gespalten war und ihre inneren Probleme nicht Gberwunden hatte, gaben radikale Elemente,
die in der zweiten Halfte der 1980er Jahre in Afghanistan mit islamistischen Kémpfern aus
aller Welt gegen die Rote Armee gekampft hatten und die, wie Mullah Krekar, ‘Ali Wali und
Aiytub Afgani, aus Pakistan und Afghanistan zuriickgekehrt waren®?, den Ton an. Auch ‘Al
Bapir vertrat eine feindselige Haltung zu den Wahlen und bezeichnete die Beteiligung am
parlamentarischen System als Polytheismus (irk).®®® Diese streng gepragten Parteikader
verfugten als Fraktionen und Flugel innerhalb der IMK (ber ihre eigene Gefolgschaft und

waren im Stande, einen gewissen Einfluss, sogar auf die Fihrung der IMK, auszuiiben.®®*

%9 Siehe ALBAZIANI 2006: 219; SADIQ 2005: 324.
880 K rekar gibt in seinem Interview an, dass die salafistische Stromung in der IMK zu dieser Zeit stark geworden
sei. Unter den Angehorigen dieser Strdmung habe es Diskussionen dariiber gegeben, ob eine Beteiligung an
einer sdkularen Regierung der Kurden nach der Scharia Uberhaupt legitim sei oder nicht. Fir einige ihrer
fihrenden Kader habe diese Frage auBer Diskussion gestanden. Siehe Interview mit KREKAR in: ‘ABDUL
KARIM 2009 (Hrsg.): 273.
%1 Sjehe Interview mit KREKAR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 272-273.
%2 Siehe YASIN 2006: 16-17.
%63 Sjehe BAPIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 258-259.
%% Selbst “Ali “Abdul “Aziz betont in einem Interview, dass er bzw. sein Bruder Mullah “‘Utman ‘Abdul ‘Aziz
nur nominell die Fihrung der IMK innegehabt hétten. Tatsachlich aber hatten sie keine Kontrolle Uber die
lokalen Anfilhrer wie Mullah Amin, “Ali Bapir oder Krekar gehabt. Vgl. Interview mit “ABDUL ‘AZIZ in:
SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 17.

175



Unter diesen extremistischen Mitgliedern kam es allmahlich zu einer wachsenden
Radikalisierung der IMK und einer zunehmenden Akzeptanz der Gewalt als legitimes Mittel
zur Durchsetzung des eigenen Religionsverstandnisses und der eigenen ldeologie. In der
Folge versuchten die radikalen Krafte einen starken Einfluss auf die Politik der Organisation
zu gewinnen. Auch ihre Haltung zu den Wahlen und der Frage der Demokratie wurde durch
das fur die IMK enttduschende Wahlergebnis gestarkt.

Die radikalen politisch-ideologischen Ziige der IMK driickten sich zunachst durch eine
klare Herausforderung an den kurdischen Regionalexekutivrat aus, indem die IMK im
September 1992 ungeachtet der demokratisch gebildeten Regionalregierung die Grindung der
paramilitdrischen ,,Verteidigungsarmee des Islam® (gai$ aldifa‘ ‘anil-islam) bekannt gab. In

diesem Zusammenhang erklarte Krekar in einer Predigt in der Alfurwgan-Moschee in Erbil:

Am 12. September 1992 haben wir mit unseren Freunden die Grindung der
Verteidigungsarmee des Islam beschlossen, die im Falle der Gefahr fiir den Islam und die
Muslime diese verteidigt nach dem Motto ,,wird die Religion geleugnet, wéahrend ich am
Leben bin“. Wir bringen euch die frohe Botschaft, dass die Rekrutierung zur
Verteidigungsarmee am 20. September 1992 beginnt und am 20. Oktober 1992 endet. Wer
sich meldet und sich von der Armee rekrutieren lasst, bekommt einen Ausweis und bleibt
zuhause. Wir haben Waffen, und die Angehdrigen der Armee werden militarisch ausgebildet.
Der kurdische Unglaube ist nicht geringer als der arabische, ja er ist sogar noch schlimmer,
denn Gamal ‘Abdul Naisir, Hafiz al-Asad und Saddam Husain sahen den Islam als Teil ihrer

Kultur, wahrend die Kurden ihn nicht einmal als das betrachten. %

Zwar soll die Grundung der Verteidigungsarmee der IMK grundsatzlich und explizit
gegen das Bagdader Regime gerichtet gewesen sein.?®® Doch schienen diese scharfen Tone
ein gezielter Affront gegen die demokratische Regierung Kurdistans und ein deutliches Signal
fiir die Ablehnung der entstandenen Machtstrukturen in der Region, seitens der IMK, gewesen
zu sein. Die zunehmende Missachtung der Gesetze und der kurdischen Regierung durch die
IMK drickte sich in verschiedenen gewalttatigen Aktionen von Mitgliedern der Organisation
im Alltag aus. In mehreren Fallen neigte die IMK dazu, ihren rigiden Moralkodex gewaltsam

durchzusetzen; eine Tatsache, die sowohl bei der Regierung als auch in der Gesellschaft groRRe

%8 Zitiert nach SADIQ, siehe SADIQ 2005: 325.
%6 Bzotnewei islami, Nr. 130, 09.05.1997: 2-7.

176



Besorgnis erregte. Die Schutzzone wurde zudem durch das ,,Problem der Moscheen® von
einer weiteren Eskalation tiberschattet.®®’

In der nachsten Phase konnte die IMK ihre Politik der Integration in das System des
zivilen Engagements und der Abkehr von der Ideologie der Militanz nicht fortfiihren.
Vielmehr beabsichtigte die IMK, eine Politik der Re-Islamisierung in der Region zu verfolgen
und ein strenges Islamverstandnis anzuwenden. Die radikal gepragten Krafte konnten
anscheinend die Politik der IMK selbst in die Hand nehmen und ihren Kurs bestimmen.

Ungeachtet der Politik der kurdischen Regionalregierung gegeniber der IMK, war
unbestritten, dass es in den Jahren unmittelbar nach dem Aufstand von 1991 immer héaufiger
zu gewalttatigen Aktionen durch die Anhdnger der IMK kam. Diese war offenbar bemiht,
ihre radikalisierte Zielsetzung mit Gewalt durchzusetzen. lhre Anhanger zogen gegen die
vermeintlichen Feinde des Islam zu Felde und ihre Gewalt richtete sich gegen die Gesellschaft
an sich und gegen das gesamte Alltagsleben in den Stadten. So entstand eine Atmosphare der
Bedrohung, die letztendlich dem Ruf der Islamisten am aller meisten schadete. Deren
Aufmerksamkeit galt dabei vor allem dem sogenannten ,,moralischen Verfall“, dem sie
Einhalt zu gebieten versuchten. Die sogenannte Bekdmpfung des Sittenverfalls driickte sich
wesentlich in der Betonung eines streng religios orientierten Gesellschaftsideals, in
Anlehnung an die salafistisch-wahabitische Lehre, aus. Geschafte, in denen Alkohol verkauft
wurde, wurden verwdastet. Friseursalons fur Frauen wurden mit Bomben angegriffen, und
Frauen, die keine typisch islamische Tracht trugen, wurden auf den Stralen beschimpft und

mit Saure bespritzt.%%®

Motiviert wurden diese Verhaltensweisen durch eine Ideologie, die die
wahabitische Lehre widerspiegelt. Offensichtlich galten die Friseursalons fir die Frauen aus
Sicht der Islamisten als eine sittliche Verfehlung. Das Tragen des Kopftuchs bzw. einer
anderen lokalen Verhillung entsprach offenbar rigiden islamischen Vorstellungen, die die
IMK zu befolgen beabsichtigte. Auch eine Buchhandlung, in der Gberwiegend marxistische
Bucher verkauft wurden, blieb von ihren Angriffen nicht verschont und wurde zerstort. In
diesem Zusammenhang lassen sich in den Worten der Fiihrung der IMK zwischen diesen
Praktiken und der ldeologie der IMK keine Unterschiede erkennen; zwar ist die Fihrung
gegen Gewaltanwendung bezuglich derartiger Geschafte, aber sie lehnte zugleich deren

Existenz als moderne Erscheinungsformen im Leben kategorisch ab.®®® In gleicher Weise

%7 Einzelheiten zu diesen Ereignissen siehe SADIQ 2005: 325-328.

%8 Die Fiihrung der IMK vertrat die Auffassung, dass diese Aktionen Einzelflle seien. Siehe Interview mit

‘ABDUL “AZIZ in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 19.

%89 Zwar vertritt ‘Ali “Abdul “Aziz in einem Interview die Auffassung, dass er gegen ein solches gewalttatiges

Vorgehen gegen Alkoholldden sei; jedoch sollen deren Besitzer vertrieben oder zum SchlieBen gezwungen
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sprach sich die Fihrung der IMK gegen die Friseursalons fur Frauen aus, nur sollten diese,
nach Meinung der Fuhrung der IMK, nicht durch Einschiichterung, sondern durch Verbot
verschwinden. Fir die Buchhandlungen, in denen marxistische oder islamkritische Literatur
verkauft wurde, und Geschafte fir den Alkoholverkauf galt das gleiche Prinzip. In dieser
Situation zeigt sich deutlich, dass augenscheinlich eine bestimmte Kleiderordnung, der freie
Erhalt von Alkohol oder der Verkauf atheistisch gesinnter Bucher zum Malistab des
moralischen Verfalls fir die IMK geworden war.

Auf politischer Ebene stellte die IMK eine echte Herausforderung fir das
Machtmonopol der beiden Grof3parteien dar, insbesondere fir die PUK. So strebte die
Organisation die Grindung eines kleinen islamischen Emirates (dar ul-islam) in Sid-
Kurdistan oder zumindest in ihren Hochburgen entlang der iranischen Grenze in der Provinz
Sulaimaniya an, die zur Einflusszone der PUK gehdrten. In mehreren Teilen der Provinz, vor
allem aber in ihren Hochburgen in Halabga und Sarazar und deren Umgebung griindete die
IMK' eigene Enklaven und agierte dort, ungeachtet der offiziellen Machtinstitutionen und
Regierungsstellen, autark nach strikten religiosen Grundsétzen, wie ein Staat im Staate. So
hatte sie, wie es in dem Bericht von Amnesty International zu lesen ist, ,,its own system of
law enforcement, a judicial apparatus, courts and detention facilities and provided
educational, health and social services for its members“.®” In diesem Sinne war dieses dar ul-
islam ein Herrschaftssystem, in dem, im Gegensatz zum dar ul-kufr (Sphére des Unglaubens),
nach orthodoxen islamischen Vorstellungen regiert wurde. Dies wirkte sich auf die Region
destabilisierend aus.

Die riicksichtlose Politik der IMK war hdchstwahrscheinlich auf ihre vermeintliche
militarische Starke zurickzufiihren. Bedenklich fiir die Region erschien in diesem Kontext
eine Aussage der IMK-Fihrung (ber die Grole ihres bewaffneten Fligels. Zu ihrer
militarischen Stérke &ufRerte sich ihr damaliger geistlicher Mentor Mullah ‘Utman ‘Abdul
‘Aziz in einem Interview mit einer Reporterin der Nachrichtenagentur BBC, in dem er die
Zahl ihrer bewaffneten Kampfer auf zwolftausend Mann bezifferte, wéhrend die Zahl ihrer

angeblich ,,geheimen Peschmergas* zweihunderttausend betrug.®”

werden. Er lehnt auch jede Gesetzgebung kategorisch ab, nach der diese Laden zugelassen werden dirfen. Vgl.
Interview mit ‘ABDUL ‘AZIZ in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 19.

870 Sjehe Bericht von Amnesty International unter

http://www.amnesty.org/en/library/asset/ MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-
03683db9c805/mde140011995en.pdf; 20 (Zugriff am 26.02.11).

871 Zitiert nach SADIQ 2005: 324. Diese Zahl scheint etwas iibertrieben zu sein, zumal die IMK in den Wahlen
1992 nur noch 50.000 Stimmen der Wahler erhalten hatte.
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All diese Aspekte lieferten Grinde fur die Gegnerschaft zwischen der IMK und den
anderen, sakularen Parteien, vor allen Dingen aber der PUK. Deshalb trug die IMK in dieser
Phase mit ihrem Vorgehen zusatzlich zur Destabilisierung der Region bei.®”? Der Konflikt mit
der PUK lief ab 1994 parallel zu der Auseinandersetzung um das Verhaltnis zwischen den
beiden Machtparteien DPK und PUK.

I 9.3  Der Ausbruch der bewaffneten Auseinandersetzungen zwischen IMK und PUK 1992-1997

Die bewaffneten Auseinandersetzungen zwischen der PUK und der IMK hatten weitreichende
Auswirkungen auf die Region im Allgemeinen und auf das Gebiet der IMK im Besonderen; sie
machten Sid-Kurdistan jahrelang zu einem Kriegsschauplatz, hinterlieRen hunderte von Toten
und Verletzten sowie grofle materielle Schéden. Die Kadmpfe waren die Ursache daflr, dass
andere, zivile Projekte, wie z. B. der Aufbau der Infrastruktur, vollig unterblieben. Sie férderten
nicht nur die Ansétze der zunehmenden Radikalisierung, sondern waren ganz besonderes auch fir
die kurdische Frage, fur die demokratische Entwicklung in der Schutzzone und fur die kurdische
Bevolkerung, die gerade begonnen hatte, nach Jahrzenten der Unterdriickung und Verfolgung
durch das irakische Regime die Freiheit zu geniellen, eine deprimierende Erfahrung. Beinahe
schien durch die Kampfe die Behauptung der Gegner belegt, dass die Kurden nicht in der Lage
seien, sich selbst zu regieren und eine autonome Region zu verwalten. Daher ist es an dieser Stelle
geboten, auf die weiteren Griinde fur die Auseinandersetzungen einzugehen, die diesen
innerkurdischen Birgerkrieg zusétzlich anheizten.

Aufgrund der Beziehungen zwischen der PUK und der IMK war die Situation gegen
Ende 1993 sehr gespannt. So wuchs zunehmend die Gefahr, dass es aufgrund der Reibereien
zwischen der IMK und der PUK zum Ausbruch eines Blrgerkriegs kommen wirde. Nicht nur
von der PUK, auch von den anderen kurdischen Parteien wurden die Praktiken der IMK, wie
diese in dieser Arbeit verdeutlicht wurden (siehe 9.2.), nicht mehr geduldet. lhre eigenen
Regierungsstrukturen in ihrer Hochburg und manch anderen Gegenden wurden von einigen

Parteien als ,,Staat im Staat“ betrachtet.®”® Die Gegnerschaft zwischen den beiden Lagern

872 Tiefgreifende innere Widerspriiche zwischen den beiden fiihrenden kurdischen Parteien, der PUK und der
DPK, konnten trotz ihrer Anndherung in der Koalition und bei der Bildung der Regionalregierung nicht
uberwunden werden. Vielmehr wurden diese Gegensétze durch die Fiihrungsart der Administration von den
jeweiligen Parteien verscharft, so dass es schlieBlich im Mai 1994 zu lange andauernden bewaffneten
Auseinandersetzungen kam. Zu Einzelheiten und Hintergriinden siehe McDOWALL 1996: 385-386. Siehe auch
den Bericht von Amnesty International unter:
http://www.amnesty.org/en/library/asset/MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-
03683db9c805/mde140011995en.pdf (Zugriff am 26.02.11).

873 \gl. SALIH 2005: 145,

179


http://www.amnesty.org/en/library/asset/MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-03683db9c805/mde140011995en.pdf
http://www.amnesty.org/en/library/asset/MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-03683db9c805/mde140011995en.pdf

wurde noch durch eine gegenseitige hassschirende Propaganda verstarkt. Fir die PUK galten
die Anhénger der IMK als anriichig, da sie ihre eigene Ordnung nach rigiden religiosen
Richtlinien in einem Gebiet errichteten, in dem die PUK die Alleinherrschaft fir sich
beanspruchte. Hingegen warf die IMK den PUK-Anhangern Atheismus vor,®” da sie einer
marxistisch gepragten Partei angehorten.

Allem Anschein nach flrchtete die PUK um ihre eigene Position und die
Machtverhaltnisse in der Region. Die aus der Konkurrenz mit der DPK entstandene Spannung
nahm gleichfalls allméhlich zu. Die Erweiterung des konkurrierenden Spektrums durch eine
weitere Kraft, in diesem Fall die IMK, bedeutete fiir die PUK eine zusétzliche politische
Herausforderung, die ihre Macht in Frage stellte. Es ist zudem nicht unwahrscheinlich, dass
die PUK die Gefahr der Instrumentalisierung der Religion fir ideologische Zwecke begriffen
hatte, weshalb sie vermutlich plante, die IMK zumindest militarisch zu schwéchen, wenn
schon die vollstandige Ausschaltung der islamischen ldeologie nicht mdglich waére. Den
Vorwand flr eine militarische Aktion lieferten allerdings die Praktiken der IMK selbst.

Als Folge dieser zunehmenden Spannung zwischen der PUK und der IMK brach im
Juli 1992 die erste Runde der Kédmpfe aus. In einer blutigen Auseinandersetzung in der
Kleinstadt Kalar, die drei Tage dauerte, waren auf beiden Seiten etliche Tote und Verletzte zu
beklagen. Trotz der ungleichen Kréfteverhéltnisse beziffert Krekar in einem Interview die
Zahl der gefallenen PUK-Kampfer mit 87 Mann gegeniiber 19 getdteten Anhangern der
IMK.®" Nach Intervention kurdischer Politiker und Wiirdentrager konnte ein Ende der
Auseinandersetzung erreicht werden. Die ideologischen Differenzen zwischen der PUK und
der IMK bestanden jedoch weiterhin und hatten schlie3lich zur Folge, dass Ende Dezember
1993, aufgrund eines Vorfalls in der Kleinstadt Kifri, eine weitere erbitterte bewaffnete
Konfrontation zwischen den Anhangern beider Kontrahenten ausbrach, die sich rasch auf eine
grolRe Zahl von Gebieten ausbreitete.

Der Anlass fiir die Eskalation der Lage und die folgenden Kampfe war ein Vorfall am
16. Dezember 1993, als ein Mitglied der IMK, ein Vorbeter an einer Moschee und Lehrer fur
Englisch in einer Mittelschule in Kifri, von bewaffneten PUK-Anhé&ngern festgenommen und
zwei Tage lang in der Zentrale ihrer Partei festgehalten wurde. Dies war offensichtlich die
Folge eines bewaffneten Streites, der zwei Tage zuvor zwischen einem Mitglied der IMK und

einem der PUK vorgefallen war, wobei der Letztere angeschossen und verwundet worden

°"* McDOWALL 1996: 387.

87> Siehe Interview mit KREKAR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 271. Es ist allerdings anzumerken, dass
Uber diese Kampfe merkwiirdigerweise in keiner anderen Quelle berichtet wird. KREKAR war zur Zeit der
Kampfhandlungen Leiter des Militarbiros der IMK und gibt sogar Einzelheiten lber diese Auseinandersetzung
genau an.
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war. Zwei Tage nach der Festnahme des Englischlehrers wurde er nach einer Intervention von
Fahrungsmitgliedern der IMK wieder freigelassen. Die IMK agierte im Zusammenhang mit
der Freilassung des Englischlehrers offensichtlich provokativ; kurz zuvor gab die IMK die
Festnahme von zwei PUK-Mitgliedern bekannt, um die Freilassung ihres festgenommenen
Mitgliedes zu erzwingen. Um eine Eskalation der Situation zu verhindern, wurden zwischen
dem 16. und 19. Dezember auf hdchster Ebene Bemihungen zwischen beiden Parteien
unternommen, um den Konflikt beizulegen und die Lage unter Kontrolle zu bringen. Die
Gefangenen wurden freigelassen, wobei die Entspannung jedoch nicht lang andauern sollte. In
der Folge nahmen Verwandte der beiden festgenommenen PUK-Anhédnger, gemeinsam mit
bewaffneten PUK-Mitgliedern, in einer Racheaktion einen Wagen der IMK unter Beschuss.
Vier der Insassen kamen bei diesem Vorfall ums Leben und zwei weitere wurden verletzt.®”
Eines dieser getoteten IMK-Mitglieder stammte aus Ranya, wo die IMK zu dieser Zeit
eine ihrer Flihrungszentralen unterhielt. Vermutlich war dieser Umstand der Grund dafr, dass
der geistliche Mentor der IMK entschied, in Ranya fur den GetOteten eine Offentliche
Trauerfeier mit einer Demonstration zu veranstalten.”” Da die PUK dort ebenfalls eine
Parteizentrale unterhielt, war die Wahrscheinlichkeit eines Ausbruchs neuer Zusammenstolie
durchaus gegeben. ‘Ali Bapir merkt in einem Interview an, dass auch er in diesem Fall eine
Eskalation befiirchtete und mit der geplanten Demonstration nicht einverstanden war.®”® In
diesem Zusammenhang mdogen die Worte von ‘Ali Bapir darauf deuten, dass dieser
Vergeltungsschlag kein Zufall und eher zu erwarten war. Er soll sich strikt gegen die
Beerdigungsfeier in dieser Form gestellt haben. Er merkt ferner an, selbst wenn der geistliche
Mentor der IMK eine diesbeziigliche Fetwa abgegeben habe, so sei diese falsch gewesen.®”
Nachdem die Trauerfeier wie geplant abgehalten wurde und der Beerdigungszug die
Parteizentrale der PUK erreichte, begannen die Anhdnger der IMK, laut Parolen gegen die
PUK vorzutragen. Plétzlich fielen Schusse auf die PUK-Zentrale, worauf die PUK-Waéchter

das Feuer erwiderten.®®® Die Situation spitzte sich zu und die IMK-Kéampfer unternahmen

676 Siehe den Report von Amnesty International unter
http://www.amnesty.org/en/library/asset/MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-
03683db9c805/mde140011995en.pdf; 96 (Zugriff am 26.02.11). ‘Ali Bapir spricht in diesem Zusammenhang
von funf Mitgliedern der IMK, die bei diesem PUK-Angriff getotet wurden. Siehe ‘ALI BAPIR in SIDDIQ 2008
(Hrsg.): 122.
7 |m Lager der IMK herrschen unterschiedliche Auffassungen dariiber, wer der Urheber dieser Trauerfeier in
einer Demonstration war. Ali Bapir vertritt die Ansicht, dass er gegen die Veranstaltung der Zeremonie gewesen
sei. Interview mit “‘ALI BAPIR in: SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 122. Hingegen ist ‘Ali ‘Adul ‘Aziz der Meinung, dass
die Angaben von ‘Ali Bapir von der Wahrheit weit entfernt seien. ‘Ali Bapir habe im Gegenteil die
Veranstaltung aus personlicher Rache geordnet. Interview mit ‘ABDUL “AZIZ in: SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 18.
%78 BAPIR in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 122.
679 Sjehe “‘ALI BAPIR in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 122.
%80 BAPIR in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 122.
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einen Angriff auf das PUK-Quartier. Dabei tdteten sie nach Mitteilung der IMK finf
Parteikader der PUK und nahmen weitere 12 bis 18 Mitglieder gefangen, wahrend die PUK
von 57 Gefangen sprach.®®!

Nach diesem Ereignis in Ranya breiteten sich die bewaffneten Auseinandersetzungen
auf zahlreiche andere Orte in der Region Sid-Kurdistan aus. In diesem Zusammenhang
begann die PUK eine umfangreiche Offensive auf die Basen und Stiitzpunkte der IMK in
Rawandiz, Saqlawa, Harir und Diyana. Im Gegenzug attackierte die IMK die Quartiere der
PUK in Qala Dize, Hagi Awa und ,,Chwar Qurna“.%®?

Bemerkenswert ist allerdings der Umstand, dass diese Vorfélle vor allem einen
deutlichen Beleg fir die mangelnde Disziplin der kurdischen Politiker bzw. der
Anhéngerschaft der beiden Seiten liefern. Ferner ist es nicht auszuschlieRen, dass, neben dem
vordergrundig ideologischen Charakter dieser gewaltsamen Konflikte, auch der Wunsch nach
Blutrache — in einer Gesellschaft mit traditionellen Stammesstrukturen wie in Stid-Kurdistan —
bei der Zuspitzung der Auseinandersetzungen zwischen den beiden Lagern eine nicht zu
ignorierende Rolle gespielt hat.

Trotz einer Ubereinkunft Uber eine Waffenruhe kam es zu keinem andauernden
Waffenstillstand. Anhdnger beider Parteien lieferten sich weiterhin Gefechte in Koisingaq,
Halabga, Kifri und Kalar. Die K&mpfe weiteten sich auf Erbil und Sulaimaniya aus, wobei sie
in den Stadten weniger heftig ausfielen als in anderen Ortschaften. SchlieRlich konnten PUK-
Ké&mpfer die Fihrungszentrale der IMK in der Ortschaft Betwata bei Erbil erstirmen und
mehrere FlUhrungsmitglieder, darunter auch das geistliche Oberhaupt der IMK, gefangen
nehmen.®® Nun vermittelten die beiden Parteien DPK und INC (Iragi National Congress)®*
zwischen den beiden Kontrahenten, um den Konflikt rasch beizulegen. Die gefangen
genommene Fuhrung der IMK, samt dem geistlichen Mentor, wurde in den Ferienort

Salahaddin gebracht und unter den Schutz des INC gestellt.?®

%! Siehe den Report von Amnesty International unter:

http://www.amnesty.org/en/library/asset/ MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-
03683db9c805/mde140011995en.pdf; 97 (Zugriff am 26.02.11).

%82 Siehe den Report von Amnesty International unter:

http://www.amnesty.org/en/library/asset/ MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-
03683db9c805/mde140011995en.pdf; 97 (Zugriff am 26.02.11).

%83 Siehe den Report von Amnesty International unter:
http://www.amnesty.org/en/library/asset/MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-
03683db9c805/mde140011995en.pdf; 97-98 (Zugriff am 26.02.11).

%4 Eine irakische oppositionelle Dachorganisation, die im Juni 1992 in Wien gegriindet wurde und aus der
Schutzzone heraus ihre Opposition gegen die Zentralregierung betrieb. Chef der Organisation war und ist immer
noch Ahmad Chalabi.

%8> Siehe den Report von Amnesty International unter:
http://www.amnesty.org/en/library/asset/MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-
03683db9c805/mde140011995en.pdf; 97-98 (Zugriff am 26.02.11).
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Die Kampfe dauerten bis zum 14. Januar 1994 an. Fir die IMK endete die
Auseinandersetzung mit einer schweren Niederlage. Wie Krekar berichtet, wurden bei den
Kampfhandlungen 199 IMK-Kampfer getotet, 174 verwundet und weitere 380 gefangen
genommen, darunter auch ihre Fihrung.?®® Nach dem Bericht von Amnesty International
betrug die Zahl der gefangen genommenen IMK-Mitglieder bzw. Sympathisanten oder der als

solche Verdachtigten mehr als 900 Personen.®®’

Alle Stellungen und Basen der IMK in den
Klein- wie GroRstadten sowie in ihren Hochburgen gerieten unter die Kontrolle der PUK. Die
restlichen Kampfer und Anhénger der IMK zogen sich zurtick und begaben sich ins iranische
Grenzgebiet bei Halabga. Die Auseinandersetzungen waren ein herber Schlag fiir die IMK.
Die IMK selbst bezeichnete diese Runde der Kampfhandlungen als ,,die Niederlage vom
Dezember 1993¢.°%

Dass weder die Regionalregierung noch das Parlament in Std-Kurdistan die Kampfe
beeinflussen konnten, zeigte sich in der Art der Kriegsfiihrung der beiden Lager. Im Hinblick
auf die Gefangenen ist anzumerken, dass diese von beiden Parteien nicht in offiziellen
Haftanstalten inhaftiert bzw. gefangen gehalten wurden, sondern in parteilichen Gefangnissen
in ihren jeweiligen Quartieren oder Parteizentralen. Schwere Menschenrechtsverletzungen
sollen dabei nach Berichten von Amnesty International von beiden Seiten begangen worden
sein, was diese jeweils fir gewdhnlich bestritten.®®® Auch die Tatenlosigkeit der
Regionalregierungsjustiz war eindeutig, denn sie hat die Gesetzlbertretungen beider Seiten
weder geahndet noch hat sie Ermittlungen eingeleitet.

Die Friedensbemuhungen und Initiativen kurdischer und irakischer Persdnlichkeiten,
um dem Konflikt zwischen der IMK und PUK ein Ende zu setzen, wurden von den
kdmpfenden Parteien angenommen. Nach deren Vermittlung und unter Aufsicht des DPK-
Fihrers Mas‘ad Barzani und des Chefs des INC, Ahmad Calabi, wurde 1994 ein
Friedensabkommen zwischen der PUK und der IMK geschlossen, das als Ramadan-

Abkommen bezeichnet und von dem Vorsitzenden der PUK, Galal Talabani, und dem

88 Siehe Interview mit KREKAR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 272.

%87 Siehe den Report von Amnesty International unter

http://www.amnesty.org/en/library/asset/ MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-
03683db9c805/mde140011995en.pdf; 99 (Zugriff am 26.02.11).

%88 \gl. ROSTAYI in: al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 107-108. Vgl. auch Interview mit KREKAR in: ‘ABDUL
KARIM 2009 (Hrsg.): 280.

%9 Zu den Menschenrechtsverletzungen siehe ausfilhrlich den Report von Amnesty International unter
http://www.amnesty.org/en/library/asset/ MDE14/001/1995/en/693bc13c-eb69-11dd-b8d6-
03683db9c805/mde140011995en.pdf; 99-106 (Zugriff am 26.02.11).
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geistlichen Mentor der IMK, Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz, unterzeichnet wurde.®®® Somit
kam auch diese Runde der bewaffneten Konfrontation zu ihrem Ende.

Fur die PUK mochte es nach ihrem militarischen Sieg scheinen, als habe sie ihren
islamistischen Rivalen — insbesondere in ihrem eigenen Einflussgebiet — beseitigt und sei sie
somit in der Lage, sich selbst als Alleinherrscher in der kurdischen Schutzzone behaupten zu
konnen. Das Gegenteil sollte aber der Fall gewesen sein. Tatsachlich konnte sich die IMK
reorganisieren und durch logistische und finanzielle Hilfe, vor allem Irans, erneut in der
kurdischen Politik aktiv werden.®®* Entsprechend der Friedensvereinbarung gab die PUK
ihrerseits der IMK einige der besetzen Basen und Quartiere zurlick, um ihr die Mdglichkeit zu
geben, sich in die friedliche Politik zu integrieren. Ob die PUK damit beabsichtigte, sie
dadurch gleichzeitig unter Kontrolle zu behalten, sei dahingestellt. Die radikalen Krafte der
IMK mochten sich auf das Friedensabkommen nicht einlassen. Sie wiinschten sich stattdessen

«“692 _ gine durchaus unrealistische

eine Fortfihrung der Kédmpfe, um die PUK ,,auszurotten
Zielsetzung angesichts der Tatsache, dass die PUK auf einer breiten gesellschaftlichen und
organisatorischen Grundlage fest etabliert war. Dennoch wurde der Wille zur Konfrontation
mit der PUK durch einige ,,Fraktionen“ mitgetragen. Im Ferienort Salahaddin unterhielt die
IMK ihr Hauptquartier, wahrend sie eine weitere Niederlassung in Halabga erdffnete. Auf
einer Tagung der Fihrung am 28. April 1994 beschloss die IMK, Mullah ‘Utman ‘Abdul
‘Aziz erneut in seiner Position als geistliches Oberhaupt zu bestatigen. Zudem wurde dem
Fuhrungsquartier in Salahaddin Weisung erteilt, die politischen Konflikte mit der PUK
friedlich zu 16sen, aber (trotz des Friedensabkommens) die Erlaubnis zu Angriffen auf PUK-
Stellungen erteilt®?

Offensichtlich arbeitete die IMK auf eine erneute Eskalation mit der PUK hin. Es hat

, wenn in dieser Hinsicht keine Lésung erreicht werden sollte.

den Anschein, dass sich aus der ideologischen und militarischen Fokussierung der IMK eine
besondere Neuorientierung in der Politik ergab. Sie driickte sich nun in einer starken
Konkurrenz und Feindseligkeit zur PUK aus.

Diese Annahme wird auch dadurch bestétigt, dass die IMK eine neue militarische
Strategie entwickelte und umsetzte. Um eine solide militdrische Basis zu errichten, konnte
*Asd Hawleri®™, ein , radikaler Kommandant®, im iranischen Fluchtlingslager Pir Seib die mit
der Fuhrung der IMK unzufriedenen Mitglieder, von denen ein Teil sogar dem geistlichen

Mentor der Gruppe die Schuld an der Niederlage zuwies, und weitere radikal gepréagte

%% Sjehe ALBAZIANI 2006: 158.
%91 Sjehe KREKAR in ‘“ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 272. Vgl. auch McDOWALL 1996: 387.
%92 Siehe YASIN 2006: 24.
693 SADIQ 2005: 329.
894 Sein richtiger Name lautet As‘ad Mohammad Hasan. Er stammt aus Hawler. Siehe YASIN 2006: 20.
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Elemente zusammenbringen. Dabei wurde auf den militarischen Aspekt und den Aufbau von
bewaffneten, armeedhnlichen Einheiten groRer Wert gelegt. Es wurde beschlossen, zwei
solche Einheiten innerhalb der IMK zu griinden. Ins Leben gerufen wurden zum einen die
whezi yaki Bitwén® (1. Bitwen-Brigade) und zum anderen die ,,bezi dwi Soran* (2. Soran-
Brigade). Die 2. Soran-Brigade, die seitdem als eine autarke, von der Weisung der Fiihrung
unabhéngige Fraktion innerhalb der IMK agierte, umfasste die radikalen Mitglieder der IMK
und wurde von ’4so Hawleri selbst geleitet.®*® Diesem Trupp kam eine besondere Bedeutung
zu, da er bei dem Radikalisierungsprozess innerhalo der IMK in der néchsten
Entwicklungsphase eine grofle Rolle spielte und ein wichtiger Bestandteil der spéater
entstanden radikalen Gruppe Gund al islam (im Folgenden Jund al-Islam) war. Die Zahl der
Mitglieder in diesem Trupp wurde auf 350-400 K&mpfer beziffert, darunter ca. 50
Afghanistan-Veteranen.®® Das extreme Islamverstandnis, die radikale religiése Praxis, die
hohe Gewaltbereitschaft und die feste Uberzeugung, dass die sakularen Krifte bekampft
werden mussten, zeichneten die Mitglieder dieses Trupps aus und bildeten die Grundlage
ihres Rufes.

Das Ramadan-Abkommen entschérfte die Feindschaft zwischen der PUK und der
IMK fur kurze Zeit — anscheinend aber nur nominell. Schon beim Ausbruch der bewaffneten
Konfrontationen zwischen den beiden Grof3parteien, der DPK und der PUK, im Mai 1994,
infolge steigender Spannungen zwischen den beiden um die Machtverteilung in der
Regionalregierung, beteiligte sich die IMK an den K&mpfen gegen die PUK. Offensichtlich
war die Wunde der IMK, die ihr die PUK in der Niederlage vom Dezember 1993 zugefiigt
hatte, trotz des Friedensabkommens, noch nicht geheilt. Mit der DPK unterhielt die IMK
normale politische Verbindungen. In dieser neuen Etappe des kurdischen Biirgerkrieges®’
ergriff die IMK fiir die DPK Partei und kdmpfte mit ihr gegen die PUK in den Kleinstadten
Halabga, Hurmal und Pengwen, die sie zum grofRen Teil noch selbst unter ihrer Kontrolle
hatte. Offenkundig spielte die Ideologie der gegen die PUK kooperierenden Parteien dabei
keine Rolle. Das Biindnis war auch nicht durch Stammesbindungen bedingt. Vielmehr ging es
dabei vorrangig um den Kampf gegen den gemeinsamen Feind. Allem Anschein nach spielten
die radikalen Krafte innerhalb der IMK in allen Fallen eine Rolle beim Ausbruch neuer
Ké&mpfe gegen die PUK. In diesem Kontext merkt ‘Ali “‘Abdul ‘Aziz in einem Interview an,

dass manche radikal gepragte Parteikader mit einer betrachtlichen gewalttitigen Energie in

%% yASIN 2006: 22.

%% Sjehe http://www.meib.org/articles/0112_ir1.htm (Zugriff am 20.08.2008).

%7 Zu Hintergriinden und Einzelheiten zu den kriegerischen Auseinandersetzungen zwischen PUK und DPK
siehe SALIH 2005: 147-158.
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der IMK mehr Einfluss besessen héatten als die eigentliche FlUhrung. Letztere habe nur
theoretisch die Fiihrung der Gruppe innegehabt.®®

In den Jahren 1994-1998 war die Region in einem blutigen internen Birgerkrieg
zwischen der PUK und der DPK versunken. Die Hintergriinde der innerkurdischen
Auseinandersetzung zwischen den beiden groflen Machtparteien bestanden in erster Linie in
alten Spannungen zwischen ihnen, wie etwa dem Gegensatz zwischen traditioneller
tribalistischer ,,Konfoderation®, vertreten durch die DPK, und nichttribalistischer sozio-
politischer Norm, die die PUK darstellte.®® Auslandische Akteure, insbesondere die
Nachbarstaaten des Irak, spielten beim Ausbruch der schweren Konflikte erst im Nachhinein
eine bedeutende Rolle.”® Dass diese aber zur Auseinandersetzung zwischen der PUK und der
IMK unmittelbar beigetragen haben, lasst sich nicht feststellen. Die logistische Unterstutzung
der islamischen Republik und die Finanzzuwendungen aus der Golfregion, insbesondere aber
Saudi-Arabiens, kamen stets der IMK zugute. Dafir, dass sie tatsdchlich den internen Krieg
geschurt héatten, gibt es jedoch keine Anhaltspunkte. Die PUK pflegte letztendlich ebenfalls
gute Kontakte zu Iran.

Die letzte Runde der Auseinandersetzungen zwischen der PUK und der IMK brach im
Jahre 1997 aus. Grund flr den erneuten Ausbruch der Kdmpfe war die Forderung der PUK-
Fihrung an die IMK, die friheren Verwaltungsstrukturen in Halabga (mit eigener
Niederlassung der PUK) wiederherzustellen. Die IMK, die bis zu dieser Zeit diese Kleinstadt
kontrollierte, lehnte ihrerseits diese Forderung ab. Es kam am 07. April 1997 wieder einmal
zu mehrtagigen Gefechten. Der Konflikt konnte schliellich beigelegt werden, als es am 01.
Mai 1997 nach iranischer Vermittlung und unter Beteiligung einiger kurdischer Parteien an
den Verhandlungen zum Teheraner Abkommen kam. Darin wurde der IMK die Beteiligung
an der PUK-gefuhrten Regierung in der Provinz Sulaimaniya in Gestalt von zwei
Ministerposten zugesagt. Die IMK billigte das Angebot.”®* Einige ihrer radikalen Mitglieder
konnten sich damit nicht abfinden, sodass die Zusammenarbeit mit der PUK-Administration
letztendlich zu den ersten Abspaltungen flhrte. Darauf soll noch an anderer Stelle

eingegangen werden.

8% <ABDUL ‘AZIZ berichtet, dass Entscheidungen von groRer Bedeutung durch diese radikalen Elemente

getroffen wurden. Die Filhrung konnte ihnen nicht Einhalt gebieten. Siehe Interview mit ‘ABDUL ‘AZIZ in:
SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 17.

%99 \/gl. McDOWALL 1996: 385-386.

" gjehe weitere Einzelheiten dazu und zu den Hintergriinden der bewaffneten Auseinandersetzungen bei
SALIH 2005: 147-167.

70! Sjehe ALBAZIANI 2006: 154-155. Zum Datum des Ausbruchs der Kampfe gibt es abweichende Angaben. So
soll es nach anderen Quellen am 01.04.1997 zu den Kampfhandlungen gekommen sein, die bis zum 08.04.1997
angedauert haben sollen. Siehe SADIQ 2005: 329.
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I 9.4  Schlussfolgerung

Betrachtet man den gesamten Verlauf der Konfrontation, so stellt man fest, dass es bei beiden
Lagern ganz offensichtlich an der Fahigkeit zur Kommunikation und zum Ausgleich fehlte.
Es ist eine Tatsache, dass die Kdmpfe stets durch Dialog beendet wurden. In diesem Sinne
hatte eine bewaffnete Auseinandersetzung kaum stattgefunden, wenn den in den Medien
verbreiteten Anschuldigungen und herablassenden sowie verletzenden AuRerungen keine —
militarischen oder provokativen — Taten gefolgt wéren. SchlieBlich wurden Moglichkeiten des
friedlichen Zusammenlebens gefunden, innerhalb derer zur Beilegung von Konflikten die
Sprache des Dialogs an die Stelle der Rhetorik der Feindschaft trat. Der Frage nachzugehen,
ob die Voraussetzungen fur einen friedlichen Dialog schon friher gegeben waren, bevor
Streitigkeiten zum blutigen Konflikt eskalierten, wiirde den Rahmen dieser Untersuchung
sprengen. Zum groRen Teil liegen die Ursachen solcher Konflikte mit Sicherheit in der
Mentalitét der kurdischen Gesellschaft — so problematisch dieser Deutungsansatz auch sein
mag — und insbesondere in der Mentalitat der beiden kdmpfenden Parteien, die indessen aus

einer sozialwissenschaftlichen Perspektive zu studieren waére.

I 9.5  Beteiligung der IMK und der BIEK an den Regionalregierungen bis 2001

Fur die Beteiligung am ersten kurdischen Kabinett 1992 war die IMK, wie schon geschildert,
an der Sperrklausel gescheitert, obwohl ihr ein Ministerposten angeboten wurde. In der
zweiten von den beiden GroRparteien gebildeten Regierung 1993 war die IMK ebenfalls nicht
vertreten. Die permanente Spannung zwischen der PUK und der DPK fiihrte schlieRlich 1994
zum Ausbruch eines erbittert gefiihrten kurdischen Biirgerkriegs, der bis 1997 andauern sollte.
In dessen Folge kamen auf beiden Seiten mehrere tausend Kémpfer und Zivilisten ums Leben,
Tausende von Menschen wurden aus ihren Wohnorten vertrieben oder fliichteten, und die
Region Sud-Kurdistan wurde schlussendlich — ganz im Sinne der Nachbarstaaten — ab 1996 in
zwei Einflussgebiete aufgeteilt: eines bestehend aus den Provinzen Erbil und Duhok, regiert
von der DPK, und das andere in der Provinz Sulaimaniya und Teilen der Provinz Kirkuk, in
denen die PUK herrschte.

Nachdem die DPK im August 1996 mit Hilfe der irakischen Truppen die Stadt Erbil,

die Hauptstadt der Region, von den PUK-Anhangern zurlickerobert hatte, rief sie das
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Regionalparlament zusammen, um die dritte kurdische Regierung zu bilden. An dieser
Parlamentsversammlung nahmen nur 14 Abgeordnete der PUK-Fraktion teil. Dabei handelte
es sich um die Mandate der mit der PUK verbindeten Fraktion hizbi zahmatkesani kurdistan
(Partei der Werktatigen Kurdistan, kurz PWK)."® Die brigen Mandatstrager der PUK
blieben abwesend. Die strategische Zusammenarbeit zwischen der DPK und der IMK
wahrend des bewaffneten Konflikts mit der PUK hatte offenbar in der Zwischenzeit Friichte
getragen, da in dem von der DPK formierten Kabinett im Anschluss an die erste
Parlamentssitzung nach den Kdmpfen 1996 die IMK als Regierungspartner anerkannt wurde.

Charakteristisch fur die IMK waren die unterschiedlichen Meinungen in ihren Reihen
Uber eine Beteiligung an einem Kabinett mit sédkularen Parteien. Dies war eine Folge der
unklaren Haltung der Partei insgesamt zur Beteiligung an einer solchen Regierung, die in der
Politik der IMK ein Dauerthema blieb. Manche Fuhrungskader hielten die Zusammenarbeit
mit einer sdkularen Regierung fur unzuldssig im Sinne der Scharia. In diesem Kontext vertrat
die Fuhrung der IMK im Gegensatz zu ihrer friheren Haltung eine abweichende Position.
Trotz der Entscheidung der IMK-Fihrung fiir die Teilnahme an der DPK-Administration in
Erbil blieben die internen Meinungsverschiedenheiten ber diese Frage bestehen. Dies zeigte,
wie al-Baziani zutreffend beschrieben hat, eine Doppelmoral selbst in der politischen Praxis
eines offiziellen Amtes, bei der die Minister aus der IMK stets mit der Mentalitat dieser
ablehnenden Mitglieder aus den eigenen Reihen in Konflikt gerieten.’®

In dieser Situation wurden der IMK zwei Ministerien angeboten, die sie auch annahm
und flr die sie Kandidaten ernannte. Den Posten des Ministers fur Landwirtschaft und
Bewasserung bekleidete das Mitglied des Politbliros Mohammad Nuri al-Baziani, auf dessen
Buch in dieser Arbeit oft Bezug genommen wird, und der Minister fur die Angelegenheiten
der Region wurde Mullah ‘Abdulgani Taha."™

Diese erste Regierungserfahrung diente der IMK dazu, sich in das demokratische
System zu integrieren. Jedoch verloren beide Minister ihre Posten nach einem Jahr, als die
IMK nach dem Teheraner Abkommen von 1997 in der in Sulaimaniya von der PUK
gebildeten Regierung ebenfalls mit zwei Ministerposten vertreten war. Obwohl die radikalen
Mitglieder der IMK nachdricklich die Fortflihrung des Kampfes gegen die PUK propagierten,
zog der geistliche Mentor verschiedene Aspekte in Betracht, die schlussendlich fir den
Frieden entscheidend waren: Die Fortsetzung der Konfrontation mit der PUK hatte die

Gruppe noch mehr erschopft, denn die meisten ihrer Basen und Quartiere lagen in dem von

2 Sjehe SALIH 2005: 163.
703 ALBAZIANTI in: al-Mesbar 2008 (Hrsg.): 141.
794 ALBAZIANI 2006: 154; ‘AZIZ 20042; 174.
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der PUK kontrollierten Gebiet. Neue Kaémpfe gegen die PUK hatten gegeniber der DPK die
Glaubwirdigkeit ihres Anspruches erschuttert, sich ins politische System einbinden zu
wollen. Auch der Druck Irans, als ein wichtiger AuBenfaktor, mit der PUK Frieden zu
schlielen und sich an deren Regierung zu beteiligen, beeinflusste die Entscheidung der IMK-
Fiihrung, fir eine friedliche Losung einzutreten.”®™ Als Reaktion auf die Annahme der
Ministerposten in der PUK-Regierung enthob der Ministerrat der von der DPK gefiihrten
Regionalregierung in Erbil die beiden Vertreter der IMK ihrer Amter. In Sulaimaniya wurde
Mullah  Mohammad ‘Umar zum Minister fir fromme Stiftungen und religiGse
Angelegenheiten ernannt und ‘Abdul Rahman al-Nawrisi fur den Posten des Justizministers
aufgestellt. AuRerdem erhielt die IMK weitere hohe administrative Amter, wie das des
stellvertretenden Innenministers und des stellvertretenden Informationsministers.”® Damit
war das traurige Kapitel der bewaffneten Auseinandersetzungen zwischen der PUK und der
IMK ein fur allemal abgeschlossen.

Zwar war die IMK in das System der PUK-Administration in Sulaimaniya
eingebunden und somit die Konflikte mit der PUK beendet, doch spitzten sich in der Folge
die Konflikte innerhalb der IMK zu. Zunachst spaltete sich eine radikale Gruppe namens
Hamas™ von der IMK ab, die das Teheraner Friedensabkommen mit der PUK kategorisch
ablehnte. Im Dezember 1997 wurde im Hauptquartier der IMK in Halabga die siebte
Konferenz abgehalten. Dabei wurde der geistliche Mentor Mullah ‘Utman ‘Abdul ‘Aziz
abgewahlt und durch seinen jingeren Bruder Mullah ‘Ali ‘Abdul ‘Aziz ersetzt. Auch andere
Fuhrungsmitglieder wurden abgesetzt, und die Fihrungsebene war nunmehr von Aktivisten
kontrolliert, die fir ihre radikale Einstellung bekannt waren.”®

Bei der Bildung der vierten Regionalregierung 1999 in Erbil wurde die IMK bzw. deren
Nachfolgeorganisation Bewegung der islamischen Einheit in Kurdistan, BIEK, gar nicht mehr
in Betracht gezogen, da sie in der PUK-Administration in Sulaimaniya mit zwei

Ministerposten vertreten war.

7% Siehe YASIN 2006: 32-34.
7% ALBAZIANT 2006: 155.
7 Auf diese Gruppe wird spéter in dieser Arbeit ausfiihrlich eingegangen.
708 SADIQ 2005: 330.
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9.6 Die Vereinigung der IMK mit BIE und die Griindung der Bewegung der islamischen Einheit in
Kurdistan (BIEK)

Auf die am 21. August 1999’ erfolgte Vereinigung dieser beiden islamistischen
Strémungen, der IMK und der BIE, wurde bereits eingegangen und deren Umstande wurden
zum Teil erl&utert (Siehe Abschnitt 8.2.2.2.). Obwohl einige Fuhrungskader — sowohl der
IMK als auch der BIE — zuvor mit der geplanten Vereinigung nicht einverstanden gewesen
waren,”® kam diese dennoch schlieRlich zustande. Um jedoch besser zu verstehen, weshalb
dieser Schritt erst 1999 unternommen wurde, obwohl eine solche Vereinigung stets ein grof3er
Wunsch der Islamisten gewesen ist, ist zu klaren, ob es sich dabei um ein Ansinnen beider
Seiten handelte, das ideologisch und religids motiviert war, nur eine blofRe Taktik, eine aus
der poltischen Lage hervorgegangene Notwendigkeit oder ein von spezifischen Interessen
bestimmter Schritt war oder auch, ob dieser Schritt von auslandischer Seite geférdert worden
war. Die Darlegungen und Aussagen mehrerer bedeutender IMK-Funktionére ermdglichten es
jedoch, die Ereignisse und Hintergriinde in diesem Kontext differenziert nachzuzeichnen. So
gibt es Uber die Griinde dieser Vereinigung, wie angedeutet, viele Spekulationen. Qadir, zum

Beispiel, fihrt sie auf gegenseitige Interessen wie folgt zuriick:

,Da die BIE ihre Anhénger auf der Grundlage der Liebe zum Jihad, die praktische
Umsetzung dieses Jihad und die Vorbereitung auf den Jihad erzogen hatte, fehlte ihr
gleichzeitig der Boden, auf dem diese Ideologie durchzufiihren war. Deshalb waren wir
auf den Realitatsboden der IMK angewiesen, um diese Rhetorik und die islamischen
Konzepte, an die wir glaubten, in die Tat umzusetzen. Auch die Existenz von zwei
(islamistischen) Bewegungen, die von zwei Bridern angefiihrt wurden, war eine
schmerzhafte Tatsache. Die Frage der Vereinigung beschéaftigte uns Tag und Nacht. Die
IMK hatte ihre interne Krise nicht bewaltigt, denn innerhalb der IMK gab es nach wie vor
die Divergenzen, und es gab weiter die vielen Fraktionen, die die IMK zu spalten drohten.
Die IMK bendtigte die jungen Kader der BIE, um sich organisieren zu konnen, ihre
Organisationsprinzipien zu festigen und als eine einheitliche, geschlossene Bewegung

handeln zu kénnen.«™!

7% Sjehe yakbun Nr. 1 vom 21.08.1999.
1% |Interview mit ‘ABDUL AZIZ in: SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 25.
1 Siehe Interview mit QADIR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 212-213.
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Von der Fraktion ‘Ali Bapirs wurde die Vereinigung als ein Versuch interpretiert, die
Macht des Clans des neuen Anflhrers ‘Ali ‘Abdul ‘Aziz zu festigen und den Flugel um ‘Ali
Bapir zu schwéchen.”™® Es wurde auch verbreitet, dass bei der Vereinigung auslandische
Krafte im Spiel gewesen seien, ohne diese beim Namen zu nennen. Offensichtlich handelte es
sich dabei tiberwiegend um Iran und Saudi-Arabien.”*® Es gab auch die MutmaRung, dass sich
die BIE vor der Verfolgung durch die PUK auf das Gebiet der IMK begab und dort zu ihrem
Schutz auf die Vereinigung einging, da zuvor vier Fihrungsmitglieder der BIE von einem
PUK-Offizier in Sulaimaniya festgenommen und fiir einige Tage verschleppt wurden.”* Ein
weiterer nicht zu ignorierender Faktor, der hdchstwahrscheinlich auch eine entscheidende
Rolle bei dieser Vereinigung gespielt haben mag, war die finanzielle Krise der BIE.

Es ist zundchst nicht zu verkennen, dass die Vereinigung auf religiéser Sympathie und
gegenseitigem Interesse beruhte. Festzustellen ist auch, dass die klassischen Divergenzen
innerhalb der IMK nicht nur bei der Vereinigung, sondern auch bei den spateren Spaltungen
der BIEK eine Rolle gespielt haben. Die Kontroversen fanden auch unter den Mitgliedern der
BIE statt. Anscheinend vertiefte sich die Kluft hauptséchlich zwischen der Generation der
Gelehrten, die die Bewegung seit ihren ersten Jahren gefiihrt hatten, und der Generation der
jungen Kader, die ihre Fahigkeiten und ihren Handlungsfreiraum durch die Gelehrten als
eingeschrankt fiihlten, noch weiter.

Dass auslandische Seiten die Vereinigung herbeigefuhrt hatten, bestreitet Qadir zwar
und betont, dass Iran ,,ernsthafte Versuche* unternommen habe, den Prozess der Vereinigung
zum Scheitern zu bringen.”*® Auch al-Barzingi, der ein Kenner der islamistischen Szene in
Kurdistan ist, hebt hervor, dass ihm nichts (ber eine Einflussnahme regionaler Mé&chte mit
dem Ziel einer Vereinigung bekannt sei.”*® Hingegen vertritt “Ali Bapir die Auffassung, dass
dieser Schritt von anderen externen islamistischen Persdnlichkeiten und Seiten empfohlen und
herbeigefiihrt worden sei.”*’

Anscheinend hatten die beiden Gruppen nicht in Betracht gezogen, dass es, auch nach
einer Vereinigung, noch langere Zeit gedauert hatte, bevor sie eine erste Parteikonferenz
gehalten, sich die verschiedenen Fligel gegenseitig akzeptieren, eine Annéhrung zwischen

den Vertretern beider Gruppen erfolgen, eine Integration der verschiedenen Richtungen

2 \/gl. ‘UMAR in Rega, Nr. 18, 05.09. 09: 13-14. V/gl. auch DELEJE in Rega, Nr. 7, 10.01.2009: 24. Siehe
auch Interview mit BAPIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 126.

3 DELEJE in Rega, Nr. 7, 10.01.2009: 25.

" Interview mit KREKAR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 276.

1 Sjehe Interview mit QADIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 211.

1% Interview mit BARZINGI in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 238.

"7 Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 126.
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vollzogen und ein fiir die Parteiarbeit passender Rahmen geschaffen werden konnte.”*® Den
AuBerungen der damaligen Kader der BIEK ist zu entnehmen, dass das fiir diese Vereinigung
erforderliche Programm und eine klare Strategie nicht ausgearbeitet worden waren. Qadir, um
ein Beispiel zu nennen, berichtet in seinem Interview, dass die Vereinigung trotz VVorbehalten
einiger Mitglieder beider Seiten relativ rasch vollzogen worden sei, obwohl einige interne
programmatische Fragen und organisatorische Mechanismen noch zu klaren gewesen seien.’*
Dies wird daran deutlich, dass ein Jahr nach der Vereinigung beider Gruppen, gemal einer
gemeinsamen Vereinbarung, der Termin flr die Abhaltung einer Parteikonferenz erst nach der
Fusion fur den 21. August 2000 festgelegt worden sei.’?® Die rasche Abhaltung der Tagung ist
die Forderung der Fraktion ‘Ali Bapirs gewesen.’?! Dies scheint auch insofern verstandlich,
da es viele Anhaltspunkte daftir gab, dass sich die Akteure beider Gruppen in ihrem
Erscheinungsbild unterschieden. Zwischen den beiden Gruppen gab es weder eine
gemeinsame politische Vergangenheit noch einen gemeinsamen sozialen Hintergrund noch
eine gemeinsame Geschichte und eine gemeinsame Entwicklung ihrer religidsen
Vorstellungen. Lediglich die ideologischen Ubereinstimmungen stellten einen gemeinsamen
Nenner dar. Deshalb hatte es auch nicht lange gedauert, bis die neue Bewegung nach der
Vereinigung ihre erste Parteikonferenz abgehalten hat, die zum Todesurteil der Bewegung
wurde. Die Organisation zerbrach dabei endgultig in mehrere Gruppen, ihre Présenz wurde
erheblich geschwacht und es entstanden aus ihrer Konkursmasse radikale extremistische
Gruppierungen. Diese machten sich gegenseitig einander fir das Auseinanderbrechen des
islamistischen Lagers verantwortlich.”?? Auf diese Entwicklung wird an anderer Stelle in
dieser Arbeit in einem gesonderten Abschnitt eingegangen.

Fur die Schura-Wahlen bei der Konferenz am 21. August 2000 wurden nach wie vor
konkurrierende Fraktionen und Flugeln innerhalb der neuen Partei gebildet. Die Konferenz
sollte aus Sicht “Ali Bapirs dazu dienen, die Interessen der Partei vor personliche Interessen
als Malstab im Vordergrund zu stellen, den Einfluss der Familienangehorigen des geistlichen
Oberhaupts der IMK zu beschréanken und damit die Erfolgsaussichten dessen Gefolgschaft bei
den Schura-Wahlen zu zerstéren. Zu diesem Zweck gab es eine Vereinbarung zwischen den

Mitgliedern des Biindnisses ‘Ali Bapirs.””® Zwar ist die Bildung von Fraktionen und

8 v/gl. Interview mit BARZINGI in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 239.
™ Interview mit QADIR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 215.
2 Sjehe Interview mit QADIR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 215.
2! Interview mit ‘Ali Bapir in: SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 126.
22 Siehe Interview mit QADIR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 214-216, Interview mit KREKAR in:
‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 214-276, ‘AZIZ 2004: 71-72, ‘ABDUL AZIZ in SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 25-27.
23 \/gl. Interview mit “Ali Bapir in: SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 126.
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Bundnissen innerhalb einer Partei ein tUblicher und normaler Prozess, doch analysiert man
dieses VVorgehen “Ali Bapirs, so kommt sie eher einem Komplott gleich. Als solches nahm
auch “Ali ‘Abdul “Aziz schlieBlich dieses gegen ihn und seinen Fligel gerichtete Vorhaben
wahr."?

Weitere Ziele der Konferenz bestanden darin, eine neue Strategie fur die Partei zu
definieren und ein entsprechendes Parteiprogramm zu entwerfen. Uber die Formalien der
Abhaltung solcher Konferenzen und die Beteiligung der Mitglieder herrschte jedoch keine
Einigung. Folglich wurden die bestehenden Meinungsverschiedenheiten dadurch noch
zusitzlich verscharft.”®

Bei den Schura-Wahlen bildeten sich einige Fligel, so um ‘Ali Bapir, um Krekar, um
‘Ali ‘Abdul ‘Aziz, um dessen Bruder Siddiq ‘Abdul ‘Aziz, um die 2. Soran-Brigade, um die
BIE und um Hagi Qasim. Von 29 Mitgliedern des Fiihrungsrats stammten 26 Mitglieder aus
der Linie ‘Ali Bapirs. ‘Ali ‘Abdul ‘Aziz akzeptierte seinerseits die Wahlergebnisse der
Konferenz nicht. Einige Monate lang wurden mehrere Versuche unternommen, um die
Einheit der Gruppe aufrechtzuerhalten, die jedoch allesamt misslangen.””® Auch von
iranischer Seite wurden intensive, aber ebenso erfolglose Bemihungen unternommen, den
Konflikt beizulegen.”®’ In der Partei gab es schlieRlich, nach Biindnissen von Fraktionen, funf

Gruppen bzw. Linien, die sich gebildet hatten:

- Die Linie der IMK unter der Fuhrung von ‘Ali ‘Abdul ‘Aziz koalierte mit der Linie
seines Bruders von der BIE.

- Die Linie von ‘Ali Bapir, eine Koalition mit einigen Kadern der BIE, die sich von
ihrem Anflhrer losgesagt hatten. Diese Linie wurde spéater als die Gruppe Komal
bekannt.

- Die Gruppe der ,,Unabhidngigen unter der Leitung von Muhammad al-Barzingi, die
zunéchst neutral blieb, aber sich spéter der Komal angeschlossen hat.”?

- Die Islah-Gruppe um Mullah Krekar, die zwischen den beiden konkurrierenden Linien
‘Ali Bapirs und der des geistlichen Mentors neutral blieb, sich spater mit der gund
alislam (Soldaten des Islam) vereinigt und die Organisation Ansar al-Islam (Helfer des

Islam) grindete.

724 Siehe Interview mit ‘ABDUL ‘AZIZ in: SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 26
72 Sjehe Interview mit QADIR in ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 215.
26 \/g. Interview mit “Ali Bapir in: SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 127.
2T\/gl. Interview mit ‘Ali Bapir in: SIDDIQ 2008: 129-130.
7% Siehe Komal Nr. 9, 27.09.2001, 1-2.
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- Die Gruppe um die 2. Soran-Brigade in Allianz mit dem Islamischen Zentrum, die
sich aus dem Konflikt zwischen den streitenden Linien heraushielt, aber spater die
radikale Gruppierung gund alislam und spéter Ansar al islam (im Folgenden Ansar al-

Islam) gegriindet hat.”*

Die gescheiterte Vereinigung war insofern als Ereignis fur die Zukunft des kurdischen
politischen Islam in der Region bedeutend, als dass die einzelnen Fraktionen ihre langjéhrigen
Kontroversen dergestalt beendeten, dass jeder Fliigel einen eigenen Kurs einschlug und sich
von der Mutterorganisation lossagte. Bemerkenswert ist in dieser Hinsicht die Entstehung der
radikalen Gruppen, auf die im Folgenden naher eingegangen wird.

Die Vereinigung der beiden islamistischen Gruppen mit all ihren Fraktionen und
Linien, die den Zusammenhalt der Islamisten fordern sollte, flihrte jedoch zu einem
gegenteiligen Ergebnis und leitete, anders als erwartet, in kurzer Zeit den Zerfall des
politischen Islam in der Region ein. Eine Zersplitterung der IMK war angesichts der grof3en
Abweichungen zwischen den einzelnen Fraktionen schon wahrscheinlich gewesen und die
Vereinigung mit der BIE sollte vor diesem Hintergrund dazu beitragen, die Kontroverse
innerhalb der IMK zu beenden und unter einer neuen Dachorganisation eine harmonisierte,
einheitliche Tatigkeit zu ermdglichen. Vor allem hat dazu die BIE ihren Beitrag geleistet. Sie
hatte nicht nur der Abspaltungen der IMK, sondern auch der Dissidenten in ihren eigenen
Reihen den Weg geebnet. Wahrend sich einige ihrer Kader, einschlieBlich ihres Anflhrers,
der Linie des geistlichen Mentors ‘Ali ‘Abdul ‘Aziz anschlossen, koalierten andere mit der
Fraktion von ‘Ali Bapir.

Die eigentliche Kontroverse fand dabei zwischen den beiden Lagern ‘Ali Bapirs und ‘Ali
‘Abdul ‘Azizs statt. Bis auf die Unabhédngigen blieben alle anderen Flugel neutral und
entschieden sich zundachst fir keine der beiden Seiten. Die Entwicklungen in dieser Phase
liefen deutlich auf eine Abspaltung hinaus, die unvermeidlich war, nachdem die Machtfrage
innerhalb der Organisation auch nach monatelangen Vermittlungsversuchen nicht entschieden
werden konnte und keine Ann&herung zwischen den Fraktionen mehr zu erwarten war.

Am 31. Mai 2001 war die Zeit offensichtlich gekommen. Nachdem die Linie ‘Ali Bapirs
zu diesem Datum die neue Gruppe ,.komali islami* (arab. algama‘a alislamiya fi Kurdistan,
die islamische Gemeinschaft in Kurdistan (in dieser Arbeit wird das Kiirzel ,,Komal*

730

verwendet) gegrindet hatte’™, waren die Abspaltungen aus der Vereinigung besiegelt und die

29 \/gl. SADIQ 2005: 333. Zu den einzelnen abgespaltenen Gruppen wird ausfiihrlich eingegangen.
¥ Siehe die Griindungserklarung in: Komal, Nr. 1, 02.06.2001, 1.
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BIEK und damit die militante islamistische Strémung vor ein Fait accompli gestellt. In
Wirklichkeit haben die internen Reibereien die Partei vollig zerrittet, weshalb die
Fragmentierung der IMK lediglich eine Frage der Zeit war.

Die offizielle Bekanntgabe von Komal bedeutete theoretisch die Auflésung der BIEK.
Dies hatten die Anfihrer der rivalisierenden Linie auch so verstanden. So erklérte “‘Ali “‘Abdul
‘Aziz im Anlass, dass die eigentliche IMK unter seiner Leitung weiter bestehenbliebe und

731

durch seine Linie vertreten werde'*", obwohl die Komal die Auffassung vertreten hat, dass es

sich bei ihrer neu bekanntgegebenen Gruppe lediglich um eine Umbenennung der BIEK mit
leichten Veranderungen auf personeller Ebene handele.”®

In Bezug auf das Resultat dieser Entwicklung innerhalb der starksten islamistischen
militanten Stromung in Sud-Kurdistan ist eine Anmerkung erforderlich. Es liel3e sich zu Recht
die Frage stellen, inwiefern bei dieser islamistischen Strémung im Rahmen eines
Mindestmalles an Demokratie in der Form eine Mdglichkeit bestand, die Fiihrer abwahlen zu
kdénnen oder ob demokratische Strukturen (berhaupt bei ihr vorhanden waren. Das
islamistische Lager konnte bei seiner Konferenz vom August 2000 in einer ,,demokratischen‘
Abstimmung im Zuge der Wahlen nicht zu einer einheitlichen Verfassung finden. Ob diese
Stromung in einem breit angelegten System mit anderen s&kularen Parteien den
Anforderungen einer Demokratie hatte gerecht werden kdnnen, muss ohnehin eine offene
Frage bleiben.

Auffallig war in diesem Kontext die Haltung der Medien der beiden kurdischen
Regierungsparteien in dieser Phase. Diese gesamte Entwicklung der BIEK einschlieBlich der
Abspaltung und der Entstehung der verschiedenen Gruppierungen wurde bis zum 24.
September 2001 in den offiziellen Parteimedien kaum kommentiert. Bei einer eingehenden
Untersuchung der amtlichen Zeitungen konnte nur ein einziger Artikel im Sprachrohr der
PUK ,, alittihad“"**® (iber diese Vorfalle gefunden werden. Erst bei den heftigen Kampfen
zwischen Jund al-Islam und der PUK im Dorf Heli Hama, wo am 23. September 2001 47
Kampfer der PUK gefangen, getotet und ihre Leichen zum Teil verstimmelt wurden,
reagierten die Medien und befassten sich intensiv mit der neuen Lage, insbesondere mit der
Gruppe Jund al-Islam.

An dieser Stelle l&sst sich zu Recht fragen, weshalb die Abspaltungen erst jetzt

erfolgten, obwohl die IMK seit ihrer Entstehung mit inneren Auseinandersetzungen belastet

31 Sjehe Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘AZIZ 20042 66.
%2 Siehe Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 24.
% Der Chef der PUK erklarte der Delegation der IMK, dass die PUK weiterhin bemiiht sei, bei den internen
Konflikten im Lager der Islamisten neutral zu bleiben und gute Beziehungen zu beiden Lagern aufzubauen. Vgl.
al-ittihad, Nr. 427, 29.06.2001, 1.
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war. Es lassen sich dafiir verschiedene Griinde anfiihren. Trotz der Kontroverse in den Reihen
der IMK konnte stets ein Gleichgewicht geschaffen werden, das die Einheit der Gruppe vor
einer Zersplitterung bewahrte. Diese Auseinandersetzung nahm allerdings nach der
Vereinigung mit der BIE eine neue Qualitat an und vertiefte zunehmend die Kluft zwischen
den rivalisierenden Fliigen. Zudem sollten nach der Vereinigung neue Strukturen innerhalb
des bestehenden Systems geschaffen werden. Dies hatte in erster Linie Veranderungen auf
personeller Ebene erfordert, was die Position einiger Flhrungskader in Frage gestellt hatte
und fur diese nicht akzeptabel gewesen ware. Es liegt nahe, dass es vor allem die Vertreter der
BIE waren, die die bisherige politische Balance gefahrdeten.”* So pragten die beiden
islamistischen Richtungen deutliche Unterschiede im Hinblick auf Herkunft, Aufbau,
Programm und Ziel. Offensichtlich war die religiose Sympathie alleine nicht ausreichend, um

eine neue Gruppe auf einer breiten Grundlage zu bilden.

I 9.7  Die Islamisten nach den Abspaltungen

Im Folgenden sollen die aus der BIEK entstandenen Gruppen genau betrachtet werden, um
ein Bild uber die Entwicklung des politischen Islam in der Folgezeit zu verschaffen, wobei die
radikalen Gruppen in einem eigenen Abschnitt behandelt werden sollen. Es ist dabei zu
betonen, dass diese Entwicklungen, anderes als geplant, auf den politischen Islam in der
Region negative Auswirkung gehabt haben. Die Organisation wurde zerschlagen und ihr
Einfluss geschwacht. Die neu entstandenen Gruppen beschuldigten sich in den Medien
gegenseitig, bedrohten einander mit Waffen und gingen in einzelnen Fallen zu direkten
Kampfhandlungen tber.”®* Vor allem hatte die Abspaltung die Entstehung einer der
radikalsten islamistischen Gruppe in der kurdischen Geschichte zur Folge, die dem Ansehen
des politischen Islam in Kurdistan insbesondere und der Religion im Allgemeinen schweren

Schaden zuftigen sollte.

I 9.7.1 Komal (,,xomaL1 1sLamI LE Kurpistan“, die islamische Gemeinschaft in Kurdistan) 2001

Als erste spaltete sich die Linie ‘Ali Bapirs von der BIEK ab und gab am 31. Mai 2001 die

Griindung der Gruppe Komal unter der Fiihrung von ‘Ali Bapir als Emir bekannt.”*® Die

34 \v/gl. Interview mit BAHAWAN in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 155-156.
* Siehe Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 40. Siehe Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘AZIZ 20042: 71.
"% Siehe die Griindungserklarung in: Komal, Nr. 1, 02.06.2001, 1.
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Komal verstand sich als Fortfuhrung der BIEK, da sich der grofite Teil der in der letzten
Konferenz gewahlten Flhrungskader, die meisten Einheiten des militarischen Arms und die
Mehrheit der Parteizentralen und Hauptquartiere der BIEK der neuen Gruppe angeschlossen
hatten. Es handelte sich dabei also, “Ali Bapir zufolge, lediglich um eine Umbenennung.”’

Die Gruppe jener Islamisten, die als neutral galten und sich von der BIEK abspalteten,
hatten unter der Fuhrung von Muhammad al-Barzingi intensive Gesprdche uber eine
maogliche Vereinigung mit der Komal gefiihrt. SchlieBlich einigten sich beide Seiten
dahingehend, dass sich die unabhdngigen islamistischen Akteure der Gruppe Komal
anschlieBen sollten. Am 15. September 2001 wurde diese Vereinigung vollzogen und bekannt
gegeben. In der neuen Struktur der Komal wurde Muhammad al-Barzingi zum geistlichen
Oberhaupt der Organisation ernannt, wahrend “Ali Bapir der Emir blieb."®®

Komal hatte an ihrer Politik und Strategie nicht viel gedndert. Sie beabsichtigte von
Anbeginn an, sich weiter im Rahmen des herrschenden Systems an der PUK-Administration
zu beteiligen. Bald begann sie darlber hinaus, offizielle Gesprache mit der PUK und der DPK
sowie weiteren kurdischen Parteien zu fuhren. Sie erklarte ihre Bereitschaft, die
Verpflichtungen des Abkommens, das die vorherige islamistische Organisation IMK bzw.
BIEK abgeschlossen hatte, zu erfiillen”®, im unter ihrer Kontrolle stehenden Gebiet in
Hurmal und Umgebung die Ruhe zu bewahren und dort fur Ordnung und Frieden zu
sorgen.’*°

Ferner ist zu erwahnen, dass die Komal, trotz ihres strategischen Kurswechsels, die
politische Lage in Sud-Kurdistan begriffen hatte. Den Einschatzungen ‘Ali Bapirs zufolge
konnte sich keine islamistische Partei, oder auch nicht islamistische — aufgrund der damalig
herrschenden politischen Verhaltnisse sowohl in Siid-Kurdistan als auch in der Welt — ohne
einen militarischen Arm behaupten.’** Aus diesem Grunde gedachte die Komal ebenfalls, ihre
militarische Macht zu demonstrieren, als sie gleich nach ihrer Griindung ein militarisches

Manover veranstaltete’?

, um ein Zeichen der Stérke zu geben. Dieses Signal galt nicht nur
den Regierungsparteien, sondern auch ihren islamistischen Rivalen, denn die Abspaltungen
der BIEK sollten Komal keinesfalls als Schwéche ausgelegt werden.

Nach den Abspaltungen bildete die Komal zwar die starkste islamistische militante

Gruppe im islamistischen Spektrum. Allerdings kam es nie zu Spannungen zwischen ihr und

*" Siehe Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 24.
"% Siehe Komal Nr. 9, 27.09.2001, 1.
39 Komal, Nr. 8, 13.09.2001, 1.
0 v/gl. Komal, Nr. 3, 02.07.2001, 1.
" Siehe Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘AZIZ 20042: 68.
™2 Siehe Komal, Nr. 3, 02.07.2001, 1-4.
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dem sakularen Lager, auch dann nicht, als die PUK-Mitglieder, ob als Provokation oder
irrtimlich, am 03. April 2003 in Sulaimaniya ‘Abdullah Qasri, das Mitglied des Politblros
der Komal, und seine vier Leibwéchter erschossen.’*® Die PUK erklarte spater, dass die
Komal-Mitglieder versehentlich getotet worden seien, da man sie fir Anhénger der Ansar al-
Islam gehalten habe.”** Komal regierte sachlich und zuriickhaltend und verfolgte weiterhin
eine realpolitische Linie, indem sie verlangte, die Tater vor Gericht zu stellen. Es ist
allerdings zu erwéhnen, dass sich nach der Tétung ‘Abdullah Qasris weder die Lage zuspitzte
noch, dass die Komal eine Eskalation herbeifiihrte. Das war ein klares Indiz dafir, dass die
Komal bei ihren Zielen und ihrer politischen Strategie eine gemaRigte Linie verfolgte und
bewusst eine erneute Konfrontation mit der PUK vermied.

Dieser neue Kurs der Komal stellte einen bemerkenswerten Wandel in ihrer Politik
und eine klare Abwendung von der gewaltorientierten ldeologie und der provokativen
Auseinandersetzung dar. Anscheinend hatte die Komal, durch die friihere Beteiligung der
IMK am politischen Prozess innerhalb des bestehenden politischen Systems, die Erfahrung
gemacht, dass die provokative Rhetorik nur Spannungen erzeugte, die letztendlich, um
unerwiinschte Folgen zu vermeiden, in einem Dialog mit der Gegenseite beigelegt werden
mussten. Es l&sst sich erkennen, dass trotz der religios begriindeten Ideologie der Komal die
kurdische Frage in ihrer Ideologie einen breiten Raum einnahm. lhre Politik wurde ebenfalls
im Gesamtkontext der kurdischen Frage definiert. Die internationalistische Dimension im
Rahmen der islamischen Umma wurde somit in den Hintergrund gedrangt bzw. als Fernziel
angesetzt. Dies kam auch in den Worten des Chefs der Gruppe zum Ausdruck, der die
Interessen des kurdischen Volks und Kurdistans in den Vordergrund stellte.”* Zudem wurde
dies in dem strategischen Abkommen, das bereits am 17. Februar 2002 zwischen der Komal
und der PUK geschlossen worden war, betont. Dabei handelt es sich um die Umsetzung der
im Teheraner Abkommen von 1997 vorgesehenen Vereinbarungen, die somit von beiden
Seiten bestatigt und gemeinsam bekraftigt wurden.”*

Organisatorisch gab es bei der Komal keine nennenswerten Verdnderungen. Die
Gruppe behielt ihre Organisationen auf allen Ebenen, mit nur leichten Veradnderungen auf
personeller Ebene bei. Im Hinblick auf ihre Struktur gab es mehrere Veranderungen; das
Politbiiro wurde mit jenen Mitgliedern besetzt, die auf der BIEK-Konferenz die Mehrheit der

Stimmen gewonnen hatten. Zu den wichtigsten Kadern der Fuhrung gehoren, neben ‘Ali

™3 7Zu den Hintergriinden und Einzelheiten der Ermordung von ‘Abdullah Qasri siehe Hawlati Nr. 113,
05.03.2003: 1. Siehe auch dazu Komal, Nr. 64, 08.03.2003, 1-2.
7% Siehe Interview mit ‘Al Bapir in: ‘UMAR 2006: 25.
" Siehe Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘AZIZ 2004: 71.
7% Siehe Komal, Nr. 20, 21.02.2002: 1.
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Bapir als Emir und Muhammad al-Barzingi als der geistliche Mentor, die Mitglieder des
Politbiiros. Dazu zédhlten u. a. ‘Abdullah Qasri, der bei dem oben genannten Vorfall getotet
worden war, Dilsad Kalari, Aram Kadir, Mullah Qasim, Zana Rostayi und Nazim
‘Abdullah.™

In zwei Fallen musste die Komal schwere Verluste hinnehmen. Der erste Schlag war
die Ermordung des Politburo-Mitgliedes ‘Abdullah Qasri am 04. Marz 2003. 17 Tage spater
folgte der ndchste Schlag, als in der Nacht vom 21-22. Marz 2003 die Stellung der Komal in
Hurmal durch mehrere US-Raketen und Kampfjets angegriffen wurde, wobei diese ca. 45
Tote und zahlreiche Verletzte zu beklagen hatte.”*® Dabei hatten die USA hauptséchlich
Stellungen und Quartiere der Ansar al-Islam im Visier gehabt. Ob die Bombardierung der
Basen der Komal zuféllig war, ist jedoch fraglich. Zu dieser Zeit hatte die Komal intensive
Gesprache mit der Ansar al-Islam gefiihrt, um eine mdgliche Vereinigung herbeizufiihren. Die
Verhandlungen haben sich lange hingezogen; ein Umstand, der als eine Art Zusammenarbeit
mit der Ansar al-Islam bzw. deren Unterstltzung interpretiert werden konnte. Auerdem soll,
‘Ali Bapir zufolge, Galal Talabani die Komal davor gewarnt haben, dass die Ansar al-Islam
im Visier der Amerikaner sei. Auch die Komal selbst habe damit gerechnet, dass die Basen
von Ansar al-Islam bombardiert wirden, aber dass ihre Stellungen zuerst angegriffen werden,

sei vollig tiberraschend gekommen.’

9.7.1.1 Die internen Beziehungen der Komal

Die Komal legte grofRen Wert auf ihre politischen Beziehungen und gestaltete diese bald nach
ihrer Grundung sehr effektiv nach realpolitischen Gesichtspunkten. Dies war insofern
verstandlich, als dass sie — wenn auch mit bekannten Akteuren — neue politische Kraft im
politisch-islamistischen Feld darstellte und daher ihre Position im politischen Wettbewerb
ausbahnen und verteidigen musste. Sie intensivierte ihre Bemuhungen und flhrte verstarkt
Gesprache mit den verschieden Parteien in Kurdistan, sowohl mit der KIU als auch mit dem
sakularen Lager, insbesondere aber mit der PUK.”° Das Ergebnis dieser Bemihungen war

trotz aller Kritik™! ein Friedensabkommen mit der PUK. Dies war auch insofern verstandlich,

"7 Siehe Komal, Nr. 1, 02.06.2001: 2. Weitere Namen der Mitglieder des Politbiiros und der Fiihrung sind bei

SADIQ 2005 aufgelistet. Siehe dazu SADIQ 2005: 338-339.

%8 Komal, Nr. 66, 04.04.2003: 1.

" vgl. Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 58, 62.

0 v/gl. Komal, Nr. 2, 17.06.2001: 1-6.

™! Der Komal wurde vorgeworfen, dass trotz ihrer intensiven politischen Beziehungen und Gesprache keine

greifbaren Ergebnisse geerntet wurden. So durften die Parteizentralen von Komal in die von PUK kontrollierten
199



als dass es bisher in den Beziehungen zwischen den islamistischen Akteuren und der PUK
Spannungen und blutige Auseinandersetzungen gegeben hatte. Die Komal war in dieser
Hinsicht den anderen politischen Kraften stets zuvorkommend. Auerdem intendierte sie, ihre
Position in der allgemeinen Verwirrung, die das islamistische Lager befallen hatte, ihren
eigenen Standpunkt klarzustellen und eine eindeutige Abgrenzung zwischen ihrer Politik und
der der anderen islamistischen Richtungen vorzunehmen. Selbst bei den heftigen Kédmpfen
zwischen der PUK und der Jund al-Islam erklarte sie ihre ablehnende Haltung. Obwohl die
Komal grundsatzlich die ideologische Programmatik der Jund al-Islam teilte, hatte sie jedoch
diesbezuglich grolRe Vorbehalte. Die Komal war mit einigen Vorstellungen und Praktiken
dieser extremistischen Gruppe nicht einverstanden und unterstiitzte sie angeblich nicht.”*? Aus
eigener Initiative hatte die Komal in der Region auch die Rolle des Vermittlers zwischen der
PUK und der Jund al-Islam gespielt. Flr diesen Zweck hat sie ein Komitee gebildet und in
einer Erklarung am 24. September 2001 die beiden Seiten aufgefordert, auf Gewalt zu
verzichten und zur Besinnung zu kommen, damit die Ruhe und die Sicherheit in der Region
nicht geféhrdet werden. Die Komal hat ebenfalls einen Appell an die anderen politischen
Akteure sowie an bekannte Personlichkeiten im Kampfgebiet geschickt, um bei der Beilegung
des Konflikts mitzuwirken.”*®

Die Beziehungen der Komal zur DPK wurden als ,,normal* bezeichnet,”* aber die
DPK hatte auf der anderen Seite trotz groRer Bemuhungen seitens der Komal, diese als eine
Partei offiziell nicht anerkennt. Der Komal wurde untersagt, im von DPK regierten Gebiet
ihre politischen Tatigkeiten frei zu gestalten, d. h. ein Radiosender oder eine TV-Station zu
betreiben oder Biiros und Quartiere zu unterhalten.”® Die Beziehung wurden deshalb als
,normal“ betrachtet, weil alles so blieb wie es war. Es gab keine offene Feindschaft, aber
auch keine Schritte seitens der DPK hin zu einer offiziellen Anerkennung.

Die Beziehungen zur IMK wurden bereits dargestellt. Diese waren von einer medialen
Fehde, zum Teil auch von tatsdchlichen militarischen Aktionen bedroht. Bei der
Konfrontation war sogar ein totes Mitglied auf Seiten der Komal zu beklagen. Zuvor hatten
bewaffnete Mitglieder der IMK einen Angriff auf den Wagen von ‘Ali Bapir unternommen,

ohne dass es dabei Tote gegeben hatte. Die Krise erstreckte sich auch bis nach Hurmél,756

Stadte nicht einmal errichtet werden. Das gleiche trifft fur die Hauptquartiere der KPD in Hurmal und
Umgebung zu, wo Komal die Oberhand hatten. Siehe dazu das Interview von “Ali Bapir in: Hawlati Nr. 78,
24.06.2002: 3.
"2 Siehe Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘AZIZ 20042: 73.
3 Sighe Komal, Nr. 9, 27.09.2001: 1.
™ Hawlati Nr. 78, 24.06.2002: 1.
"5 Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘AZIZ 20042 182-183.
™ Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘AZIZ 20042 71. Siehe auch hawlti Nr. 34, 05.08.2001: 1.
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wurde jedoch schnell beigelegt, bevor es zu einer Eskalation kam. Mit der KIU pflegte die
Komal freundschaftliche Beziehungen. Beide Seiten hatten ein Abkommen Uber mediale
Zusammenarbeit und Konsultationen uber eine einheitliche Position bei politischen Fragen
nach einem Austausch geschlossen.”’

Mit der Isiah-Gruppe von Krekar geriet Komal von Anfang an aufgrund der
Machtverhaltnisse in der Parteizentrale in Sulaimaniya in Konflikte, die zum gréfiten Teil von
Mitgliedern der Komal kontrolliert, wo aber zum Teil auch die Anhanger Krekars das Sagen
hatten. Es kam danach am 03. August 2001, einem Freitag, in der Jihad-Moschee, in der
gewohnlich Krekar die Freitagspredigt gehalten hatte, zu Handgreiflichkeiten zwischen
Anhéangern der beiden Gruppen.”® Komal hatte groBes Interesse daran, Krekar mit seinen
Anhéngern in ihren Reihen zu wissen. Mullah Krekar wurde sogar die Mitgliedschaft im
Politbiiro der Komal angeboten, aber die Gesprache blieben ergebnislos, da Krekar
offensichtlich von der Komal und ihrer VVorgehensweise kaum tiberzeugt war.”®

Wichtig sind an dieser Stelle die Beziehungen der Komal zur islamistischen Gruppe
Jund al-Islam. Die Gruppe Jund al-Islam stellte die radikalste militante Gruppe des
islamistischen Spektrums nach der Auflésung der BIEK dar und geriet unmittelbar nach ihrer
Grundung ins Zentrum der Geschehnisse. So blieb der Umgang mit ihr fur die anderen
Gruppierungen problematisch. Das galt insbesondere fur die sakularen Parteien, da die Jund
al-1slam ihre Front klar vom sdkularen Lager abgrenzte und dieses fir ungldubig und damit
fur vogelfrei erklarte.”® Die Komal spielte bei den Kampfen zwischen der Jund al-Islam und
der PUK stets die Vermittlerrolle, da die Stellungen und Quartiere der Jund al-Islam an ihr
Einflussgebiet angrenzten und deshalb die Komal die Befurchtung hatte, selbst in die Kdmpfe
verwickelt zu werden bzw. dass ihre Einflusszone von selbst zum Kriegsplatz werden kénnte.

Die unterschiedlichen politischen Vorstellungen und Anschauungen sowie die
ideologischen Strategien beider islamistischen Gruppen verhinderten nach langen
Verhandlungen eine Vereinigung. Die Jund al-Islam stellte der Komal die Bedingung, dass
direkt nach der Bekanntgabe der Vereinigung die PUK angegriffen werden misse. Dies war
fur die Komal unannehmbar, da sie mit der PUK ein Friedensabkommen geschlossen hatte
und beabsichtigte, keinesfalls ihre guten Beziehungen mit ihr aufs Spiel zu setzen. Die Komal
agierte in diesem Zusammenhang realpolitisch, da sich fiir sie die Frage stellte, welches Ziel
durch den Angriff auf die PUK erzielt werden sollte und ob ein solcher Angriff ihrem

7 Sjehe Komal, Nr. 15, 13.12.2001: 4.
738 Siehe auch hawlti Nr. 34, 05.08.2001: 1, 2.
9 SADIQ 20082 128.
"% Sjehe Erklarung Nr. 1 von Jund al-Islam.
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islamistischen Projekt dienen wiirde.”®* Auf ihre Beziehungen zur Nachfolgeorganisation

Ansar al-Islam wird spater eingegangen.

9.7.1.2 Die externen Beziehungen von Komal

Bei den auswartigen Beziehungen der Komal war Iran der wirkliche Partner. Die
Verbindungen der Komal zu lIran waren so eng, dass sie von den Ubrigen islamistischen
Gruppen in Kurdistan gewoéhnlich als Handlanger Irans bezeichnet wurde. Der Emir der
Komal, “Ali Bapir, bestritt diese Vorwiirfe zwar’®, leugnete aber andererseits nicht das enge
Verhaltnis zur islamischen Republik. Daraus lasst sich folgern, dass Iran einen grofRen
Einfluss auf diese Gruppe ausgelibt hatte. Schon zehn Tage nach ihrer Griindung wurde die
Fihrung der Komal von der iranischen Regierung nach Teheran eingeladen. In einem
Interview mit der Zeitung ,,Komal* kritisierte der bekannte kurdische Politiker Mahmud
‘Utman die Komal und forderte, dass sie sich vom Einfluss Irans befreien und ihre
Entscheidungen selbst treffen misse, damit die Komal ihre Unabh&ngigkeit bewahren
kénne.”®® Der Einfluss Irans lasst sich auch daran erkennen, dass Gesprache zum Zwecke der
Verséhnung zwischen den konkurrierenden islamistischen Lagern unter der Aufsicht der
iranischen Regierung gefiihrt wurden. Die Rolle Irans als angeblichen ,,Vermittler” zeigte sich
auch bei Gesprachen zwischen der Komal und der PUK, die in Teheran gefiihrt wurden und
bei denen beide Organisationen unter der iranischen Aufsicht strategische Abkommen
unterzeichnet hatten.

Was die weiteren Verbindungen mit dem Ausland, wie mit der Tirkei, Syrien oder
den Golflandern, betrifft, war die Komal nicht erfolgreich, denn es gelang ihr nicht, eine
Vertretung ihrer Gruppe in diesen Landern zu erdffnen.”® Offensichtlich war die
Aulenpolitik der Komal vor allem nach Iran gerichtet, was bei den Ubrigen Regierungen
Bedenken gegenuber der Haltung der Komal hervorrief. AuBerdem ist anzumerken, dass die
radikalen Kréfte, die gute Verbindungen mit der Golfregion pflegten, dabei eine wichtige

Rolle spielten, um ein negatives Bild tber die Komal zu vermitteln.”®

781 Siehe Interview mit ‘Al Bapir in: ‘UMAR 2006: 42-43.
7%2 Siehe Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 47-48.
7% Siehe. Komal, Nr. 9, 27.09.2001: 3.
%4 \/gl. Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 49-50.
7% Siehe Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 50.
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I 9.8 Zusammenfassung

Zusammenfassend konnte in diesem Kapitel geschildert werden, wie die liberale ab 1991
entstandene politische Atmosphére in Sud-Kurdistan eine ginstige Voraussetzung fur die
Grindung weiterer islamistisch motivierter politischer Parteien und Gruppierungen lieferte
und dies dem politischen Islam zugute kam, wobei die islamistischen Aktivisten die
Gelegenheit auch nutzten. Ein weiterer wichtiger Faktor fiir das Erstarken der islamistischen
Gruppen war; zum einen finanzielle Zuwendungen aus den Golflandern, voer allem aber aus
Saudi-Arabien und zum anderen Gelder sowie logistische Unterstiitzung aus der Islamischen
Republik Iran. Die IMK suchte in diesem liberalen Raum nach Akzeptanz und Einfluss, um
ihre Ideologie und ihr Islamverstandnis in Verbindung mit einer Verbreitung der
salafistischen Lehre, auch mit Gewalt, durchsetzen zu kénnen. Sie dnderte dementsprechend
bald, nach ihrer Niederlage bei den Wahlen, ihre Rhetorik und radikalisierte ihre Sprache und
Praxis. Im Rausche der Befreiung nach der Vertreibung der Zentralregierung wurde auf der
anderen Seite eine anfangliche Inkompetenz der neugebildeten kurdischen Regierung spurbar,
die mit neuen gewaltigen Aufgaben konfrontiert war, die sie nur kaum zu tberwaltigen in der
Lage war. Die politische Lage erfuhr durch das Auftreten der Islamisten eine weitere
Verscharfung. Das Resultat war eine unvermeidliche Eskalation, die in erbitterten Kampfen
endete.

Allerdings wurde auch deutlich, dass der politische Islam in Sud-Kurdistan tiber keine
einheitliche politische Programmatik verfligte. Dies zeigte sich darin, dass der politische
Islam im politischen Geschehen mit verschiedenen Ideologien und Strémungen an die
Offentlichkeit trat. Es ist zudem festzuhalten, dass selbst innerhalb einer islamistischen
Gruppierung, wie der IMK, die Divergenzen zwischen den Flugeln so gravierend und
unlésbar waren, dass die Organisation am Ende in mehrere Gruppen zersplitterte.
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Kapitel X

Die radikalen Gruppen

|10 Radikalisierungsprozess, Hintergriinde und die Entstehung radikaler Gruppen

Bevor auf die einzelnen von der IMK abgespaltenen radikalen Teilgruppen eingegangen wird,
ist es notwendig, Hintergriinde und Beweggriinde der Radikalisierung zu untersuchen. Dies ist
insofern von Belang, da sich dieser Radikalismus insbesondere ab dem September 2001,
schon vor den Ereignissen des 11. September 2001, bemerkbar machte und sich allméhlich in
Sutid-Kurdistan zu einem sehr bedrohlichen Phdnomen entwickelte.

Bald nach dem Zerfall der BIEK zeichnete sich diese Radikalisierung im September
2001 durch die Errichtung einer eigenen Enklave im Gebiet um Biyara ab, wo autark nach
dem Muster der Taliban regiert und strenge islamische Vorschriften eingefiihrt wurden. Hinzu
kamen ,.die geheimen Verbindungen zum a-Qa ida-Netzwerk*®, die auch den Amerikanern
den Vorwand lieferten, die Ansar al-Islam am 19. Marz 2003 anzugreifen. Zudem waren die
radikalen Gruppen unmittelbar nach ihrer Griindung erneut in einen erbitterten Krieg mit den
kurdischen Parteien verwickelt.

Zu verstehen, welche Faktoren zusatzlich die Gewaltbereitschaft unter den radikalen
Kréaften gefordert haben, welcher Art diese Militanz war und welchem Ziel diese Gewalt
dienen sollte, ist vor allem deshalb wichtig, um diese Gruppen von den tibrigen islamistischen
Stromungen zu unterscheiden. Zudem kann anhand des vorhandenen Materials ein klares
Profil der islamistisch extremistischen Strémungen erstellt werden. Im Rahmen dieser Arbeit
ist der politische Islam in der Region, trotz der radikalen Stimmen innerhalb des
islamistischen Spektrums, nur als der in dieser Arbeit moderat bezeichnete politische Islam
behandelt worden. SchlieBlich gelang es, die bewaffneten Islamisten in das demokratische
System einzubinden und zu integrieren.

Die radikalen Gruppen unterscheiden sich dagegen von dem gemafigten politischen
Islam nicht so sehr in der Ideologie, sondern in ihrer Methodik und Mechanismen, indem sie
konsequent den Weg in die Gewalt wahlten. Zwar war die Mutterorganisation ebenfalls
bewaffnet gewesen und hatte die bestehende Ordnung abgelehnt, doch entschied sie sich

letztlich fur den Weg der politischen Integration und versuchte auf diese Weise die

7% Sjehe dazu YASIN 2006.
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angestrebten Verénderungen durchzusetzen, nachdem der gewaltsame Umsturz sie zu ihrem
Ziel nicht weitergebracht, sondern ihr eher geschadet hatte.

Auf einige Faktoren der Radikalisierung ist bereits ausfihrlich eingegangen worden,
die sich in den 1990er Jahren vollzogen. Innerkurdische Auseinandersetzungen und das
ricksichtlose Vorgehen der PUK schiirten den Hass auf den von ihr vertretenen Sakularismus.
Ein von Anfang an radikal gesinnter Teil der IMK wurde von der Uberzeugung geleitet, dass
mit der Errichtung einer staatendhnlichen Enklave in einem von ihr kontrollierten Gebiet, in
dem Scharia uneingeschrénkt gelten und die Herrschaft Gottes errichtet werden sollte, ein
erster wichtiger Schritt zum erwinschten Ziel getan sei. Diesen Wunsch hegte zwar auch die
Fdhrung der IMK, um jedoch zu diesem Ziel zu gelangen, handelte sie eher realpolitisch.
Offensichtlich hatte die IMK groéReres im Sinn als eine islamische Ordnung lediglich auf
einem kleinen Territorium zu errichten, nicht zuletzt da die nétige wirtschaftliche
Unabhangigkeit fehlte.”®’

Die Radikalsierung wurde auBerdem von weiteren externen und internen Aspekten
gefordert. Auf einige dieser Aspekte wurde bereits eingegangen. Die Islamisten benutzten das
liberale Umfeld, um sich zu entfalten, da die neue Freiheit den radikalen Islamisten die
Gelegenheit bot, sich politisch frei zu betétigen, Versammlungen abzuhalten und sich
uneingeschréankt zu formieren.

Auch bot die stdndige Auseinandersetzung zwischen den beiden GroRparteien einen
Néhrboden fur die Entstehung von radikal islamistischen Kréften. Dadurch wurden sie
erstarkt und konnten mehr Einfluss nehmen. Fir ein Teil der Bevdlkerung war diese
Auseinandersetzung so enttduschend, dass er sich den Islamisten zuwandt. Hinzu kam die
miserable wirtschaftliche Lage. Neben der UN-Sanktion gegen den Irak, verhéngte auch das
irakische Regime ein Wirtschaftembargo gegen die Region. Sud-Kurdistan war dadurch von
der Sanktion gleich doppelt betroffen, was zur Starkung dieser radikalen islamischen Tendenz
beitrug, da die islamischen Hilfsorganisationen eine grofle Rolle bei den Bemihungen
spielten, die Armen und bedurftigen Menschen durch finanzielle Zuwendungen zu
unterstiitzen und gesellschaftlichen Einfluss auf die Bevélkerung zu gewinnen.”®®

Nicht weniger erwéhnenswert ist der soziale Hintergrund der Bewegung. Die meisten
radikalen Anhdnger stammten aus armen Verhéltnissen und fuhrten die Grunde fir ihre
wirtschaftlichen Missstdnde auf die misslungene Wirtschaftspolitik der kurdischen Parteien

zuruck, wobei sie die Losung ihrer Probleme in der Religion fanden. Hinzu kam die

®7\/gl. Interview mit KREKAR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 272-273.
88 K ARIM in: twejinewe, Nr. 10, Marz 2007: 161.
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herrschende Gewaltkultur, der die kurdische Bevolkerung ausgesetzt war. Die kurdische
Gesellschaft hatte durch die aufeinanderfolgenden irakischen Regierungen immerzu unter
Repressalien und Unterdrickung gelitten. Systematische Verfolgung, Vertreibung,
Zwangsumsiedlung damit einhergehende Entwurzelung der kurdischen Bevdlkerung und eine
zwangsweise Arabisierung waren Mittel und Werkzeug der irakischen totalitdren
Regierungen.”® Den Zenit der staatlichen Unterdriickung bildete der Giftgasangriff auf die
kurdische Bevolkerung der Stadt Halbaga mit 5000 Opfern. Die Gewalt ist demnach in der
kurdischen Gesellschaft nicht fremd. Zur Gewalterfahrung gehdrte die innerfamiliare Gewalt,
die von einigen Islamisten als pragende Kindheitserfahrung beschrieben wird. Bedingt durch
die hierarchische und patriarchalische Familienstruktur war Gewalt auch im Elternhaus sowie
in der Schule eine Tagesordnung. Der Vater bzw. der dlteste Bruder bestimmte in fast allen
Familienangelegenheiten und wendete auch Gewalt gegen die jlingeren Geschwister an, wenn
sie nicht gehorchten. Auch gehdrten Schldge durch die Lehrer in den Schulen zum Alltag. In
einer Studie des kurdischen Soziologen ‘Adil Bahawan filhrte dieser im Rahmen seiner
Forschung Uber den Terrorismus unter anderem Interviews mit kurdischen Extremisten, die in
den Gefangnissen der PUK einsalien. In einzelnen Féllen berichten die Inhaftierten, dass die
Gewalt in der Familie ein Hauptgrund daflir gewesen sei, dass sie sich der Organisation Ansar
al-Islam angeschlossen hatten.””® Diese gesellschaftlich vorhandene Gewalt trug also bis zu
einem gewissen Grad ebenfalls zur Radikalisierung bei.

Neben diesen Grinden gehdrten zu den externen Faktoren die Widerspieglung der
radikalen Gruppen Agyptens und die Fortfihrung des internationalen Jihad, der von
Afghanistan ausging, eine Auswirkung auf die lokalen islamischen Gruppen hinterlie} und
zur Ausrichtung bestimmter, politischer, radikaler Denkweise beitrug. Viele dieser kurdischen
Extremisten, die in Afghanistan gegen die Rote Armee gekdmpft hatten, kehrten als
,Afghanistan-Veteran“ nach Sid-Kurdistan zuriick und versuchten, ihre spezielle
Militarkenntnisse und ihre Kampferfahrungen oder ihre jihadistischen Vorstellungen zu
verbreiten und durchzusetzen. Der israelisch-paléstinensische Konflikt zéhlte ebenfalls zu den
Prozessen, der als Nahrboden oft zum Zwecke radikaler Besinnung instrumentalisiert wurde.
Dieser Konflikt hat die Offentliche Meinung in den islamischen Gesellschaften im
Allgemeinen und in den islamistischen Gruppierungen im Besonderen manipuliert und ihnen
suggeriert, dabei handele es sich um einen Kampf gegen den Islam. Nicht zu vergessen ist die

Rolle des Irak und der Nachbarlander. Diese versuchten stets, die Spannungen in der

789 7u diesen Repressalien siehe SALIH 2005: S. 36-45.
%vgl. BAHAWAN 2007: 452. Ausfihrlich zu den Interviews siehe BAHAWAN 2007: 451-507.
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Schutzzone weiter zu schiren, um dadurch die Region zu destabilisieren und zu
beeinflussen,”” da die Tiirkei und Iran in Bezug auf die Kurdenfrage im eigenen Land eine
ahnliche Situation befurchteten und die demokratische und autonome Erfahrung in Sis-
Kurdistan unbedingt zum Scheitern brinigen wollten. Darlber hinaus ist zu nennen, dass den
arabischen Medien nach der amerikanischen militérischen Intervention in den Irak 1991 und
der Stationierung amerikanischer Soldaten in der Golfregion, insbesondere aber in Saudi-
Arabien auch Rechnung zu tragen waren. Durch diesen Umstand entfachte eine heftige
Debatte. Von vielen islamischen Kreisen wurde die Stationierung der US-Soldaten in Saudi-
Arabien als Besatzung und Verunreinigung des Landes der Heiligen Stadte interpretiert’’?,
was die radikale islamische Sicht ebenso gefordert hat. Auch die Islamisten in Std-Kurdistan
durften von dieser Propaganda beeinflusst gewesen sein.

Die radikalen Elemente in Siid-Kurdistan setzten ihre Ideologie in die Realitdt um. So
grindeten sie 1994 die 2. Soran-Brigade, die eine wesentliche Rolle bei diesem Prozess
spielte. Die Auseinandersetzungen der IMK mit der PUK und die daraus resultierenden
Folgen trugen, wie angedeutet, ebenfalls zur Starkung der Radikalisierungstendenzen
innerhalb der IMK bei. Mit dem Teheraner Friedensabkommen zwischen der IMK und der
PUK konnten sich manche radikal gesinnten Kréfte nicht abfinden, mussten sich aber
widerwillig der Entscheidung der Filhrung unterwerfen. Das Resultat zeigte sich auch schnell,
als sich 1997 die erste radikale Gruppe von der IMK deswegen abspaltete, wie dies zu zeigen
sein wird.

Ein weiterer Faktor, der die Radikalisierung in der IMK forderte, war die ideologische
Erziehung nach salafistischen jihadistischen Prinzipien’”, die verstarkt nach der Errichtung
eines islamischen Zentrums, des ,,Markaz tahfiz alqur’an® (Zentrum fiir das Auswendiglernen
des Koran), stattfand.”” Das Islamische Zentrum entstand 1998, als Mitglieder von der 2.
Soran-Brigade dem Politbliro den Vorschlag unterbreiteten, eine solche Einrichtung zu
grinden. Zu den Griindern gehorten Abu Hubaib, As6 Hawleri, Ayyab Afgani, Mullah
Halgurd und Dr. Ibrahim Tahir. Alle diese Personen wurden, bis auf Abu Hubaib, der von

der DPK im Jahre 2000 verhaftet worden war’”, und Ibrahim Tahir, der bei Komal

1 \gl. DARLING 2004:8. Vgl. auch KARIM in: twejinewe, Nr. 10, Mérz 2007: 162.

" STEINBERG 2002: 17.

™ Die salafistischen jihadistischen Prinzipien werden an anderer Stelle naher erlautert.

™ K ARIM in: twejinewe, Nr. 10, Marz 2007: 162.

™ Siehe KARIM in: twejinewe, Nr. 10, Marz 2007: 168. Abu Hubaib lebte zwischen 1988 und 1991 in
Pakistan. Nach seiner Rickkehr nach dem Aufstand 1991 schloss er sich zunéchst der ersten Linie der
Muslimbriider an. 1994 wechselte er zur BIE. Allerdings trat er 1997 der IMK bei, wo er bald die Fihrung des
islamischen Zentrums tbernahm. Er wurde am 06. Februar 2000 von der DPK verhaftet. Siehe dazu SADIQ
2005: 342.
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verblieben war’’, aber die Ansar al-Islam eifrig unterstitzte, dereinst beriihmte
Fdhrungsmitglieder und Akteure der strengsten militanten Stromung innerhalb des
islamistischen Spektrums in der Region, vertreten durch die extremistischen Gruppen Jund al-
Islam und Ansar al-Islam. Dieses Zentrum galt als der ideologische Zweig der 2. Soran-
Brigade. Dieses ertffnete drei Blros in Erbil, Halabga und Biyara. In diesem Zentrum wurde
die strenge Tendenz der radikalen Ideologie, in Verbindung mit militarischen Ausbildungen,
noch mehr gestéarkt. So wurden die Rekruten nach einem radikalen salafistisch-jihadistischen
Islamverstdndnis erzogen und den Kadern dieses Zentrums eine rigide islamistische
Denkweise vermittelt. Dies wurde auch fir die IMK zum Problem, denn in dem Zentrum
wurde der Fuhrung der IMK der Vorwurf gemacht, den Geist des Jihad vernachléssigt und
sich fur Regierungsposten an die sakularen kurdischen Parteien verkauft zu haben. Das
Zentrum gab zwei monatliche Publikationen, liwa’ a$-Sari‘a (,Fahne der Scharia‘) und ahbar
almuslimin fil-alam (,Nachrichten der Muslime in der Welt%) heraus, die die doktrinére
Uberzeugung und Weltsicht seiner Mitarbeiter widerspiegeln und verbreiten sollten. Zudem
wurden radikale Beitrdge von bekannten jihadistischen Theoretikern, wie zum Beispiel Abu
Basir al-Yamani, Abu Mohammad al-Maqdisi und Abu Qatade, verdffentlicht, in denen der
Heilige Krieg verherrlicht wurde, und die in grofler Zahl unter den Mitgliedern und
Anhangern des Zentrums verbreitetet wurden.””” Dariiber hinaus gab die importierte Jihad-
Ideologie des Al-Qa‘ida-Netzwerks und der Taliban-Bewegung den salfistisch-radikalen
Mitgliedern innerhalb der IMK einen zusatzlichen Auftrieb, da einige Kader im Oktober 1999
nach Afghanistan gereist waren, wo sie sich einige Monate aufhielten und dort die nétige
Unterstutzung von beiden Organisationen in Afghanistan erhielten. Bei ihrer Rickkehr waren
sie besessen von der Idee, ein autarkes darul islam zu errichten.’’

Alle diese Faktoren hatten zur Folge, dass sich die Kluft zwischen der IMK-Fiihrung
und ihren radikalen Untergruppierungen noch weiter vergrofRerte und aus der Organisation
heraus eigenstandige Gruppen entstanden, die sich von ihr lossagten und ihren eigenen Kurs
einschlugen. Dabei darf die Haltung der kurdischen Regierung nicht aufler Acht gelassen
werden. Durch die brutale militdrische Vorgehensweise bei den Ké&mpfen sowie die
antiislamistische Medienarbeit von offizieller Seite trug die kurdische Regierung eine nicht
unerhebliche Verantwortung fur die Radikalisierung und auch fur die Eskalation der Gewalt

in der Schutzzone bei. Zudem wurden bisweilen willkirliche MalRnahmen gegen die

776 SADIQ 2005: 338.
""" Siehe YASIN 2006: 24-25.
8 Interview mit Krekar in in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 280. Siehe Einzelheiten dazu bei YASIN 2006:
42-59.
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Islamisten und die Angehdrigen der islamistischen Bewegung ergriffen. Manche Aktivisten
wurden monatelang ohne Vernehmung oder Gerichtsprozess in den Gefangnissen der DPK
festgehalten. Auch dies forderte die Gewalt-Ideologie, die als Reaktion darauf unter einigen
Mitgliedern der IMK zunehmend Akzeptanz fand.’"

Das endgultige Auseinanderfallen der IMK bzw. der BIEK fand zwar im Mai 2001
statt, jedoch waren die ersten Abspaltungen und die Bildung radikaler Splittergruppen schon
Jahre vorher erfolgt. Genauer genommen, gehen sie auf das Jahr 1997 zuriick. Im Folgenden
soll der Versuch unternommen werden, die radikalen Gruppen vorzustellen, aus denen sich
spater die Jund al-Islam und schlieBlich die Ansar al-Islam zusammensetzen. Der Entstehung
der Ansar al-Islam soll dabei besondere Beachtung geschenkt werden, da diese Organisation
als die radikalste und militanteste Gruppierung in Sud-Kurdistan sowie als Dachorganisation
aller extremistischen Strémungen galt, die sowohl in der Region als auch auf internationaler
Ebene die Aufmerksamkeit auf sich zog. Es wird ferner zu kldren sein, welcher Natur das
ideologische Programm dieser Organisation war und inwieweit sich ihre Zielsetzung von der
der Ubrigen Strémungen des politischen Islam in der Region unterschied, die ebenfalls tber

einen starken bewaffneten Arm verfligten.

I 10.1 Die Bewegung der kurdischen Hamas in Kurdistan 1998

Wie der Name dieser kurdischen Hamas-Bewegung schon verrat, ist die Anspielung auf die
palastinensische Organisation Hamas eindeutig. Um beide voneinander zu unterscheiden,
wird im Folgenden fir diese Gruppe die Bezeichnung ,,die kurdische Hamas* verwendet.

Die kurdische Hamas ist als erstes Ergebnis des islamistischen Radikalismus in Sid-
Kurdistan zu betrachten. Sie war ein Resultat der inneren Zerrissenheit der IMK. Ins Leben
gerufen wurde sie 1998, nachdem zuvor einige Mitglieder ihren Austritt aus der IMK erklart
hatten. Der Ausloser fir diesen Schritt war offensichtlich das Teheraner Friedensabkommen
1997 zwischen der PUK und der IMK gewesen, und dabei, neben der Verstandigung
zwischen der IMK und der PUK, die Zusage der IMK, kiinftig in der PUK-Administration
zusammenzuarbeiten.

Eine Kkleine radikale Gruppe von ca. 40-50 Mitgliedern, die nach dem Teheraner
Abkommen heimlich die kurdische Hamas griindete, hatte zuvor als Reaktion auf dieses

" vgl. Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 33.
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Abkommen ,mit den Feinden des Islam“ ihre Mitgliedschaft aufgekindigt.
Auffassung nach hatte die IMK damit ihre islamistische Zielsetzung verfehlt, den Jihad
aufgegeben und sich auf Kosten der Religion mit den sdkularen Kraften eingelassen. Diese
radikale Gruppe plante, diese Aufgabe selbst in die Hand zu nehmen und eine diesem Ziel
verpflichtete Gruppierung zu bilden. lhre ablehnende Position zur Haltung der IMK, die sie
als Schwache bezeichnete und als einen Ubertritt ins Lager des Unglaubens interpretierte,
zeigte sich in der Grundungserklarung der kurdischen Hamas, die sie zu diesem Anlass publik
machte.’®!

Auf die Idee, eine neue Gruppe zu grinden, kamen die Mitglieder der kurdischen
Hamas, nachdem sie zum Schluss gelangt waren, dass die IMK nicht mehr die islamistische
Linie vertrat. Zun&chst waren dies bloRe Gedankenspiele, doch als zunehmend mehr
Anhénger diese Ansichten teilten, wurde die Idee der Grundung einer Gruppe konkreter.
Durch die Grindung einer neuen Gruppe planten die Akteure, die Idee des Jihad
wiederzubeleben und die Errichtung eines islamischen Emirates anzustreben.

Die Mitglieder dieser Gruppe sammelten sich um einen gewissen Hasan Sofi, der eine
wichtige Rolle bei der Entstehung der kurdischen Hamas spielte. Zum Personenkreis der
Griinder gehorten ‘Omar Baziani, Kamaran Muryasi, Dilsad Suri Kalari, Azad Aziz Kalari
und Abu Gihad Slemani,’® die spater in der extremistischen Dachorganisation Ansar al-
Islam eine wichtige Rolle ibernehmen sollten, insbesondere aber ‘Omar Baziani’®, der als
Stellvertreter des Emirs der kurdischen Hamas nach dem mysteridsen Tod von Hasan Sofi
1999 die Fuhrung der Gruppe Ubernahm und spéater Schura-Mitglied und Leiter einer der

militarischen Brigaden der Ansar al-Islam werden sollte.”®* Die Griinder der kurdischen

"8 Sjehe Vernehmungsprotokoll von Hiwa ‘Abdul Karim ‘Aziz Karim, einem jiingeren Bruder von ‘Omar
Baziani, von 04. April 2005: 2. Das Vernehmungsprotokoll wurde durch die Sicherheitsbehdrde in Sulaimaniya
zu Forschungszwecken freundlicherweise zur Verfugung gestellt.
781 SADIQ 2005: 331. Siehe auch Vernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani von 11. Juli 2004: 3. Das Protokoll
wurde durch die Sicherheitsbehdrde in Sulaimaniya zu Forschungszwecken freundlicherweise zur Verfiigung
gestellt.
"8 Sjehe Vernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani von 11.Juli 2004: 3-4.
78 Sein richtiger Name lautet Ibrahim ‘Abdul Karim ‘Aziz Karim, er wurde 1971 in Kirkuk geboren. Nach dem
Abitur konnte er ein Studium, wegen seiner schwierigen wirtschaftlichen Lage, nicht aufnehmen. Er begab sich
nach dem Aufstand von 1991 nach Iran, wo er mit den Islamisten der IMK in Kontakt trat, der er sich 1992
anschloss. Gemeinsam mit anderen Fihrungsmitgliedern der kurdischen Hamas reiste er im Jahre 2000 nach
Afghanistan, um sich dort mit der Fiihrung des Al-Qa‘ida-Netzwerks und der Taliban-Bewegung zu treffen und
diesen nach moralischer und finanzieller Hilfe zufragen. Bei den US-Luftangriffen auf die Stellung der Ansar al-
Islam ergriff er die Flucht nach Iran, wo er sich einige Monate aufhielt. Nach der amerikanischen Intervention im
Irak 2003 kehrte er mit einer Gruppe von Gleichgesinnten aus dem Lager von Ansar al-Islam, von der diese
Gruppe sich offensichtlich abgespalten hatte, in den Irak und schloss sich der von Abu Mus‘ab al-Zarqawi
gegrindeten Organisation gama‘at altawhid wal gihad an. Er wurde in dieser islamistischen Gruppe zum Emir
von Bagdad genannt. 2004 wurde er durch die Koalitionstruppen in Bagdad verhaftet. Fir weitere Einzelheiten
siehe Vernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani von 11. Juli 2004.
8 SADIQ 2005: 331-332.
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Hamas waren durchweg junge Eiferer aus dem radikal islamistischen Fligel innerhalb der
IMK und stammten aus dem Gebiet Garmiyan.

Die Mitglieder der kurdischen Hamas standen stark unter dem Einfluss extremistischer
islamistischer Theoretiker wie Abu Basir al-Yamani, Abu Mohammad al-Maqdisi und Abu
Qatade al-Falastini und lehnten jede Art von Demokratie und Mehrparteiensystem oder
sonstige Gesellschaftsordnung strikt ab und pladierten fir die buchstébliche Einflhrung der
Scharia und ein islamisches Kalifat nach dem Muster der ersten vier Kalifen im Islam. Die
IMK stand diesen Vorstellungen in dieser Form ablehnend gegentiber.’®®

Den Aktivisten dieser kurdischen Hamas fehlte offensichtlich die nétige politische
Erfahrung. Sie verfiigten iiber eine bescheidene Bildung’®® und da sie junge und einfache
Ké&mpfer der IMK waren, war ihr Versuch politisch betrachtet, eine neue Gruppe zu griinden,
wenig ausgereift. Wie “Ali Bapir zutreffend schreibt, war ihre Erfahrung sowohl in der Politik
als auch in der Religion oberflachlich.”®” Daher scheint die kurdische Hamas eher ein Resultat
der Verzweiflung und der Unzufriedenheit mit der Politik der IMK und des Hasses auf die
PUK gewesen zu sein. Die kurdische Hamas verfiigte tiber keine durchschaubare Politik und
konnte keine plausible Dimension ihrer Ausrichtung vorbringen. Der Gruppe kam es
anscheinend in erster Linie darauf an, den Kampf gegen die PUK aufzunehmen, ohne den
Rahmen einer politischen, wirtschaftlichen und sozialen Zielsetzung zu definieren.

Die kurdische Hamas war bald mit einigen Schwierigkeiten konfrontiert. Zwar kam es
nicht zur angestrebten Auseinandersetzung mit dem sédkularen Lager, jedoch erregte ihr
Vorgehen das Misstrauen der IMK-Fuhrung. Obwohl ihr Quartier in der Stadt Hurmal war,
die faktisch der IMK unterstand, versuchte der Anfiihrer der Gruppe, Hasan Sofi, von dort
aus durch seine extremistischen Ansichten, die radikalen Eiferer in der IMK gegen die eigene
Fuhrung zu mobilisieren und zum Austritt aus ihr zu bewegen. Die kurdische Hamas war
zwar eine kleine Gruppe, hatte jedoch gute Beziehungen zu einigen Mitgliedern in der IMK,
die mit ihr sympathisierten und bis zum gewissen Grad ihre Gleichgesinnten waren. Diese
ungeschickte Vorgehensweise der kurdischen Hamas veranlasste die IMK-Fihrung, diese
rebellierende Gruppe zunéchst durch Einschiichterung kontrollieren zu wollen. Es kam dann
zwischen beiden Gruppen zu einer mindlichen Vereinbarung, der zufolge die IMK

einverstanden war, dass die Akteure der kurdischen Hamas in ihrem Gebiet bleiben durften,

"8 YASIN 2006: 35.
8 Aus den Vernehmungen der Mitglieder von Ansar al-Islam geht hervor, dass viele der Anhanger dieser
Gruppierung keinen Schulabschluss hatten. Vgl. z. B. Vernehmungsprotokolle von Hiwa ‘Abdul Karim ‘Aziz
Karim von 04.04.2005, ‘Omar Baziani vom 11.Juli 2004 und von Saman ‘Ali ‘Abdullah, bekannt als Hiwa
Gopala, von 17.03.2005.
87 Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘AZIZ 20042: 73.
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jedoch unter der Bedingung, dass sie ihre Propagandatatigkeit gegen die IMK-Fihrung
einzustellen hatten. Infolge dieser Vereinbarung flhlte sich die Hamas in ihren
Wirkungsmaoglichkeiten eingeschréankt. Die IMK ihrerseits konnte ihre Bedenken nicht
Uberwinden, dass der Einfluss dieser ungehorsamen Gruppe tatsachlich eingeddmmt werden
konnte. Doch die Fihrung der IMK ahnte die Gefahr, die von der Gruppe ausging, und
beschloss, ihre Fuhrungsmitglieder festzunehmen. Uber das Vorhaben der IMK-Fihrung
informierten die Sympathisanten die Angehdrigen der kurdischen Hamas, die ihr Quartier
rechtzeitig verlassen und sich zum Berg Bani Sar begeben konnten.”®

Die néchste Krise ergab sich fur die Gruppe, als zwei der Mitbegriinder der Gruppe
eine Woche nach ihrer Flucht aus dem IMK-Gebiet beschlossen, die kurdische Hamas zu
verlassen und wieder in die Reihen der IMK zuriickzukehren. Die ubrigen Anhénger kehrten
danach ebenfalls nach Hurmal zuriick und setzten ihre politischen Tatigkeiten fir die
kurdische Hamas heimlich fort.”

Dartiber hinaus befand sich die Gruppe in finanziellen Schwierigkeiten, die sie an
einer weiteren Expansion hinderte. Die grofite Krise, die die kurdische Hamas heimsuchte,
war jedoch die Ermordung ihres Emirs Hasan Sofi in Halabga Anfang 1999. Die
Hintergrinde der Tat sind nach wie vor ungeklart geblieben. Im Anschluss begann eine
Verhaftungswelle gegen die Mitglieder der kurdischen Hamas in Hurmal durch die IMK und
deren militarischem Arm, die 2. Soran-Brigade. Infolgedessen wurden ca. 40 Mitglieder der
Gruppe, darunter auch die Fuhrungsmitglieder, wie ‘Omar Baziani, Kamaran Muryasi und
Dilsad Suri Kalari, Uber zwei Monate in Gewahrsam genommen. Diese gaben die miindliche
Zusage, dass sie als Gegenleistung fir ihre Freilassung die kurdische Hamas aufldsen

wiirden.”® ¢

Omar Baziani Ubernahm nach einer Pause von der politischen Tatigkeit die
Fuhrung der kurdischen Hamas, obwohl die Gruppe zu dieser Zeit in einem in jeder Hinsicht
desolaten Zustand war.”®*

An dieser Stelle ist auch zu erwahnen, dass ‘Omar Baziani gemeinsam mit einem
weiteren Mitglied namens Fu‘ad Karkaki und einem Mitglied der Gruppe der islamischen

Tawhid’®?

namens abu Qatade Hawler im Oktober 2000 nach Afghanistan reiste, wo sie sich
sechs Monate lang aufhielten. Dort trafen sie sich mit mehreren bekannten islamitischen

Aktivisten, unter anderem Aiman al-Zawahiri, Ibn Scheih al-Libi, Abu Hafs Sari und Abu

"8 Siehe Vernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani, S. 3.

" YASIN 2006: 38.

%0 Sjehe Vernehmungsprotokoll von Hiwa ‘Abdul Karim ‘Aziz Karim von 04.04.2005: 2-3.
"*L'YASIN 2006: 39, 41.

2 Auf die Gruppe der islamischen Tawhid wird an anderer Stelle naher eingegangen.
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Mus‘ab al-Zarqawi. Die kurdischen Jihad-Eiferer wollten bei diesen Treffen klaren, ob sie den
Jihad in Afghanistan fortfiihren oder in Std-Kurdistan die Basis fiir die Fuhrung des Jihad
errichten sollten. In diesem Zusammenhang empfahlen ihnen die jihadistischen Anflhrer in
Afghanistan die zweite Option und daflir eine jihadistische Gruppe zu griinden, die sie auch
annahmen. SchlieBlich kehrten sie fiir diesen Zweck nach Siid-Kurdistan zuriick.®® In
Anbetracht dessen schien die geographische Lage von Sud-Kurdistan, die in manchen
Hinsichten (als Gebirgsregionen) Afghanistan &hnlich ist, fir die al-Qa‘ida offensichtlich als
sehr geeignet betrachtet worden zu sein.

Zwar wurde die kurdische Hamas aufRerhalb von Hurmal kaum wahrgenommen, doch
lag ihre Bedeutung trotz der kleinen Zahl ihrer Kémpfer, die zwischen 10-40 Mann’®*
geschétzt wurde, darin, dass diese im Jahre 2001 mit der islamischen Tawhid die Gruppierung
die islamische Tawhid-Front grindete und in den spéater gegriindeten extremistischen
Organisationen Jund al-Islam und Ansar al-Islam eine wichtige Rolle spielten. Beobachter
vertreten die Meinung, dass die kurdische Hamas vermutlich eine noch grofiere Wirkung hatte
erzielen konnen, wenn die IMK sie nicht so rasch bekdmpft hatte und ihre finanziellen
Probleme ihre Aktivitaten nicht gehemmt hatten.’®

Die Gruppe selbst zeigte lediglich eine bewaffnete Existenz, und was ihre Propaganda

betrifft, so ist auBer ihrer Grindungserklarung nichts Weiteres bekannt.

I 10.2 Die Gruppe der islamischen Tawhid 2000-2001

Die Unzufriedenheit mit der IMK-Fiihrung angesichts deren Zusammenarbeit mit der PUK-
Administration nach dem Teheraner Abkommen hatte bei radikal besonnenen Mitgliedern
2000 in Erbil ebenfalls ihren Hohepunkt erreicht. Angesichts dessen wurde unter den
radikalen Kraften, die den Jihad als die sechste Saule des Islam betrachteten,”*® immer wieder
die Frage aufgeworfen, ob die IMK imstande war, die religiésen Interessen der Islamisten und
die Verpflichtung zum Jihad zu vertreten, nachdem die IMK eine politische Kooperation mit
der PUK einging und sich an deren Administration beteiligte.

Zu diesem Personenkreis gehdrte eine Gruppe von jungen Mitgliedern, deren Zahl auf
40-50 Kampfer beziffert wird und die 1998 heimlich eine jihadistische Gruppe innerhalb der

% Siehe Einzelheiten Vernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani, S. 3-8.
% Sjehe das Urteil des OLG Miinchen 2007: 9.
%5 \/gl. YASIN 2006: 39.
7% YASIN 2006: 61.
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IMK zu griinden planten.”’ Sie sammelten sich um einen jungen Mann namens Aba Basir,
der Moscheen dazu benutzte, weitere junge extremistische Eiferer, wie Aba Bakri Tawhid,
Aba Gihad™®, Aba Asma’, Aba Qatade und Qais Ibrahim, zu beeinflussen und unter ihnen
die Idee der Griindung einer bewaffneten jihadistischen Gruppierung zu verbreiten.’®® Die
IMK-Fihrung stand den Ansichten dieser Gruppe ablehnend gegentber. Selbst die radikalen
Krafte innerhalb der IMK wie Mullah Krekar, der ihre Vorstellungen im Grunde teilte,
mochte die Idee der Abspaltung nicht beftirworten. Nichtsdestotrotz ging diese Gruppe ihrem
Vorhaben nach.®®

Die Gruppe wurde dann gebildet, ohne eine bestimmte Gestalt anzunehmen, einen
eigenen Namen anzunehmen, den ideologischen Rahmen flr ihre Téatigkeit zu bestimmen
oder ein politisches Programm zu entwickeln. Schliel3lich wurde sie im Jahre 2000 als die
Gruppe der islamischen Tawhid bekannt. Ganz nach dem Prinzip von Sayyid Qutb, teilten die
Mitglieder dieser Gruppe die Gesellschaft in islamisch und gahiliya auf.®* Im Gegensatz zur
kurdischen Hamas, deren Mitglieder wie angedeutet aus dem Gebiet Garmian kommen,
stammten die Mitglieder der islamischen Tawhid Uberwiegend aus Erbil.

Die Sicherheitsbehérden der DPK in Erbil wurden auf diese Bewegungen dieser
Gruppe aufmerksam, als die Anhdnger der Gruppe im christlichen Stadtteil ‘Ain Kawa in
Erbil mehrere Angriffe auf christliche Einrichtungen, wie Frauenfriseursalons und
Alkoholgeschafte, unternommen und Attentate auf einige Personen veriibten haben sollen.®*
Nach einer Verfolgungswelle durch die Sicherheitskréafte der DPK begaben sich die Kampfer
der Gruppe ins Einflussgebiet der BIEK. Die BIEK, die offizielle Beziehungen mit der DPK
und der PUK pflegte, beabsichtigte nicht, wegen dieser Gruppe in einen Konflikte mit beiden
Parteien zu geraten. Da die radikalen Kampfer nicht bereit waren, sich, wie von der BIEK
gefordert, aufzul6sen, hatten sie keine andere Wahl als das Einflussgebiet der BIEK zu
verlassen. Sie schlugen ihr Quartier am Qandil-Berg auf, um von dort aus ihr extremistisches
Projekt durchzusetzen. Sie provozierten die DPK im Grenzgebiet von Hagi Omaran, als sie,
als Machtdemonstration, bewaffnete mobile Verbénde dorthin schickten, um die Herrschaft

der DPK in Frage zu stellen.®®® Sie geriet daraufhin in ein mehrstiindiges erbittertes Gefecht

7 Siehe Vernehmungsprotokoll von Warzer Wali ‘Ali ‘Abdul-Rahman vom 12.02.2004: 3. Das Protokoll
wurde durch die Sicherheitsbehdrde in Sulaimaniya zu Forschungszwecken freundlicherweise zur Verfugung
gestellt.
% YASIN 2006: 62-63.
%9 SADIQ 2005: 333.
800 yASIN 2006: 623.
801 yASIN 2006: 62.
802 yASIN 2006: 64.
803 YASIN 2006: 65-66.
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mit der DPK, in dessen Verlauf 13 ihrer Kampfer, darunter auch der Emir der Gruppe, Abu
Basir, getOtet wurden. In der Folge dieses Kampfes wurde die Gruppe dermalien geschwécht,
dass sie aullerhalb des begrenzten Gebietes, in dem sie sich aufhielten, kaum wahrgenommen
wurde. Abt Bakri Tawhid wurde dem Testament des gettteten Emirs Abu Basir zufolge zum
neuen Emir der Gruppe ernannt.

Nach dieser schweren Niederlage begaben sich die Ubrigen Ké&mpfer ins Gebiet
Hauraman, aulRerhalb der Einflusszone der DPK und der PUK, und errichteten ihre neuen
Stellungen in dem Suren-Berg. Auch dort fuhrten ihre Provokationen zu einer erneuten
Auseinandersetzung, diesmal aber mit der Sozialistischen Demokratischen Partei Kurdistan,
die durch Vermittlungen der Filhrung der BIEK und iranischer Seiten beigelegt wurde.®*

Die grolte Aufsehen erregendste Operation, die dieser Gruppe zugeschrieben wird,
war die Racheaktion gegen die DPK, bei der drei bewaffnete Mitglieder der Gruppe am 18.
Februar 2001 in Erbil das Mitgliedes des Politbiiros der DPK, Franso Hariri, erschossen.®®

Im Juli 2001 wurden, auf Vorschlag von ‘Omar Baziani, Gesprache mit der Tawhid-
Gruppe gefiihrt, um die von Al-Qa‘ida empfohlene Gruppe zu einer Zusammenarbeit mit der
2. Soran-Brigade zu bewegen, wobei Letztere sich von der IMK lossagen sollte. Doch
bestanden bei den Anhangern der Tawhid-Gruppe Zweifel daran, ob die 2. Soran-Brigade
diesen Schritt unternehmen wirde. Zu diesem Zeitpunkt hatte die 2. Soran-Brigade ihre
Position zwischen den beiden Lagern der BIEK noch nicht geklért. Zwischen der kurdischen
Hamas und der Tawhid-Gruppe wurde daraufhin eine Vereinigung der beiden Gruppen
erortert, die sich schliel3lich darauf einigten, dass die kurdische Hamas in der Tawhid-Gruppe
aufgehen und eine neue Gruppe gebildet werden sollte. So gaben beide die Grindung der
Gruppe Front des islamischen Tawhid, unter der Fihrung von Aba Bakri Tawhid und dessen
Stellvertreter ‘Omar Baziani, bekannt.?®

Zwei Monate spater verbilindete sich diese neue Gruppe mit der 2. Soran-Brigade und
diese bildeten gemeinsam die Gruppe Jund al-Islam, die sie am 01. September 2001 bekannt

gaben.

804 SADIQ 2005: 334.
805 SADIQ 2005: 334,
806 y ASIN 2006: 67-68.
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I 10.3 Murraa KrexkAR UND SEINE [sLAH-Gruppe

Anderes als die beiden vorangegangenen Gruppen, die infolge der internen Zerrissenheit der
IMK und vor der Auflésung der BIEK entstanden waren, war die Bildung der Is/ah-Gruppe
eher ein Resultat der Konflikte innerhalb der BIEK tber die Machtfrage gewesen. Mullah
Krekar, um den sich einige radikale Krafte und Anhénger in der IMK gesammelt hatten, blieb
nach der Krise in der BIEK neutral und entschied sich noch fir keine der konkurrierenden
Fraktionen.

Es ist dabei erforderlich, auf die Person und den Werdegang Krekars einzugehen, denn
dieser spielte bei der Grindung der Ansar al-Islam eine zentrale Rolle und gehort zu den
bekannten politischen Personlichkeiten in Kurdistan. Auch international gilt er als ein
bekannter radikalislamistischer Aktivist.

In einem Interview mit der kurdischen in Erbil erscheinenden Zeitschrift ,,Standard*
gibt er ausfihrlich Auskunft tber seine Jugend und seinen politischen Werdegang. Mullah
Krekar, dessen richtiger Name Nagmaddin Farag Ahmad lautet, wurde 1956 in der Provinz
Sulaimaniya geboren,®’ wo er auch seine schulische Bildung absolvierte. Seine Leistungen in
dieser Phase waren, seiner eigenen Darstellung zufolge, dermafen schlecht, dass er auf der
Mittelschule zwei Mal sitzen geblieben sei. Hingegen soll er in allen anderen jugendlichen
Aktivitaten, wie Sport, Singen und Theater, herausragende Leistungen erbracht haben. Zudem
soll er in seiner Jugend alles andere als ein braver Junge gewesen sein. Seinen Worten zufolge
soll kein Tag vergangen sein, ohne dass er in eine Schlagerei verwickelt gewesen sei.?®

Zu Beginn der 1970er Jahre stand er zwar unter dem Einfluss der Muslimbruder und
begann, glaubig zu werden und den religidsen Pflichten, wie Beten und Fasten, nachzugehen,
gleichzeitig war er aber in der Jugendorganisation der DPK aktiv. Mit 17 schloss er sich der
kurdischen Befreiungsbewegung als Peschmerga an und kampfte wéhrend der Revolution
1974 gegen das irakische Regime, ohne die Oberschule abzuschlieRen.®® zZwar wird die
Behauptung aufgestellt, dass Krekar in seiner Jugend marxistisch eingestellt gewesen sei.?'
Er selbst gibt dagegen an, dass er dem Kommunismus eher ablehnend gegeniibergestanden
habe und sich damals mit kommunistischen Jungen gestritten und sie geschlagen habe, weil

diese sich tiber das Gebet eines Freunds lustig gemacht hatten.®**

87 |nterview mit KREKAR in: Standard, Nr. 27, August 2008: 24.
88 |nterview mit KREKAR in: Standard, Nr. 27, August 2008: 24.
89 |nterview mit KREKAR in: Standard, Nr. 27, August 2008: 25.
810 \/gl. SADIQ 2005: 335; YASIN 2006: 78.
81 |nterview mit KREKAR in: Standard, Nr. 27, August 2008: 25, 29.
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Nach der Niederlage der kurdischen Revolution 1974, kehrte Krekar 1975 nach
Sulaimaniya zuriick, wo er seine schulische Ausbildung an der ersten Klasse der Oberschule
weiter aufnahm. Allerdings erhielt er auf seinen Antrag eine Anstelle bei einer Sozialbehérde
in Erbil und besuchte dort gleichzeitig eine Abendschule. Sein Abitur holte er drei Jahre
spater nach. Er neigte in dieser Zeit eher den Gedanken der Muslimbriider zu, befasste sich
mit deren Doktrin und Ideologie und wurde zu einem aktiven Mitglied der Organisation.®? Im
Anschluss an sein Abitur nahm er 1978 ein Studium der arabischen Sprache und Literatur an
der Universitat Sulaimaniya auf, die spater auf Anordnung der irakischen Regierung nach
Erbil verlegt und in ,,Salahaddin-Universitat in Erbil umbenannt wurde. Dort schloss er sein
Studium 1982 ab.**®

Die Universitat war fur Krekar eine bereichernde Erfahrung und ein neues
Beforderungsfeld, was seinem Engagement fir den politischen Islam Nachdruck verlieh. Dort
soll er seine politischen Aktivitaten fortgesetzt haben. An der Universitéat lernte er weitere
islamistische Aktivisten aus dem Milieu der Muslimbrider kennen. Er bezeichnet seine
Studienzeit als ,,Phase der politischen Tétigkeit* fiir den politischen Islam.®!*

Nach dem Bachelorabschluss beabsichtigte er, ein Masterstudium zu beginnen, das er
allerdings nicht aufnahm, da dies die Absolvierung eines einmonatigen Militardiensts
vorrausetzte, den er aber als ,,geméal der Scharia nicht legitim® betrachtete. Vielmehr begab er
sich im August 1982, auf Vorschlag von Mitgliedern der Muslimbriider, gemeinsam mit “Ali
Bapir und einem anderen Mitglied illegal nach Iran.®®> Dort ging er seinen politischen
Ambitionen nach und versuchte, mit den Aktivisten der kurdischen Muslimbrider die Gruppe
WGama't ansar al-islam* (Siehe dazu Abschnitt 7.2. in dieser Studie) zu griinden. Die néchste
Zeit, bis 1984, verbrachte er in Fluchtlingslagern in Iran und beschloss dann, Iran ,,wegen
moglicher Verhaftung® zu verlassen. Er reiste illegal nach Pakistan, wo er zundchst 100 Tage
in Haft gewesen sein soll. Nach seiner Entlassung nahm er sein Masterstudium in Pakistan auf
und schloss es in den Hadz-Wissenschaften ab. AnschlieRend lehrte er dort an der Universitat
von Karachi und bereitete gleichzeitig seine Promotion vor, die er aber aufgrund des
Giftgasangriffs auf Halabga 1988 abbrach. Als Mitglied des kurdischen Zweigs der
internationalen Muslimbriider tatig, setzte er in Pakistan, neben seiner Tatigkeit als Dozent,

812 Interview mit KREKAR in: Standard, Nr. 27, August 2008: 26. Diese Darstellung darf nicht den Eindruck
entstehen lassen, als ob die Muslimbriider aktiv gewesen wéren. Es handelte sich hierbei um das ideologische
Gedankengut der Organisation, das die alten Mitglieder austauschten. Die Organisation war bereits Jahre zuvor
offiziell aufgeldst und existierte als solche nicht mehr.

83 |nterview mit KREKAR in: Standard, Nr. 27, August 2008: 26.

814 Interview mit KREKAR in: Standard, Nr. 27, August 2008: 27.

83 |nterview mit KREKAR in: Standard, Nr. 28, September 2008: 8-9.
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seine politischen Aktivitaten fort. Bedingt durch sein Masterstudium und seine Vertiefung in
islamische Quellen sowie seine Kontakte mit den zahlreichen Personlichkeiten aus
islamistischen Kreisen sowie international bekannten Jihad-Aktivisten, wie ‘Abduallah
‘Azzam, Aiman al-Zawahiri, Usama Bin Laden, Hekmatyar etc., entwickelte Krekar eine fest
verwurzelte salafistische Ideologie und ein jihadistisches Islamverstdndnisses. Den groRten
Einfluss auf ihn iibten dabei Sayyed Qutb und dessen Schriften aus.®'® 1988 beendete er seine
Mitgliedschaft bei den Muslimbridern und gab seine Lehrtatigkeit an der Universitat auf. Er
trat der IMK 1989 bei. Er wurde darauf hin zum Mitglied des Konsultationsrates ernannt.®*’

Nach dem Aufstand von 1991 kehrte Krekar nach Kurdistan zurlck. Zunachst leitete
er eine eigene Gruppe (Siehe Abschnitt 7.6. in dieser Arbeit), die er nach Verhandlungen mit
der IMK aufloste und selbst erneut der IMK beitrat, bei der er zum Leiter der militérischen
Abteilung wurde. Innerhalb der IMK scharten sich enge Vertraute und radikal geprégte
Bewunderer um ihn, wodurch er seine eigene Fraktion bilden konnte.

VVon der UNO hat Krekar schon in Pakistan den Status eines Fliichtlings erhalten und
reiste als solcher nach Norwegen. Dort leben er und seine Familie seit 1992 als Flichtlinge.
Wahrend der 1990er Jahre pendelte er standig zwischen Oslo und Kurdistan hin und her. Im
Dezember 2001 tGbernahm er die Fihrung der radikal-islamistischen Gruppe Ansar al-Islam.
Aus diesem Grunde wurde er 2002 in Iran am Teheraner Flughafen verhaftet und nach
Holland abgeschoben. In den Niederlanden verbrachte er einige Zeit in Haft und dann wurde
er nach Norwegen deportiert, wo er den Status als Fluchtlinge besall und ihn spéter verlor.
Ihm wurde unter anderem der Vorwurf des Terrorismus zur Last gelegt. Sein Fall war in den
norwegischen Medien so préasent, dass er als der bekannteste Auslander in Norwegen gilt. Das
Hochste Gericht in Norwegen hat ihn nach langjahrigem Prozess schlieflich von allen
Vorwiirfen freigesprochen.®8

Durch seine charismatische Personlichkeit unter einer Anzahl kurdischer Islamisten
und aufgrund seines umfangreichen Wissens in den islamischen Rechtswissenschaften und
seines politischen Hintergrundwissens konnte Krekar durchaus einen spirbaren Einfluss auf
einige Anhénger innerhalb der IMK austiben, so dass er stets ber einen eigenen Fligel
verfugte. Seine Is/aph-Gruppe war seit dem 14. Januar 1995 innerhalb der IMK als solche

bekannt.®*® Er verfiugte tber herausragende Fahigkeiten als Prediger, ein ausgesprochen

816 Interview mit KREKAR in: Standard, Nr. 27, August 2008: 29.

87 Interview mit KREKAR in: Standard, Nr. 28, September 2008: 9.

818 74 Einzelheiten tiber die Hintergriinde der Verhaftung Krekars siehe http://www.statewatch.org/analyses/no-
32-norway-KrekAr.pdf (Zugriff 10.04.2011).

819 \gl. KREKARs Predigt unter http://de.mg40.mail.yahoo.com/neo/launch?.rand=a003j0kk7eloo (Zugriff am
25.06.11)
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rhetorisches Talent und profunde Kenntnisse in den Religionswissenschaften. Diese
Eigenschaften bildeten sein geistiges Kapital und verliehen ihm eine charismatische
Erscheinung, die ihm half, die jugendlichen Islamisten zu beeinflussen.??° Er beherrschte die
Kunst der propagandistischen agitatorischen Anwendung von Koranversen und Haditern, um
mit deren Hilfe seine Aussagen und Standpunkte zu legitimieren und zu rechtfertigen und
dadurch die Menschen mit religiosen Begriffen, bedingt flr politische Zwecke, zu
mobilisieren. Was seine Personlichkeit, nach Auffassung von Bahawan, fir seine Anhanger
wohl besonders anziehend und interessant machte, waren seine Bescheidenheit, seine einfache
Lebensweise und sein kollegialer Umgang mit den anderen Kampfern.®**

Dass sich Krekar und seine Gruppe nach dem Zerfall der BIEK keiner der beiden um
die Macht streitenden Fraktionen anschlossen, kann als ein Versuch verstanden werden, sich
neben den beiden Hauptlienen als eine dritte Kraft zu behaupten und als solche anerkannt zu
werden. Auf diese Weise gedachte Krekar, sich mit seiner Gruppe als eine autonome
Gruppierung zu etablieren. Diese Vermutung bestétigte sich auch, als er die Islap-Gruppe,
bestehend aus ca. 300 Mann, bekannt gab und ein Hauptquartier in Gulp, im Gebiet
Hauraman, als Hochburg unterhielt.

Als die Komal ihre Abspaltung verkundet hatte, kam es bald zu Zwischenféllen
zwischen ihr und der Islah-Gruppe; Mullah Krekar wurde am 03. Juni 2001 untersagt, in der
Jihad-Moschee in Sulaimaniya wie gewohnt die Freitagspredigt zu halten. Die Jihad-Moschee
stellte fr die Islamisten eine wichtige Verbindungsstelle zu den Massen dar. Sie gilt als eine
der groRten Moscheen der Stadt und fungierte gleichzeitig als Hochburg der IMK. Wer dort
predigte, beanspruchte politische und religiése Fuhrung in Sulaimaniya. Die
Freitagspredigten, zu denen bis zu 8000 Leute kamen, galten als politische Verlautbarungen.
Zu dieser Zeit war sie auch die einzige Tribline zur Verbreitung des islamistisch militanten
Islam unter der Bevolkerung, weshalb die Oberhand in dieser Moschee fir die
konkurrierenden islamistischen Gruppen von groRer Bedeutung war. Fir die Komal war es
nicht hinnehmbar, dass Krekar die Freitagspredigt dazu nutzte, sie anzugreifen. Eine Woche
spater predigte Krekar in der genannten Moschee, ohne darauf Riicksicht zu nehmen, was zu
einem Predigtverbot fiihrte.?? Hinzu kam, dass die Komal fiir den 28. Juni 2001 ein
Militarmanover im Gebiet Hurmal und Sargat ankiindigte, das an das Einflussgebiet der
anderen islamistischen Gruppen, wie derjenigen Krekars und der IMK, grenzten. Die Isiih-

Gruppe und die IMK-Flhrung interpretierten dieses Manover als Provokation und

80 Dies wird anhand seiner Reden, seiner Predigen und Interviews eindeutig belegt.
821 vgl. BAHAWAN 2007: 239.
822 Hawlati (17.06.2001) 27: 1.
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Machtdemonstration. Das Mandver wurde dann aufgrund dieser Befiirchtungen ohne scharfe
Munition durchgefiihrt.??® Am 03. August 2001 kam es in der Jihad-Moschee zwischen den
Anhangern Isiah-Gruppe und Komal erneut zu Streitereien und Handgreiflichkeiten, die damit
endeten, dass beide mit der Waffe in den Handen einander gegentiberstanden. Mullah Krekar
drohte in einer Erkl&rung, dass er und seine Gruppe kunftig einer solchen VVorgehensweise der
Komal eine radikale Antwort geben wiirden.®?*

Als die Jund al-Islam am 01. September 2001 gegriindet wurde und den Jihad gegen
die sakularen Kréfte, insbesondere aber gegen die PUK erklérte, geriet sie bald mit dieser in
eine bewaffnete Auseinandersetzung. Die Gruppe um Krekar unterstltzte dabei die Jund al-
Islam mit Waffen und Kampfern.

Mit der Jund al-Islam vereinigte sich die Islzh-Gruppe nach einigen Gespréchen,
nachdem sie ihre Hoffnung auf die Fraktion von ‘Ali ‘Abdul ‘Aziz, die nach den
Abspaltungen nahezu vollig geschwacht worden war, verloren hatten. Krekar beflirchtete
zudem, dass seine Gruppe von Komal angegriffen werden koénnte oder seine Anhanger ihn
verlassen und sich der Jund al-Islam oder auch der Komal anschlieRen wiirden.®?® Nach der
Einigung Uber die Fusion grinden die Jund al-Islam und die Isizh-Gruppe eine neue
Organisation, deren Grindung sie am 05. Dezember 2001 unter dem Namen Ansar al-Islam

bekanntgaben und Krekar zu ihrem Emir ernannt wurde.

I 10.4 Junp ar-Istam (SoLpaten pes Istam) 01.09.2001-05.12.2001

In diesem Abschnitt soll ein gesamtes Profil der Jund al-Islam und Ansar al-Islam als
Dachorganisation aller radikalen Gruppen in Std-Kurdistan erstellt werden. Dabei sollen
anhand der wenigen verfugbaren Quellen und Studien die Jihad-ldeologie, die Struktur und
die ,,Regierungspraxis“ dieser Gruppe in ihrem Herrschaftsgebiet (im Sinne eines darul islam,
wie sie dies nannten) untersucht werden.

Die Jund al-Islam bewirkte und vollzog einen betrachtlichen Wandel im Denken des
politischen Islam in Stid-Kurdistan. Zwar bestand die Gruppe unter diesem Namen nur knapp
Uber drei Monate, jedoch wird der Name im kurdischen Gedé&chtnis mit einer duf3erst

negativen Erfahrung in Verbindung gebracht. Die Gruppe Jund al-Islam gilt als die brutalste

823 Sjehe Komal (02.07.2001) 3: 1, 4.
84 Hawlati (17.06.2001) 34: 1, 4.
825 \gl. YASIN 2006: 82.
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radikalste islamistische Gruppe in Sld-Kurdistan, die bald durch ihre strengen Praktiken und
ihr extremes jihadistisches Gewaltpotential fur viel Aufsehen in der Region sorgte.

Um die gesellschaftliche Bedeutung zu verstehen, ist es in diesem Zusammenhang
wichtig, zunéchst auf die Salafiya bzw. die salafistisch-jihadistische Lehre einzugehen, die die
ideologische Grundlage der Jund al-Islam bildet. Das Adjektiv ,salafistisch ist aus dem
arabischen Begriff as-Salaf as-salih (die Altvordern®) abgeleitet, der sich in der modernen
Zeit zu einer eigenen Lehre, der Salafiya, entwickelt hat. Im Arabischen und in islamischen
Kreisen bezeichnet der Begriff Salafiya die Muslime der ersteren Generationen, die sich
lediglich auf den Koran und die Sunna (Handlungen und Ausspriiche des Propheten) als die
einzige Quelle des religiosen und gesellschaftlichen Lebens stiitzen und als normativ
verbindlich sehen. Die Salafiya ist als Lehre keineswegs in der islamischen Geschichte tief
eingebettet.®?” Begriindet wurde sie von den Reformdenkern Gamaladdin al-Afgani (1839-
1896) und Muhammad ‘Abdu (1849-1905) nach der britischen Besatzung Agyptens. Als
Bewegung war die Salafiya ein Gegenentwurf zu den verbreiteten ,,Neuerungen®,
insbesondere den Sufis, dem ,,Aberglauben* und den verschiedenen ,,dem Islam fremden

828 und etablierte sie sich erst

Sitten“ im damaligen Gesellschaftsleben Agyptens gerichtet
spater als eine feste islamistische Stromung, die bis heute von vielen Abwandlungen von
Islamisten angenommen wird.*® Mit jihadistisch wird hier lediglich auf den militanten
gewaltsamen Aspekt des Bedeutungsspektrums des Begriffs Jihad reduziert, wobei dieser aus
Sicht der Gruppe als legitim galt und lediglich eine defensiv MaRnahme darstellen sollte.2*°
Ihre gewaltorientierte Ideologie zeigte sich unmittelbar nach der &ffentlichen
Bekanntgabe der Jund al-Islam. So rief sie anldsslich ihrer Griindung den ,,Jihad gegen die

abtriinnigen sikularen kurdischen Machte* aus.®*! Ferner hei@t es in der Erklarung:

,,Wir erklaren hiermit, mit Unterstlitzung unserer Brider in der Komalay Tawhid (al-Tawhid
Gruppe), die Grindung der Jund al-Islam auf der Grundlage von alsunna und algama‘a. Unser

Weg ist die Verkiindung der Religion Allahs. Wir rufen zum Jihad fir die Sache Allahs auf.

86 Damit sind die ersten drei Jahrhunderte der islamischen Geschichte gemeint. Grundlage dafiir soll eine
Uberlieferung des Propheten bilden, in der man einen Verweis auf ,die besten der Menschen sind mein
Jahrhundert, das dem folgende Jahrhundert und das darauf folgende Jahrhundert ...« findet. Zitiert nach AL-
BUTI 1990: 9. Es gibt allerdings historisch betrachtet keine Ubereinstimmung dartiber, ob zu dieser Gruppe auch
Personen gehoren, die nicht Zeitgenossen waren, wie Ibn Taymiya und Mohammad al-Gazili. Vgl. STRATER
2007: 279-280.

87 Siehe AL-BUTI 1990: 230-231. Fiir weitere Literatur tiber diese Lehre sieche WIKTOROWICZ 2001, MEIER
1994 und MEIJER 20009.

828 AL-BUTI 1990: 231-232.

%29 Siehe STRATER 2007: 280-281.

80 (Jber die Theorie von Jihadismus siehe LOHLKER 2009.

831 Siehe dazu Erkldrung Nr. 1 von ,,gund al-Islam fi Kurdistan®.
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Unser Wille ist die Zufriedenstellung des erhabenen Allahs und unser Ziel ist es, das Gute zu
gebieten und das Schlechte zu verbieten, die Scharia Allah auf Erden zu errichten und jede
unglaubige Macht zu vertreiben, welche auf unseren heiligen islamischen Territorien Kriege
anstiftet. Wir beabsichtigen, die Muslime vor den Fallen und Hinterhalten jener Feinde zu
schutzen, die versuchen, uns und unsere Religion auszurotten. [....] Zu diesem Zweck
appellieren wir an jeden jihad-willigen Muslim, uns zu unterstiitzen, damit wir die Ziele der

Scharia verwirklichen, die uns Allah befohlen hat, und damit wir die Abtriinnigen den Kelch

der Bitternis auskosten lassen. %

Aufgrund dessen geriet sie sehr bald in bewaffnete Konflikte mit der PUK, deren
Herrschaft von der Jund al-Islam als unsdgliche Schmach betrachtet wurde. Die Hauptgrinde
hierfir liegen offensichtlich darin, dass ihr Herrschaftsgebiet in der Einflusszone der PUK lag
und Letztere fur sie den Inbegriff des Sékularismus und somit des Unglaubens darstelle.
Hinzu kommt, dass bei den radikalen Islamisten offenbar die Wunden aus alten K&émpfen in
den 1990er Jahren noch nicht geheilt waren und die Jund al-Islam mit der PUK alte
Rechnungen zu begleichen hatte. lhre rigiden, auf einem orthodoxen Islamverstandnis
beruhenden Praktiken, die im Folgenden noch naher erlautert werden, stieRen auch seitens der

einheimischen Bevdlkerung auf Ablehnung.®®

I 10.4.1 Zur Genese und Struktur und Fiihrungspersonen der Jund al-Islam

Nach der Ruckkehr der Vertreter der kurdischen Hamas und der 2. Soran-Brigade aus
Afghanistan, wie schon in den vorangegangen Ausfiihrungen angedeutet, wurde die
Grindung einer radikalen Gruppe von der Fihrung des al-Qa‘ida-Netzwerks aus taktischen
Grunden gewdinscht und angeregt, da sich Sud-Kurdistan bzw. das Hochgebirgsland um
Biyara aus Sicht der Flhrung der al-Qa‘ida-Organisation hdchstwahrscheinlich als idealer
Zufluchtsort fur ihre Kdmpfer und Getreuen eignete und ein weiteres Feld zur Verbreitung
und Durchsetzung ihrer Jihad-ldeologie in Erwdgung gezogen worden war. In seiner
Vernehmung erklart ‘Omar Baziani, dass Abu Mus‘ab al-Zarqawi bei seiner Reise nach
Biyara, dem Herrschaftsgebiet der Ansar al-Islam, im Winter 2002 nicht der Ansicht gewesen

sei, dass das Gebiet als Zufluchtsort oder Basis fur den Jihad geeignet sei. Er sagt ferner, dass

82 Siehe dazu Erklirung Nr. 1 von ,,gund al-Islam fi Kurdistan®.
83 <Ali Bapir gibt in seinem Interview an, dass die Jund al-Islam in ihrem Herrschaftsgebiet in Biyara nicht
einmal Uber zwei Kédmpfer aus dieser Stadt verfugte. Siehe Interview mit “Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 54. Dies
l&sst den Schluss zu, dass die Gruppe unter der einheimischen Bevolkerung weder Sympathisanten noch
Akzeptanz finden konnte.
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Abu Mus‘ab al-Zarqawi auch Krekar getroffen habe.®** Das diirfte, schenkt man dieser
Aussage Glauben, jedoch bereits Winter 2001 gewesen sein, denn Krekar war im Winter 2002
bereits in Haft.

Die Zerrissenheit innerhalb der BIEK hatte den radikal islamistischen Kraften in Sud-
Kurdistan den Weg geebnet, dieses Vorhaben in die Tat umzusetzen. So veranlassten die
Fuhrungskrafte der radikalen Teilgruppen die Grindung der Jund Al-Islam und gaben die
Grundung der Gruppe am 01. September 2001 aus eigener Initiative bekannt, nachdem sie
sich auf eine gemeinsame Strategie, Ideologie und Zielsetzung geeinigt hatten. Das
Herrschaftsgebiet in Biyara und Tawele bei Halbaga wéahlten sie dabei als ihre Enklave.

Die Zusammensetzung der Jund al-Islam, die tatsachlich die radikalsten militanten
islamistischen Gruppen in Std-Kurdistan umfasste, lasst annehmen, dass es sich bei ihr um
einen geschlossen Block handelte, der sich Uber die Zielsetzung und Mittel zur
Verwirklichung ihrer Ziele durch Gewalt und den Aufruf zum Jihad unmissverstandlich einig
war. Der Jund al-Islam ging es ihres Bestehens nicht um politische Konzepte. Vielmehr
beschrankten sich ihre Handlungen und ldeologie, wie ihrem Propagandamaterial auch zu
entnehmen ist, auf die ,,Verteidigung der Religion“ gegeniiber vermeintlichen Gegnern des
Islam.®®®> Der gemeinsame Nenner der drei Gruppen war die radikale Entschlossenheit zur
Einflhrung der Scharia in den unter ihrer Kontrolle stehenden Gebieten um Biyara und den
von ihnen kontrollierten wenigen Dérfern mit mehreren Tausend Einwohnern. Diese Gebiete
liegen ostlich und nordlich von Halbaga hin zur iranischen Grenze.

Die Jund al-Islam war von Anbeginn an bemiht, ihren Monopolanspruch als einzige
wahre Vertreterin islamischer Interessen propagandistisch zu verkiinden und die religiGse
Legitimitat der anderen islamistischen Gruppen in Frage zu stellen. Damit sollten mdglichst
viele Mitglieder und auch eine Anhéangerschaft aus den Reihen der Islamisten gewonnen
werden.®® Dies scheint jedoch nicht gelungen zu sein, schenkt man ‘Ali Bapir Glauben.
Dieser gibt in einem Interview an, dass im Gegenteil immer wieder Mitglieder der Jund al-
Islam bzw. der Nachfolgeorganisation Ansar al-Islam ihre Gruppe verlassen hatten und auf
die Seite der Komal tibergelaufen seien.®*’

Anders als die anderen islamistischen Gruppen, zeichnete sich die Jund al-Islam

programmatisch dadurch aus, dass die religios-ideologische Organisation eine starke und

84 vgl. Vernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani von 11. Juli 2004: 14.

85 Siehe zum Beispiel Erklarung Nr. 1, ,,gund al-Islam fi Kurdistan®.

8¢ Siehe Erklirung Nr. 1, ,gund alslam fi Kurdistan“. In seinem Interview betont ‘Ali Bapir, dass seine
Gruppe sowohl von der Jund al-Islam als auch von der Ansar al-Islam nach wie vor als nicht legitim bezeichnet
wurde, aber selbst diesen religiosen Anspruch erhob. Interview mit “Ali Bapir in: “‘UMAR 2006: 56.

87 vgl. Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 39.
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bestimmte militarische Pragung besaR, ohne den zivilen Bereichen einer politischen Strémung
Beachtung zu schenken. Die meisten Mitglieder dieser Gruppe waren erfahrene Kampfer,
ohne jedoch einen klaren politischen Hintergrund oder einen tieferen Sinn fir die kurdische
Realitédtslage gehabt zu haben. Deswegen scheiterten sie in der politischen Praxis. Selbst ihre
Rechtsgutachten (Fatwas) musste die Fuhrung der Gruppe aus dem Ausland einholen. Dabei
ist eindeutig anzumerken, dass die Charakteristika, Probleme und Anforderungen der
kurdischen Gesellschaft kaum beachtet wurden, da die Gelehrten im Ausland mit diesen
tiberhaupt nicht vertraut waren.®® Darin zeigte sich eine politische Unreife und die
engstirnige Strategie und Politik der Gruppe, wobei zudem ihre Politik keine klare Linie auler
dem bewaffneten Kampf gegen die sékularen politischen Krafte und der wortwortlichen auf
archaischen Vorstellungen beruhenden Umsetzung der Scharia, nach dem Muster der Taliban-
Bewegung, vorweisen konnte. Daraus ergab sich die tiefe Kluft zwischen einerseits dem
Anspruch auf die alleinige religiose Legitimitat und somit die Auslibung der Herrschaft und
andererseits der Realitét, was die Organisation schliel3lich die Unterstutzung der Masse kosten
sollte.

Ihre militante Strategie kennzeichnete sich deutlich durch einen eindeutigen Willen
zur Eskalation. Unmittelbar nach ihrer Grindung verkindigte die Gruppe den Kampf gegen
die kurdisch-ethnischen Parteien, insbesondere aber gegen die PUK. Auch das islamische
Lager blieb von ihren Vorwirfen nicht verschont, denn fiir Jund al-Islam galt offensichtlich in
erster Linie das Prinzip von Sayyed Qutb®’, dem zufolge die Gesellschaft aus ,,wahren
Glaubigen™ bestand, als deren Vertreterin und Repréasentantin der wahren Pflichten sich die
Jund al-Islam verstand, und im Gegensatz zu diesem der Welt der vorislamischen heidnischen
Zeit (gahiliyi), der alle anderen politischen Gruppen angehdren sollten. So wurde selbst die

849 Demnach orientierte sich die Jund al-Islam ideologisch

Komal als ,,unislamisch* betrachtet.
stark an den verbreiteten Lehren der Salafiya und der Wahhabiya. Der Unterschied zwischen
den beiden Lehren besteht in ihren jeweiligen Ausrichtungen. Bei den Salafisten geht es in
erster Linie um die geistig-moralische Erneuerung ihrer Gesellschaften, wahrend die
militanten Organisationen sich eher der ,Ideologie der Wahhabiya und artverwandter
Reformbewegungen. (...) bedienten. Sie Gibernahmen von ihnen — aufgrund des Bewusstseins,

die einzig wahren Muslime zu sein — ihre radikale Abgrenzung von der Auflenwelt und die

88 \or allem handelt es sich dabei um den palastinensischen Gelehrten Abu Qatade, der in GroRbritannien lebte,
und Gelehrte aus Saudi-Arabien wie Hammad Ka‘ka und ‘Ali Hidayer. Vgl. Interview mit ‘Ali Bapir in:
‘UMAR 2006: 54, 50. Siehe auch YASIN in kurdistani Nwe Nr. 3725, 18.07.2005, 4.
839 Zur Definition des Jahiliya-Prinzips bei Sayyed Qutb siehe Sayyed QUTB 2000: 90-107.
#9vgl. Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 41.
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Uberzeugung, gegen Andersdenkende im jihad kampfen zu miissen. Deswegen werden sie

heute auch Jihadisten genannt*.3*

Die Struktur der Jund al-Islam, die ca. 600 Kampfer®*

umfasste, war strickt
hierarchisch. An der Spitze dieser Hierarchie stand der Anflhrer, der als Emir bezeichnet
wurde, in diesem Fall Aba ‘Abdullah al-$afi‘1.2*® Sein richtiger Name ist Hussain ‘Ali Haji,
innerhalb der IMK auch bekannt als Wuria Ras. Er stammt aus der Stadt gwer bei Hawler. Er
reiste mehrmals nach Afghanistan, wo er sich offensichtlich von extremistisch-islamistischen
Ideen inspirieren lieB. Als radikales Mitglied machte er innerhalb der IMK und in der 2.
Soran-Brigade auf sich aufmerksam.?** Dem Emir der Gruppe stand ein Stellvertreter, *Aso
Hawleri™, zur Seite, der die 2. Soran-Brigade gegriindet hatte und hier neben diesem Posten
auch die Leitung der Militirkommission tGbernahm. Die Schura mit samt den untergeordneten
weiteren Kommissionen und Abteilungen waren wie folgt zusammengestellt:
- Abu Wail war verantwortlich fur die Scharia-Kommission.

- Ayyab Afgani™®

(sein richtiger Name lautet Kamaran Maulad Kakil) als Leiter der
Informationsabteilung.

- Abu Bakir Tawhidi als Verantwortlicher fur die Sicherheit.

- ‘Omar Baziani verantwortlich fir die Verwaltung.

- Mullah ‘Abdullah Halifani, Mitglied der Militirkommission und Leiter der Badr-
Brigade.

- Mullah Halgurd Hawleri, verantwortlich fir die Organisationsabteilung.

- A'li Wali, Mitglied der Militdrkommission und der Schura.

- Abia ‘Abdullah a§-Sami Leiter der Agsa-Brigade.

-  Mohammad Hasan.

- Mullah Hama Rasid Gardi.?"’

#L STEINBERG 2002: 21.

82 In nachrichtendienstlichen Quellen wurde die Zahl der Kampfer der Jund al-Islam auf 600 Mann geschétzt.
Siehe dazu RUBIN 2001 in: Middle East Intelligence Bulletin, Vol. 3., No. 12, Dez. 2001 unter
http://www.meforum.org/meib/articles/0112_irl.htm (Zugriff am 27.05.2011). Siehe auch DARLING 2004:10.
83 \Vernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani von 11.07.2004: 10.

84 Siehe weitere Details dazu SADIQ 2005: 348-349, Anm. 2. Im Mai 2010 wurde er von den Sicherheitskraften
in Bagdad festgenommen. Siehe dazu http://www.radiosawa.com/arabic_news.aspx?id=2251507&cid=2 (Zugriff
am 10.05.2010).

8> Er wurde am 14. Oktober 2003 seitens der amerikanischen Streitkrafte in Mosul festgenommen worden.
Siehe dazu Hawlati Nr. 145, 15.10.2003: 1.

86 Er ist am 08. Marz 2004 in Kirkuk oder Bagdad festgenommen worden. Siehe dazu Hawlati Nr. 160,
10.03.2004: 1.

87 Siehe weitere Details dazu SADIQ 2005: 345-346.
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Interessant ist, im Hinblick auf ihre Struktur, eine Abteilung, die es bei den anderen
islamistischen Gruppen nie gegeben hatte und deren Existenz bei ihren Verhandlungen mit
der Komal spéter einen der wichtigen Streitpunkte darstellte, der zum Scheitern der geplanten
Vereinigung fiihrte.2*® Dabei handelte es sich um die Abteilung ,.das Gute gebieten und das
Schlechte verbieten®, die der Scharia — Kommission untergeordnet war. In der Erklarung der
Jund al-Islam erkléarte sie: ,,Diese Kommission (Scharia — Kommission) ist das héchste Organ
innerhalb der Struktur der Gruppe und umfasst die Abteilungen: Scharia-Gericht, das Gute
gebieten und das Schlechte verbieten, Fatwa und Scharia — Forschung und Scharia-
Inspekteure, die fir die Uberwachung der Mujaheddin und Erteilung von Weisungen an sie
innerhalb der militarischen Einheiten zustandig sind. Diese Kommission ist direkt dem Emir
der Gruppe unterstellt.«

Bei der Abteilung ,,das Gute gebieten und das Schlechte verbieten* ging es in erster
Linie um bestimmte Mechanismen hinsichtlich des Umgangs mit der Realitat. Die gesamten
gesellschaftlichen Zwange und Praktiken, die von der Jund al-Islam in ihrem
Herrschaftsgebiet den Menschen auferlegten wurden, waren nichts anderes als eine
Widerspiegelung der Aufgaben dieser Abteilung. Die Jund al-Islam sah diese Abteilung
offensichtlich fiir eine Pflicht gemaR der Scharia als effektives Mittel an, nach ihrem Sinn
vermeintliche verwerfliche und krankhafte Sitten und Werte zu bekadmpfen. Diese
sogenannten Scharia-Inspekteure in dieser Abteilung stellten, z. B. in Wirklichkeit
Moralpolizisten bzw. Scharia-Offiziere, dar. Diese ,,Scharia-Inspekteure® wurden eingesetzt,
um die Manner zu zwingen, einen Bart mit rasiertem Oberlippenbart zu tragen. Die Frauen
mussten sich nach der islamischen Tradition oder dem, was den Vorstellungen der Jund al-
Islam entsprach, verhullen. Ein weiteres Beispiel stellte der zwangsweise Ladenschluss zu den
Gebetszeiten dar. Hier wird die Anlehnung an die Lehre der saudischen Wahhabiten sehr
deutlich. In Saudi-Arabien gibt es eine offizielle Verwaltungseinrichtung unter dem Namen
,,das Gute gebieten und das Schlechte verbieten“, deren Moralpolizei im gesellschaftlichen
Leben die Einhaltung der Vorschriften der Wahhabiya iiberwachen.®°

Der Wahhabimus bzw. die Wahhabiya ist eine Glaubensrichtung, die, mit einigen
Verénderungen, auf der Lehre des Rechtgelehrten Ahmad Bin Hanbal beruht. Der Begriff
Wahhabiya, der sich inzwischen in der wissenschaftlichen Forschung eingebdirgert hat, geht
auf den saudischen Scheich Muhammad ibn ‘Abdul-Wahhab, den Grindungsvater dieser als

konservativen, und dogmatischen Richtung des sunnitischen Islam zu geltenden, Richtung

88 Siehe YASIN 2006: 89.
849 Erklarung Nr. 1 von ,,Jund al-Islam fi Kurdistan*.
80 Siehe dazu AL-YASINI 1987: 77-78.
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zuriick, die im 18. Jahrhundert entstanden und spéter von der Saudi-Dynastie als Staatsdoktrin
tibernommen worden ist.2®* Urspriinglich wurden die Wahhabiten, also Anhanger dieser
Richtung, von ihren Gegnern so genannt, ,,um sie als heterodoxe Sekte zu brandmarken. Die
Wahhabiten selbst bezeichneten sich als Bekenner der Einheit Gottes, (almuwahhidan, ahl at-
tawhid) Gefolgsleute der salaf as-salih (as-salafiyan), der frommen Altvorderen, d. h. der
fruiheren Muslime in Mekka und Medina, oder ganz einfach als die Muslime
(almusliman)“.®*? Der zentrale Begriff der wahhabitischen Glaubenslehre ist das Konzept des
Monotheismus (tauhid), der nachdriicklich die Einheit Gottes betont. Zudem gilt fir diese
Lehre, die sich nach dem Ersten Weltkrieg in der islamistischen Szene eingebirgert hat, der
Absolutheitsanspruch auf eine genuine Auslegung der Scharia als charakteristisch, bei der
lediglich Koran und Sunna als normativ betrachtet werden. Laut ihrer ablehnenden Haltung
gegeniiber vielen Muslimen betrachtet die wahhabitische Lehre Letztere als Dissidenten.
Insbesondere den Schiiten spricht sie den islamischen Glauben ab. Ebenso lehnt sie die
mystische Richtung im Islam strikt ab.%>® Sie ist zwar mit dem Salafismus nicht identisch,
doch gibt es viele Parallelen und Beriihrungspunkte zwischen den beiden Richtungen.®*
Zudem ist bei der Jund al-Islam ein weiterer signifikanter Unterschied zu den anderen
islamistischen Gruppen in Sud-Kurdistan zu erkennen, namlich die Aufnahme von
auslandischen Kéampfern vor allen Dingen aus Iran und der arabischen Welt, wodurch die
Struktur der Gruppe eine internationale Dimension erhielt. Offensichtlich handelte es sich
dabei um jene jihadistischen Kéampfer, die nach dem amerikanischen Einmarsch in
Afghanistan, im Zusammenhang mit den Anschlagen vom 11. September 2001, im
Herrschaftsgebiet der Jund al-Islam und spater der Ansar al-Islam Zuflucht suchten.®®®
Beispielhaft hierflr ist die Gruppe um den jordanischen Afghanistan-Veteran Aba ‘Abdullah
a8-Sami, der aufgrund seiner Stellung bei der Jund al-Islam als Vertreter Bin Ladens in der

Gruppe bezeichnet wurde. Hinzu kommt, dass arabische und turkmenische Mitglieder aus

8! Muhammad ibn ‘Abdul-Wahhab wurde 1703 in al-‘Uyayna in der Provenz Najd in einer religiésen Familie
geboren. Sein Vater war Richter. Zusatzlich zu seiner religidsen Erziehung zuhause, beschéftigte er sich intensiv
mit der Literatur zu Hadit, Koran-Exegese und Monotheismus. Im Alter von dreillig Jahren begann er, die
religiése Praxis in seinem Umfeld zu kritisieren und als Polytheismus zu bezeichnen. Spéter wurde seine nach
ihm genannte Lehre vom Prinz Saud unterstiitzt und zur Staatsdoktrin erklért, die bis heute nur in Saudi-Arabien
praktiziert wird. Siehe Details dazu AL-YASINI 1987: 28-39. Zu weiteren Details zum Wahhabimus siehe Guido
Steinberg: 2003 und WOHLER-KHALFALLAH 2009: 71-94.

%2 STEINBERG 2003: 28.

%3 Siehe dazu AL-YASINI 1987: 28-39.

84 Siehe AL-BUTI 1990: 235.

%> In einem Interview gibt ‘Ali Bapir an, dass die arabischen Kéampfer vom al-Qa‘ida-Netzwerk in einer
separaten Einheit und von Kontakten zu den kurdischen K&mpfern isoliert gewesen seien. Der Kontakt zu ihnen
sei nur einigen der kurdischen Flhrungsmitglieder erlaubt gewesen. Vgl. Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘'UMAR
2006: 51. Ausfihrlich zu den einzelnen Personen siehe YASIN in kurdistani Nwe Nr. 3725, 18.07.2005, 4.
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dem Irak auch einen Teil der Kampfeinheiten der Gruppe bildeten.®*® Zu diesen irakischen
Arabern gehorte zum Beispiel eine Person, bekannt als Aba Wail, die die Leitung der Scharia-

Kommission innehatte.®’

I 10.4.2 Ideologie und Praktiken von Jund al-Islam

Das Programm der Jund al-Islam war im Grunde nichts anderes als ein Streben nach der
Wiederbelebung der genuin islamischen Urgesellschaft und der Errichtung eines Gottesstaates
als Fernziel. Das herrschende System lehnte die Gruppe strikt ab.®*® Um jedoch ihre Ideologie
durchzusetzen und ihre Ziele zu verwirklichen, bediente sich die Gruppe gewaltsamer Mittel
gegen ihre vermeintlichen Gegner bzw. ihre politischen Konkurrenten und extremer Praktiken
in ihrer Gesellschaftspolitik. Diese definierten sich im Rahmen einer stark an der Salafiya
orientierten orthodoxen sunnitischen Islam nach dem Vorbild der archaischen Ordnung der
islamischen Urgemeinde zu Lebzeiten des Propheten und seiner direkten Nachfolger. Einen
Platz fur Andersdenkende scheint es in ihrer Enklave nicht gegeben zu haben. Ganz im Sinne
der Ideologie der Wahhabiya, die eine deutliche Trennlinie zwischen Glaubigen und
Unglaubigen zu ziehen pflegt, war die Ideologie der Jund al-Islam stark von dieser
Unterscheidung geprégt. ,,Als glaubig gilt den Wahhabiten aber nicht der gewdhnliche
Muslim, sondern derjenige, der die Verhaltensvorschriften der Wahhabiya minutits befolgt
und ihre theologischen Ansichten vorbehaltlos iibernimmt“.®*° Eben diese theologischen
Vorstellungen waren charakteristisch fir die Jund al-Islam und ihre Nachfolgeorganisation,
die Ansar al-Islam. Die Gebiete aulRerhalb ihrer Enklave in Kurdistan galten fir die Jund al-
Islam in diesem Sinne offenbar als Sphéare des Unglaubens.

In ihrer Erklarung Nummer eins wurde die Betonung des Jihad und des Kampfes
deutlich hervorgehoben. Die Jund al-Islam begann ihre Erklarung mit mehreren Ausschnitten
aus Koranversen und Prophetenuberlieferungen, die unmissverstandlich auf den Jihad im

Sinne des bewaffneten Kampfes verweisen und die die Legitimierung ihrer Jihad-ldeologie

8%6'yASIN in kurdistani Nwe Nr. 3725, 18.07.2005, 4.
87 Vernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani vom 11. Juli 2004: 10. Aba Wail, dessen richtiger Name Sa“diin
Mahmuad ‘Abdullatif al-“Ani lautet, stammte aus der sunnitischen Stadt a/-A»a und lebte in Bagdad, bevor er im
Jahre 2000 nach Erbil kam und sich nach Biyara begab. Er gehdrte einer islamistisch-salafistisch ausgerichteten
Gruppierung mit dem Namen almuwabbidin an, die im Zentralirak im Untergrund tatig war. Im Jahre 2000
wurden die Sicherheitsbehdrden des irakischen Regimes auf die Gruppe aufmerksam und nahm die meisten
Mitglieder der Gruppierung fest. Aba Wail gelang die Flucht in die Schutzzone. Siehe dazu YASIN 2006: 27-29.
88 ygl. Erklarung Nr. 1 von ,,gund al-Islam fi Kurdistan®.
%9 STEINBERG 2002: 20.
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liefern sollen, ohne dass die Jund al-Islam dabei den historischen Kontext der Offenbarung

bzw. der Hadite berticksichtigte. In der Erklarung heif3t es:

,Allah hat uns befohlen, den Jihad zu fiihren, um die Religion zu bewahren, die Scharia als
Grundlage zu festigen und die Tyrannen und die Verstockten auf Erden zu vernichten. Damit
eine feste Bindung zum alleinigen Allméachtigen Gott hergestellt wird, sprach Allah:

{Euch ist vorgeschrieben, (gegen die Ungldubigen) zu k&mpfen, obwohl es euch zuwider
ist.}[2:215]

Allah sprach auch:
{Und kampft gegen sie, bis niemand (mehr) versucht, (Glaubige zum Abfall vom Islam) zu
verfiihren, und bis nur noch Allah verehrt wird!}[2:193]

Der Gesandte Gottes (Gott segne ihn und schenke ihm Heil) sprach:

{Ich bin bis zum Jungsten Tage mit Schwert gesandt worden, bis Allah alleine verehrt wird,
aber keine weiteren Gotter. Er legte mein Verdienst unter den Schatten des Speers und liel
den Widersprechern meiner Sache die Erniedrigung und Demitigung zuteil. Wer eine andere
Gemeinde nachahmt, der z&hlt zu ihnen}

Allah sprach:
{Und rustet fir sie, soviel ihr an Kriegsmacht und Schlachtrossen (aufzubringen) vermdgt, um

damit Allahs und eure Feinde einzuschiichtern,}[8:59]

Allah sprach:

{Wenn sie (mit euch) ausziehen wollten, wirden sie (die nétigen) Vorbereitungen dazu
treffen. Aber Allah mochte nicht, dass sie sich aufmachen wirden, und so zwang er sie zur
Untatigkeit,} [09:46]<%°

Auf politischer Ebene gab es auBRer den einzelnen Erklarungen, die die Jund al-Islam
zu bestimmten Anldssen abgegeben hatte und in denen ebenfalls der Jihad und der bewaffnete
Kampf im Mittelpunkt standen, weder ein Programm noch ein Konzept oder eine Satzung, aus

denen hervorgeht, welche Position die Gruppe zu bestimmten Themen und wichtigen Fragen,

80 Erkldrung Nr. 1 von ,,gund al-Islam fi Kurdistan®. Fiir die Zitate aus dem Koran wurde die Ubersetzung von
Rudi Paret tbernommen. Siehe unter http://www.koransuren.de/koran/surenvergleich/sure9.html (Zugriff am
20.05.11).
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wie zum Beispiel der Pressefreiheit, der Menschrechte, der Betreibung des internen oder
externen Handelns, der Bildung etc., einzunehmen gedachte. Das ideologische Programm der
Gruppe beschrénkte sich auf die gewaltsame Einfuhrung der Scharia. Politische Organe,
Einrichtungen, soziale Konzepte zum Aufbau zivilgesellschaftlicher Strukturen, einer
Infrastruktur oder der Erbringung von Dienstleistungen waren zwar wesentlich dringende
Bedurfnisse, doch blieben diese Aspekte des gesellschaftlichen Lebens auRen vor.

Unmittelbar nach der Griindung der Jund al-Islam wurden alle Verwaltungsbeamten in
Biyara von der Gruppe vertrieben. Die Jund al-Islam erklarte, dass dort sofort geméal der
Scharia regiert wiirde. Vertreter der anderen kurdischen sakularen Parteien hatten das Gebiet
ebenfalls zu verlassen. Selbst andersdenkende Einheimische konnten ihr Leben unter diesen
Umstanden nicht fortfiihren und mussten das Gebiet verlassen.®®

Ganz im Stile der Taliban-Bewegung, die nach ihrer Machtergreifung die fur die
Buddhisten heiligen Statuten von Bamiyan zerstort hatten, ergriffen die Vertreter der Jund al-
Islam &hnliche MalRnahmen. So zerstérten bewaffnete Mitglieder der Gruppe am 18. Juli 2002
die heiligen Stétten der Nag$bandiya-Sufis in Biyara und Bahekon. Diese Aktion fand zwar
nach der Grindung der Nachfolgeorganisation der Ansar al-Islam statt, doch wurden sie von
Mitgliedern der Jund al-Islam durchgefiinrt. Die Uberreste in den Hof des Hauses eines der
Mitglieder der Jund al-Islam in Hurmal gebracht und dort vergraben. Dabei handelte es sich
nicht um eine eigenmdchtige Aktion einzelner Mitglieder. Auch die Fiihrung der Jund al-
Islam betrachtete diese Schreine als ein Relikt des Polytheismus.®? Zuvor erklarte die
Scharia-Kommission der Gruppe bereits am 08. September 2001, dass aus diesem Grunde das
Kloster von Biyara geschlossen und dessen Besuch verboten werden musse, was dann auch
geschah.®®® Auch hier ist die Anwendung der wahhabitischen Lehre deutlich, die den Besuch
von Grabstatten Kkritisiert und als Gotzenanbetung, wie in den Zeiten der Jahiliya,
betrachtet.?®* Dieser Akt rief eine groRe Entsetzung, sowohl bei den politischen Parteien

einschlieBlich der Islamisten als auch in der Bevoélkerung, hervor und wurde von allen Seiten

81 Sjehe dazu den Bericht von Human Rights Watch unter:
http://www.hrw.org/legacy/backgrounder/mena/ansarbk020503.htm (Zugriff am 12.05.2009).
82 1n einer dreiteiligen Fernsehreportage des Satellitenkanals GKurdistan wird die Beteiligung der Filhrung an
der Zerstorung dieser Schreine deutlich. Abt Wail, der fiir die Scharia-Kommission der Gruppe verantwortlich
war, ordnete die Zerstérung der heiligen Statte der Sufis vor laufender Kamera an und die Mitglieder der Ansar
al-Islam erfullen diese Aufgabe. Die Videoaufnahme wurde von den PUK-Kampfern nach dem Abzug der Ansar
al-Islam sichergestellt. Zwar ist GKurdistan einer der offiziellen Fernsender der PUK und diese Reportage sollte
wahrscheinlich propagandistischen Zwecken gegen die Islamisten dienen, doch liefert sie wichtige
Informationen und Dokumente. Siehe Teil 1 der Reportage, die am 25. April 2008 ausgestrahlt wurde. Yasin
erwahnt, dass diese Aktion in der Nacht vom 19./ 20 Juli 2001 erfolgte. Siehe YASIN in kurdistani Nwe Nr.
3724, 17.07.2005, 4.
83 \/gl. YASIN in kurdistani Nwe Nr. 3725, 18.07.2005, 4.
84 vgl. AL-YASINI 1987: 34.
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scharf verurteilt.2®® Die ablehnende Haltung beruht zudem darauf, dass die Muslime in Stid-
Kurdistan Sunniten sind, die der Safi‘iya-Rechtsschule angehoren®®®, weshalb der
Bevolkerung derartige Praktiken nach wahhabitischer Lehre vollig fremd waren. Auch die
Schreine der Kakayis (bzw. Ahli Haqq, auch als Yarsan bekannt), einer religidsen
Gemeinschaft in Biyara, wurden von der Jund al-Islam verwistet oder zerstért. Die
Angehorigen  dieser  religiosen  Minderheit wurden sogar  gezwungen, ihren
Glaubensvorstellungen abzuschwéren und sich der Jund al-Islam anzuschlieRen. Die
Widerwilligen hatten tberdies Steuern zu zahlen, die nach streng islamischem Recht den
Nichtmuslimen auferlegt werden. Anderenfalls mussten sie das Gebiet verlassen.®®’

Die Jund al-Islam beabsichtigte zudem, im 6ffentlichen Leben islamische Vorschriften
nach einer streng ausgelegten Salafiya-ldeologie einzufiihren, die selbst im islamistischen
Lager als ,reine Schikane“ und ,.engstirniges Islamverstindnis® bezeichnet wurde.®® In
diesem Zusammenhang wurden Frauen aus dem gesellschaftlichen Leben véllig
ausgeschlossen. Sie durften weder die Schule besuchen noch einer beruflichen Tétigkeit
nachgehen. Ohne eine islamische Tracht war es Frauen verboten, auf dem Markt zu
erscheinen. Alle Ménner waren gezwungen, Gebete gemeinschaftlich zu verrichten und sich
einen Bart ohne Schnurrbart wachsen zu lassen. Hinzu kam, dass alles, was die Jund al-Islam
flr mit dem Islam ,,nicht konform* oder ,,nicht erlaubt nach der Scharia“ hielt, strikt verboten
wurde.?® Dazu gehorten der Besitz von Musikinstrumenten sowie das Héren von Musik, das
Verbot von Fernsehern und Sattelitenschiisseln und nattrlich der Alkoholgenuss. Selbst
Frauenbilder auf Verpackungen durften nicht in Umlauf gebracht werden.®”® Das islamische
Strafrecht wurde mit den gesamten archaischen koranischen Strafen (hudad) wortwortlich
eingefiihrt. Das bedeutete, dass manche als sittliche Delikte geltende Sunden nach
islamischem Recht bestraft wurden. Zum Beispiel wurden Menschen wegen des VVorwurfs des

Ehebruchs ausgepeitscht und Diebstahl wurde mit Abhacken einer Hand sanktioniert.®”* Diese

855 SADIQ 2005: 351.
866 \/gl. NEBEZ 2003: http://kurdbun.de/nebez/kurdisch.pdf, 20, (12.03.09).
87 http://www.hrw.org/legacy/backgrounder/mena/ansarbk020503.htm (Zugriff am 12.05.2009).
%8 Siehe Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 54.
%9 Siehe Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 54.
870 Siehe Interview mit “Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 54. Siehe auch den Bericht von Human Rights Watch iiber
die Gruppe unter: http://www.hrw.org/legacy/backgrounder/mena/ansarbk020503.htm (Zugriff am 12.05.2009)
81 Siehe den Bericht der Human Rights Watch (ber die Gruppe unter dem Link:
http://www.hrw.org/legacy/backgrounder/mena/ansarbk020503.htm (Zugriff am 12.05.2009). Zwar weist der
Bericht von Human Rights Watch darauf hin, dass keine Bestrafung dieser Art festgestellt werden kann,
allerdings zeigen Videoaufnahmen der Jund al-Islam bzw. Ansar al-1slam solche Praktiken bzw. die Anwendung
solcher Bestrafung. In der dreiteiligen Fernsehreportage des Satellitenkanals GKurdistan, in denen junge Manner
in der Offentlichkeit vor den versammelten Menschen wegen angeblichen unehelichen Geschlechtsverkehrs oder
Alkoholgenusses ausgepeitscht oder mit einem Pantoffel geschlagen werden, wird dies deutlich gezeigt. Siehe
Teil 1 der Reportage, die am 25.04.2008 ausgestrahlt wurde.
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gesellschaftlichen Implikationen sind charakteristisch sowohl fir die salafistische als auch fir
die wahhabitische Lehre.%"? Letztere hat sich in Saudi-Arabien als Staatsreligion etabliert,
dessen Regierung in Zusammenarbeit mit den Salafiten die islamische Weltliga griindete, die

,zum wichtigsten Verbreitungsinstrument der Wahhabiya weltweit wurde*.®"®

I 10.4.3 Strategie der Gruppe

Zum Erreichen ihrer Ziele beruhte die Strategie der Jund al-Islam auf der direkten militanten
Konfrontation mit der nationalistischen ethisch-sékularen Regionalregierung. Dies kam in der
Erklarung der Jund al-Islam mit der Betonung des Jihad eindeutig zum Ausdruck. Dort hiel3
es:
,[...] Die Jund al-Islam (hat) erkannt, wie sehr dieses Gebiet (Sud-Kurdistan) den Jihad notig
hat und wie notwendig es ist, die Religion und die dort lebenden Muslime zu schiitzen und
sich den abtriinnigen sakularen Mé&chten zu stellen, welche nach einem Fehler suchen, damit

sie den Islam und die Muslime in (Sud-)Kurdistan kontrollieren und den Plan der Juden,

Christen und der anderen Unglaubigen umsetzen kénnen.«®"

Aufgrund der Tatsache, dass ihr Herrschaftsgebiet in der Einflusszone der PUK-
Administration lag, war diese das eigentliche Ziel dieser Kriegserklarung. Angesichts der
aggressiven Eskalation der Jund al-Islam war die Lage im Gebiet um Halabga sehr
angespannt. Die PUK hatte die Présenz ihrer bewaffneten Einheiten im Gebiet Halabga und
Hurmal verstarkt und weitere ihrer Peschmergas waren in diese Region eingeriickt. Die Jund
al-Islam hatte ihrerseits ihre Kémpfer in den Bergen von Szirwe gegeniiber Halabga und
Hurmal in Bereitschaft gebracht. Schliellich kam es zum Ausbruch der Gefechte. In der
Nacht vom 23./ 24. September 2001 unternahm die Jund al-Islam eine groRe Aufsehen
erregende Aktion, durch welche die Gruppe wegen ihrer Grausamkeit, insbesondere unter den
Kurden, beriichtigt wurde. Nachdem die Kampfer der Jund al-Islam das Dorf jeli pama bei
Halabga, in dem Kampfer der PUK stationiert waren, umzingelte und 43 PUK-K&mpfer

gefangen genommen hatte, ermordete sie die Gefangenen. Die Leichen der Getdteten wurden

872 \/gl. STEINBERG 2004: 143.
83 STEINBERG 2004: 153.
874 Erklarung Nr. 1 von ,,gund al-Islam fi Kurdistan®.
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sogar in Missachtung jeder Sitte und Tradition verstimmelt.®” Dieser Akt der Jund al-Islam
rief in der Region groRe Emporung hervor und wurde in den Medien als Massaker
bezeichnet.®”® In einer Broschiire des zentralen Organisationsbiiros der PUK wurde dieses
Vorgehen heftig kritisiert und auch von islamischen und islamistischen Seiten scharf
verurteilt. In dieser Publikation sind Fotos und Namen der getoteten Peschmergas der PUK
dokumentiert. Die Gruppe Jund al-Islam galt aufgrund dessen als eine Schrecken erregende
Gruppierung in der kurdischen Gesellschaft. Dabei wies die Jund al-Islam jedoch den
Vorwurf zuriick, die Leichen der Getdteten geschéndet zu haben. Sie schiebt die Schuld an
den Folgen der Gefechte sowie dem Ausbruch des Krieges im Gegensatz dem PUK-Lager zu.
Dabei argumentierte die Jund al-Islam, dass sie die PUK durch die angesehenen lokalen
Personlichkeiten und Wurdentrager sogar ausdriicklich aufgefordert habe, sich aus diesem
Dorf zuriickzuziehen.®’”

Als Reaktion auf diese Graueltat wurden weitere Streitkréfte der PUK als Verstarkung
nach Halabga versendet. Es kam dann am 03. und 04. Oktober 2001 zu einem erbitterten
Gefecht mit der radikal-islamistischen Gruppe in den Bergen von Snirwe. Dieses Gefecht war
fiir die PUK von groRer Bedeutung, da die Jund al-Islam dabei schwere Verluste hinnehmen
878

musste.

‘Abdullah a$-Sami, Halid Hawleri, der Bruder von Asé Hawleri, und Aba Basir wurden dabei
879

Mehrere Kampfer und Anflhrer ihrer militarischen Einheiten, darunter auch Aba

getotet.

Welche Position sowohl die Komal als auch die IMK bei diesen K&mpfen bezogen
haben, ist nur schwer zu ermitteln. Angesichts der Tatsache, dass die Kampfer der Jund al-
Islam Glaubensbrider waren und friher mit der IMK zusammengekampften hatten, kann man
davon ausgehen, dass die Jund al-Islam von ihnen heimliche Unterstutzung erhielten. Komal
und die IMK tendierten in den Medien aber eher dazu, als Schlichter aufzutreten, wobei sie
keine der beiden ka&mpfenden Parteien fur den Ausbruch der Gefechte verantwortlich
machten.

Anders lag der Fall bei der Gruppe um Mullah Krekar. Dieser hatte sich
unmissverstandlich auf die Seite der Jund al-Islam gestellt. Zwar war seine Gruppe an den

Kéampfen nicht direkt beteiligt, aber sie leistete ihren ,,Glaubensbriidern* logistische Hilfe und

875 Eiir weitere Details zu diesem Ereignis siehe HAMA 2001.
87% Siehe ittihad Nr. 441, 05.10.2001: 10, Hawlati Nr. 42, 30.09.2001: 2. Selbst “Ali Bapir kritisierte die Jund al-
Islam wegen der T6tung von Gefangenen in deutlichen Worten. Siehe Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR
2006: 53.
¥" Hawlati Nr. 51, 03.12.2001.
878 |nterview mit KREKAR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 281.
879 Siehe dazu RUBIN 2001 in: Middle East Intelligence Bulletin, Vol. 3., No. 12, Dez. 2001 unter
http://www.meforum.org/meib/articles/0112_irl.htm (Zugriff am 27.05.2011).
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Krekar lieB sogar seine Kédmpfer Seite an Seite mit der Jund al-Islam gegen die PUK
kampfen. 3%

Die Niederlage der Jund al-Islam in den Bergen von Srirwe hatte die Organisation
zwar geschwacht, bedeutete aber keineswegs einen endgultigen Triumph fir die PUK. Der
Kriegszustand zwischen den beiden Lagern bestand weiter. Die PUK plante, die anderen
islamistischen Stromungen, in diesem Fall Komal und die IMK, einzubeziehen, die versuchen
sollten, diese radikale Gruppe unter ihren Schirm zu bringen und zu absorbieren. Auch die
Jund al-Islam suchte in dieser Hinsicht nach Partnern, vor allem aus dem islamistischen
Lager, um aus ihrer Isolation herauszukommen.

Auf Initiative der PUK wurden der Jund al-Islam sowohl von der Komal als auch von
der IMK Vorschlage zu einer moglichen Vereinigung unterbreitet. Die PUK erklarte fir die
Zeit wahrend der Verhandlungen eine Waffenruhe.®®* Es fanden separate Gesprache zwischen
der Jund al-Islam und den jeweiligen islamistischen Gruppen statt, die aber aufgrund der
Forderungen der Jund al-Islam in beiden Fallen letztendlich scheiterten. Der entscheidende
Punkt bei diesen Forderungen an die Komal und die IMK war stets der Austritt aus der

7882 was im

kurdischen Regierung und die Aufhebung des Teheraner-Abkommens von 199
Endeffekt implizit eine Kriegserklarung an die PUK bedeutet hétte.

Nachdem alle Verhandlungen der Jund al-Islam mit den beiden anderen islamistischen
Gruppen in eine Sackgasse geraten waren, war die Jund al-Islam politisch fast nahezu isoliert
und litt wegen der anhaltenden Kampfe mit der PUK unter grofen finanziellen
Schwierigkeiten. Fir eine modgliche Vereinigung kam auch die Islah-Gruppe in Frage, die als
einziger Ausweg fur die Jund al-Islam galt, um aus ihrer schwierigen politischen und
finanziellen Lage herauszukommen. Nach Verhandlungen einigen sich beide Gruppen und

griinden die Gruppe ,,Ansar al-Islam®, auf die im Folgenden noch naher eingegangen wird.

I 10.4.4 Finanzen und Medien von Jund al-Islam

Es ist nicht ganz eindeutig, wie sich die Jund al-Islam finanzierte. Doch kann man davon
ausgehen, dass, aufgrund der engen Beziehungen mit der al-Qa‘ida-Organisation, die Jund al-
Islam von dieser finanzielle Hilfe erhalten hatte. Es liegen dariiber hinaus auch Erkenntnisse

vor, die eine solche Vermutung bestétigen. Berichten zufolge soll das al-Qa‘ida-Netzwerk die

80 |nterview mit KREKAR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 281.

8! Siehe den Bericht der Human Rights Watch iiber die Gruppe unter dem Link:
http://www.hrw.org/legacy/backgrounder/mena/ansarbk020503.htm (Zugriff am 12.05.2009)
82 Siehe YASIN 2006: 89-90.
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Gruppe mit 300.000 US$ unterstiitzt haben.®® Auf der anderen Seite wies Omar Baziani in
seiner Vernehmung ausdrucklich darauf hin, dass die Finanzierung der Jund al-Islam, soweit
er wisse, durch Iran erfolgte sei.?®* Zudem hatte die Jund al-Islam an den Grenziibergéngen zu
Iran Zollgebihren fur die eingefuhrten Waren erhoben. Es liegt auch nahe, dass die Gruppe
Spendengelder aus Europa oder aus der Golfregion erhielt. Jedoch gibt es dafur keine
handfesten Belege.

Im Hinblick auf ihre Medien verflgte die Jund al-Islam zwar Uber eine
Informationsabteilung, doch blieb deren Wirkung beschrankt. Trotz der Bedeutung dieser
Abteilung wurde sie nicht effektiv eingesetzt, und die Gruppe war nicht medienwirksam.
Uber ihre Publikationen ist nicht viel bekannt. Es wurden lediglich Erklarungen abgegeben,
die in einem engen Rahmen das Publikum erreichten. Meistens wurden diese
Veroffentlichungen unter ihren eigenen Mitgliedern verteilt. Um allerdings einen grofieren
Publikumskreis zu erreichen, bediente sich die Jund al-Islam eines dritten Kanals. Die
Erklarungen der Gruppe zu den Kampfereignissen wurden durch die kurdische unabhéngige
Zeitung ,,hawlati* veroffentlicht. Es ist nichts darliber bekannt, ob die Gruppe das Internet als
ein wichtiges Medium verwendet hat.

I 10.4.5 Die Haltung der kurdischen Regierung zur Jund al-Islam

Die PUK-Administration war bemdiht, den Konflikt mit der Jund al-Islam zu beenden.
Wéhrend des Auftretens der Jund al-Islam herrschten in Sud-Kurdistan weiterhin zwei
Administrationen, eine in Sulaimaniya unter der Herrschaft der PUK und eine andere in Erbil
unter der DPK. Beide Administrationen nahmen eine gegenuber der Jund al-Islam einheitliche
Position, deren VVorgehensweise sie als Terrorismus bezeichneten, ein. Trotzdem erklarte die
Administration in Sulaimaniya am 25. November 2001 eine Waffenruhe und erlie} eine
dreiBigtagige Generalamnestie. Diese umfasste alle Mitglieder und Kampfer der Jund al-Islam
bis auf diejenigen, die fur Ermordung von Fraonso Hariri, dem Mitglied des Politbiros der
DPK, verantwortlich waren, und jene, welche in die Tragodie von peli hama am 23/24.

September 2001 verwickelt waren. AuRerdem beteuerte die PUK, dass es den ausléandischen

833 Siehe dazu RUBIN 2001 in: Middle East Intelligence Bulletin, Vol. 3., No. 12, Dez. 2001 unter
http://www.meforum.org/meib/articles/0112_irl.htm (Zugriff am 27.05.2011).
884 \Vernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani von 11. Juli 2004: 9.
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Ké&mpfern, also den Afghanistan-Veteranen, untersagt sei, in Sid-Kurdistan zu bleiben.
Trotzdem dauerten die Kampfe an.®®

Ihrerseits bekraftigte die DPK-Administration in Erbil ihre uneingeschrénkte
Bereitschaft, den Terrorismus, also die Jund al-Islam, in Zusammenarbeit insbesondere mit
der PUK zu bekampfen.®®

I 10.5 Die Ansar al-Islam (Helfer des Islam) vom 05. Dezember2001 bis zum 29. Mdirz 2003

Die Organisation Ansar al-Islam ist, wie bereits angedeutet, als Folge der Vereinigung
zwischen der Jund al-Islam und der Is/ah-Gruppe entstanden. Wie die vorherige Gruppe, hat
auch die Ansar al-Islam am Ende ihres sechzehn monatigen Bestehens in Stid-Kurdistan®’ ein
negatives, mit Gewalt und Grausamkeit verbundenes Bild hinterlassen. Ob es sich dabei um
eine Fortfiihrung der Jund al-Islam handelte, soll in diesem Abschnitt herausgearbeitet
werden. Des Weiteren wird untersucht, welche Methoden sie zur Verwirklichung ihrer Ziele
anwendete und welcher Natur die Gewalt war, die innerhalb der Organisation als legitim galt
und entsprechend auch ausgetibt wurde. Hinzu kommt ihre Haltung zur Demokratie und der

kurdischen Frage.

I 10.5.1 Griindung

Das Vorgehen der Jund al-Islam in ihrem Herrschaftsgebiet zeigte eindeutig deren politische
Unreife. Dies ist darauf zurtickzufiihren, dass ihre ldeologie vollig vom Konzept des
bewaffneten Kampfes dominiert war. Anscheinend hatten sie sich mit den Theorien des

Politik kaum auseinandergesetzt, um die Anforderungen der politischen Lage zu begreifen

%> Siehe den Bericht von Human Rights Watch iiber die Gruppe unter dem Link:
http://www.hrw.org/legacy/backgrounder/mena/ansarbk020503.htm (Zugriff am 12.05.2009)

886Sjehe SADIQ 2005: 347,

87 Die Gruppe besteht weiterhin, aber agiert nicht mehr in Siid-Kurdistan. Am 29. Marz 2003 wurde die Ansar
al-Islam von den USA angegriffen und heftig bombardiert. Infolgedessen fllichteten ihre K&mpfer nach Iran und
reorganisierten sich dort. Sie kehrte in den lIrak zuriick, wo sie ihren Kampf gegen die USA im Zentralirak
weiterfuihrt. Viele Mitglieder ihrer Fihrung sind entweder verhaftet oder getdtet worden. Ihr Operationsgebiet
umfasst das sogenannte sunnitische Dreieck Bagdad-Ramadi-Tikrit sowie Mosul und Kirkuk. Fir die weiteren
Details tber Entwicklung der Gruppe nach 2003 siehe STEINBERG 2006; YASIN in kurdistani Nwe Nr.
3727,20 .07.2005, 4; YASIN in kurdistani Nwe Nr. 3730, 24.07.2005, 4. YASIN in kurdistani Nwe Nr. 3731,
25.07.2005, 4. YASIN in kurdistani Nwe Nr. 3732, 26.07.2005, 4.
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und dementsprechend ein eigenes Handlungskonzept zu entwerfen. Ali Bapir merkt in einem
Interview an, dass fast alle Fuhrungsmitglieder junge (radikal-islamistisch gesinnte)
Menschen gewesen seien, die innerhalb der IMK und BIEK lediglich einfache Mitglieder
bzw. Kampfer und politisch vollig unerfahren waren. lhnen fehlte die Fahigkeit zur
Anpassung ihrer Praxis in die kurdische reale Situation.?®® Auch die in der Jund al-Islam
bestehende Mdglichkeit, rasch zum Fihrungsmitglied bzw. Leiter einer Kommission oder
einer militdrischen Einheit werden zu konnen, spielte eine grof3e Rolle, da sie sich an der
neugewonnenen Macht berauschten. Die Mitgliedschaft (fir einige als Flhrungsperson) in
einer radikalen Gruppe, die zudem ihre ideologischen Vorstellungen vertrat, (bte daher auf
sie einen starken Reiz aus.?® Die Folgen zeigten sich jedoch schon bald nach der Griindung
der Gruppe, die wéhrend ihres dreimonatigen Bestehens stdndig in militarische
Auseinandersetzungen verwickelt war, weil ihre ldeologie darauf basierte, die ubrigen
politischen Kréfte entweder zu vernichten oder zur Annahme ihrer eigenen Ideologie zu
zwingen.

Es liegt jedenfalls nahe, dass der Jund al-Islam erst nach den schweren Kampfen klar
geworden war, wie wichtig politische Lernfahigkeit und eine neue Strategie waren. Die
Vereinigung mit der Isizh-Gruppe musste ihr daher als Erlésung erscheinen. Als Griinde fur
die Bereitschaft zur Koalition mit der Isizh lassen sich die folgenden Punkte annehmen:
Mullah Krekar, Chef der Gruppe, war fir sie ein wichtiger Akteur, durch dessen Leitung und
Hilfe sie einen Neuanfang erhofften, nachdem der Ruf der Jund al-Islam inzwischen vollig
ruiniert war. Zudem war Krekar flr seine brillante Rhetorik bekannt und die Jund al-Islam
beabsichtigte, von der Fahigkeit und der politischen Erfahrung Krekar zu profitieren, um ihre
eigene Isolation aufbrechen zu kénnen. Dass Krekar dafir in der Tat der geeignete Partner
war, bestatigte sich in der Anfangsphase der Nachfolgeorganisation Ansar al-Islam. Dafr gab
es auch eine Reihe von Anhaltspunkten; die Mitglieder der Jund al-Islam waren seit langerem
mit Mullah Krekar in Kontakt, der dafir bekannt war, dass er, zusétzlich zu seinem Charisma
als Prediger und Politiker und seiner profunden Kenntnisse der Relegionswissenschaften, die
radikale salafistisch-jihadistische Ideologie der Jund al-Islam unterstitzte, die er auch selbst
teilte. Viele Mitglieder der Jund al-Islam hatten seinerzeit bei Krekar ihre religiose,
ideologische oder auch militarische Ausbildung absolviert.?®® Zudem verfiigte Krekar Uber
eine ausgepragte Beféhigung zur politischen Analyse und vermochte die realpolitische Lage

besser einzuschétzen, zu verstehen, zu analysieren und dementsprechend seine Aktionen

%8 Siehe Interview mit ‘Ali Bapir in: SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 131.
89 V/gl. Interview mit ‘Ali Bapir in: ‘UMAR 2006: 41.
80 Interview mit KREKAR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 281-282.
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effektiv zu gestalten, handlungseffektiv vorzugehen und Kompromisse einzugehen, ohne
dabei sein strenges theologisches und ideologisches Islamverstandnis aufgeben zu missen.

Somit sollte Krekar die neue Organisation in eine annehmbare Richtung leiten.
Obwohl die Jund al-Islam jegliche Gespréche mit der PUK bzw. Annédherung an sie ablehnte,
was den Hauptgrund fiir das Scheitern ihrer frilheren Gespréche Uber eine mdgliche
Vereinigung mit der Komal, wie der IMK darstellte, unterwarf sie sich Krekars Bedingungen,
dass nach der Vereinigung sofortige Verhandlungen mit der PUK angekiindigt werden sollten.
Dies bedeutete eine klare Abkehr von der bisherigen Fokussierung auf die ldeologie der
Militanz und stellte einen wichtigen Schritt zur Normalisierung, aber keineswegs eine
Anerkennung des demokratischen Systems dar. Dieses System bzw. die Beteiligung an einer
sékularen Regierung wurde auch von der Nachfolgeorganisation der Ansar al-Islam nach wie
vor abgelehnt, es stand sogar auRerhalb jeglicher Diskussion.®**

Krekar war seinerseits mit der Jund al-Islam recht unzufrieden, obwohl fir ihn die
Vereinigung beider Gruppen und somit die Fuhrung einer gréReren Organisation als der Islah
ein Schritt nach vorne war, um sich innerhalb des kurdischen islamistischen Spektrums als
Konkurrent gegentber den (brigen islamistischen Gruppen behaupten zu koénnen. Fir die
PUK galt Krekar zwar auch als radikal-islamistischer Akteur, jedoch war er — trotz mittelbarer
Beteiligung an militarischen Aktionen seiner Gruppe mit Jund al-Islam — nicht direkt in die
Auseinandersetzungen verwickelt, weshalb man nach der Vereinigung wichtige Schritte in
Richtung einer politischen Integration der Jund al-Islam in das bestehende System oder
zumindest die Beilegung des Konflikts und die Befriedung der Region erwartete.

Bei den Gesprachen zwischen der Jund al-Islam mit Krekars Gruppe Uber eine
maogliche Vereinigung gab Letzterer Bedingungen vor. Diese umfassten mehrere Punkte, in
erster Linie aber eine sofortige Waffenruhe und Verhandlungen mit der PUK.®** Angesichts
dessen wird deutlich, dass sich Krekar in seinem Denken und seiner Strategie deutlich von der
Fuhrung der friheren Gruppe Jund al-Islam unterschied. Anders als bei den Fiihrungskadern
der Jund al-Islam, die sich jeden Dialog mit dem nationalistisch-sakularen Lager verschloss,
war bei Krekar anzumerken, dass er die Fehlentwicklung der Jund al-Islam und deren
Isolation mit dem Streben nach politischer Anerkennung zu tiberwinden versuchte. Ohne eine
Waffenruhe oder einen Dialog und ohne Konzepte fiir den Aufbau ziviler Infrastruktur wére
ihre politische Anerkennung kaum moglich gewesen. Bedingt durch nur eine Vereinbarung

mit der Administration in Sulaimaniya hatten solche Ziele erreicht und somit auch zivile

81 vgl. Interview mit KREKAR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 282.
82 Siehe Griindungsvideo der Ansar al-Islam vom 10. Dezember 2001. Dieses Video wurde vom OLG Miinchen
freundlicherweise zur Verfligung gestellt.
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Projekte umgesetzt werden konnen. Krekar war es offenbar bewusst, dass in der UNO-
Resolution 968 verschiedene zivile Programme fur das Gebiet um Biyara vorgesehen waren,
die allerdings angesichts der anhaltenden Kémpfe nicht realisiert worden waren. AufRerdem
beabsichtigte Krekar, finanzielle Hilfe von der PUK-Regierung zu erhalten, weil ihm ebenso
bekannt war, dass aud die jede politische Kraft Anspruch hatte. Seine Uberlegungen zielten
anscheinend darauf ab, dass sich die Gruppe zunéchst etablieren und dann ihren Machtbereich
auf andere Ortschaften bzw. Kleinstaddte ausdehnen sollte. Es spricht einiges dafiir, dass er
plante, die Organisation Ansar al-Islam spater ihre Gesellschaftsordnung auch in den
Gebieten Halabga und Sirwan, westlich von Biyara, einzufiihren.®®® Diese durchaus
nachvollziehbaren Uberlegungen unterschieden sich deutlich von den Griinden fir die
abweichenden Positionen der Jund al-Islam und mochten aber auch der Grund gewesen sein,
weshalb sie bereit waren, gegeniiber Krekar diese Bedingungen zu akzeptieren.

Eine weitere Bedingung Krekar war die Namensénderung der Organisation. Krekar
war klar, dass der Name der Jund al-Islam, obwohl er Ausdruck einer jihadistischen
Zielsetzung war, zum einen den militarischen Charakter der Gruppe in den Vordergrund
stellte, wéhrend er den politischen Ansatz in den Hintergrund drangte. Zum anderen war der
Name ,,Jund al-Islam* stark mit den ,,Erecignissen” von jeli hama verbunden, weshalb ein
neuer Name gewahlt werden musste.* Neben diesen beiden Bedingungen, ging es bei der
Vereinigung um weitere strukturelle und technische Uberlegungen, Gber die jedoch keine
Differenzen bestanden. Dabei handelt es sich darum, dass Krekar als Emir die Fiihrung der
neuen Gruppe Ubernehmen soll und vier Mitglieder seiner Gruppe in den Schura-Rat der
Organisation aufgenommen werden sollten. Der Jund al-Islam schienen die Bedingungen
akzeptabel gewesen zu sein, weshalb sie sich ihnen unterwarf. Am 05. Dezember 2001 wurde
die Gruppe Ansar al-Islam gegriindet und diese Griindung wurde am 10. Dezember 2001 in

einer Zeremonie bekannt gegeben.®*

I 10.5.2 Struktur, Ideologie und Zielsetzung der Organisation

In der Struktur der Ansar al-Islam gab es, aufgrund der Anlehnung an die Jund al-Islam, nur
graduelle Unterschiede zu Ersteren. An der Spitze der Gruppe stand Mullah Krekar als Emir

mit zwei Stellvertretern, Aba ‘Abdullah al-Safit und *Aso Hawleri. Die Schura, die der Emir

893 Siehe Interview mit KREKAR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 282-283.

84 Siehe YASIN 2006: 89-90.

8 Siehe Griindungsvideo der Ansar al-Islam vom 10. Dezember 2001. Dieses Video wurde vom OLG Miinchen
freundlicherweise zur Verfligung gestellt.
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vorstand, wurde nach der Vereinigung mit der Is/ah-Gruppe um weitere vier Mitglieder
erweitert. Dartiber hinaus wurden zwei weitere Mitglieder in die Schura aufgenommen, die
im Zentralirak im Untergrund fiir die Organisation tdtig waren. Dabei handelte es sich um
Mohammad al-Mashadani in Bagdad und ‘Abdul Hamid Hawleri in Erbil. Den Aussagen
‘Omar Bazianis zufolge, setzte sich die Fihrung der Organisation folgendermalien

Zusammen:

1. Mullah Krekar, Emir der Ansar (al-1slam).

2. Abt ‘Abdullah al-Safii, erster Stellvertreter und verantwortlich fir den
Sicherheitsapparat.

’As6 Hawleri, zweiter Stellvertreter und verantwortlich fir die Militarabteilung.
Ayyub Afgani verantwortlich fir die Medien.

Mullah Halgurd, verantwortlich fiir die Organisationen.

Abua Wa’il, Leiter fir das Scharia-Gremium.

‘Omar Baziani Stellvertreter des Leiters fr das Scharia-Gremium.

Abu Bakri Tawhid, verantwortlich fur die Sicherheitsbelange.

Mullah ‘Adull‘ah Halifani, leitender Kommandant der Badr-Brigade.

© © N o o B~ w

10. Mohammad Rasid, leitender Kommandant der Salahaddin-Brigade.
11. ‘Abdul Hamid, leitender Kommandant der suhada’-Brigade.

12. Quds, leitender Kommandant der muhagirin-Brigade.

13. Dr. Mohammad, verantwortlich fur die organisatorischen Belange.
14. Sayyed, leitender Kommandant der Sayyed Qutb-Brigade.

15. ‘Abdul Hamid Hawleri, lebte in Erbil, heimliches Schuramitglied.

16. Mohammad al-Mashadani, Araber; lebte in Bagdad, heimliches Schuramitglied.®®

Die bestimmten Téatigkeiten jedes Organs in der Organisation, die ihre Herrschaft
mittels staatsahnlicher Verwaltungseinrichtungen in ihrer Enklave ausilibte, wurden in einer
Verwaltungsstruktur festgelegt, wie diejenigen bei der Jund al-Islam in Abteilungen bzw.
Gremien aufgeteilt war. ,,Mallgebliche Entscheidungsorgane waren der Schura-Rat und —
insbesondere fiir laufende Verwaltungsaufgaben — der Emir.“®®" Dariiber hinaus kam dem
Schura-Rat eine weitere wichtige Aufgabe zu, ndmlich bedeutende Entscheidungen von

groRer Tragweite, wie , Kriegserkldrung, Friedensfragen, militdrische Aktionen®, zu treffen.

8% \/ernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani vom 11.Juli 2004: 10.
87 Siehe das Urteil des OLG Miinchen 2007: 12.
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Zudem mussten an solchen Entscheidungen auch der Emir und dessen Stellvertreter beteiligt
sein.®®

Die Ansar al-Islam verfolgte im Prinzip das gleiche Ziel wie ihre
Vorgéangerorganisation. Sie proklamierte als politisches Ziel zunehmend die Errichtung eines
islamistischen Gottesstaates bzw. die Erhaltung ihres Herrschaftsgebiets und Erweiterung
eines unabhangigen islamistischen Emirates in Sud-Kurdistan, in dem nach der Scharia regiert
werden sollte. Dieses sollte nach dem Modell der islamischen Urgemeinde zu Lebzeiten des
Propheten und dessen direktem Nachfolger im 7. Jahrhundert errichtet werden. Diese
Zielsetzung formulierte der stellvertretende Emir in der Grindungserklarung in pragnanter
Weise, als er erklérte, dass seine Organisation eine islamische Gesellschaft bilden oder einen
Staat errichten wolle, wie denjenigen der wackeren Altvorderen (as-Salaf as-Salih).®* Die
Grundlage eines solchen Gottesstaats war eine rickwartsgewandte salafistische Auslegung
vom Koran und der Prophetensunna, die jede ,,Neuerung® ablehnte. Krekar machte in der
Griindungserklarung ebenfalls deutlich, dass der Islam ein, alle Lebensbereiche umfassendes
und vollstandiges, Programm flr jede Zeit und jeden Ort beinhalte und keine menschliche
Neuerung oder Erganzung bendtige.’® Dies war eine klare Anspielung sowohl auf das
demokratische System als auch auf die Koran-Interpretationen, die nicht im Sinne der
Organisation waren. Somit préasentierte sich die Ansar al-Islam als eine Gruppe, die fir sich
beanspruchte, als einzige den wahren Islam zu représentieren und diesem alle ihre
Handlungen zugrunde zu legen. Diesen Absolutheitsanspruch erklarte der stellvertretende

Emir in der Griindungserkl&rung mit folgenden Worten:

,Man fragt uns, was wir wollen. Wir wollen einen Gottesstaat errichten. [...] wir wollen ein
Haus, ein Geb&aude bauen, wie wir es wollen. Und im Schatten dieses Gebaudes wollen wir die

Scharia walten lassen.®

Diese Betonung auf das Personalpronomen ,,wir verleiht einen klaren Hinweis auf die
Eigenart und Deutungshoheit ihres Islamverstdndnisses, ohne die Regierungstheorie klar zu
definieren. Wie dieser Gottesstaat aussehen sollte und nach welchen Kriterien sein Kalif sein
wiurde, beschrénkte sich in der blinden Anwendung der Scharia und der Errichtung dieses

Kalifats ohne weitere Details.

%% Siehe das Urteil des OLG Miinchen 2007: 12-13.

89 Sjehe Griindungsvideo der Ansar al-Islam vom 10. Dezember 01.
%0 Sjehe Griindungsvideo der Ansar al-Islam vom 10. Dezember 01.
%! Sjehe Griindungsvideo der Ansar al-Islam vom 10. Dezember 01.
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Die Verwirklichung dieses Ziel wurde in den Aussagen der Fuhrung
unmissverstandlich deutlich, in denen der gewaltsamen Jihad-Ideologie noch einmal deutlich
Nachdruck verliehen wurde. Nicht nur der militante Jihad, dem eine Schlisselrolle bei der
Realisierung dieses Ziels zukommen soll, sondern auch die Vorbereitung darauf war fur sie
von entscheidender Bedeutung. Dies lasst sich in Anbetracht der Aussagen Krekars und seines

Stellvertreters eindeutig feststellen:

,,Diese Gemeinde [die Ansar al-Islam] muss sich fir die Vorbereitung auf den Jihad und fir
den Jihad selbst engagieren. Das betrifft Militdrausbildung, Finanzierung etc. Das heif3t, dass

die Vorbereitung auf den Jihad in [Std-]Kurdistan [genau so] eine Pflicht ist wie das Beten

und das Fasten. %%

Ebenso lasst sich aus den Worten des stellvertretenden Emirs der Gruppe in der
Grundungserklarung klar schlussfolgern, dass der Jihad, im Sinne eines Kampfes, zum
Erreichen ihres Ziels, des angestrebten Gottesstaats, unabdingbar sei. ,,Aber es gibt einen
kirzesten und einfachsten Weg fir die Erziehung der Menschen, damit sie diese
Gemeinschaft aufbauen kénnen, ndmlich den praktische Platz, den Platz des Jihad und des
Kampfens“.*® Jedes Mittel hielt die Gruppe in diesem Sinne fir legitim, denn der Jihad, also
,.der Heilige Krieg*, wird in der Regel gegen ,,Unglédubige* und ,, Abtriinnige* gefiihrt.*** Der
Jihad, im Sinne der Ansar al-Islam, war insbesondere gegen das kurdische sékulare Lager, vor
allem die DPK und die PUK, gerichtet, die als vogelfrei galten, wobei die
Auseinandersetzung nur im Falle der PUK in Kriegshandlungen miindete.

Die Gewaltbereitschaft ihres, ganz auf dem militarischen Kampf reduzierten, Jihad erfuhr
wenig spater eine virulente Steigerung in ihrer Form. In ihren Ausbildungslagern wurden
Selbstmordattentater geschult, die bis dahin in Sud-Kurdistan ein vollig fremdes Phanomen
waren. Selbstmordattentate wurden dadurch nicht nur geplant, sondern bis 2003, insbesondere
in der Einflusszone der PUK, auch durchgefiihrt.”® Fiir diese neue Strategie fand die Gruppe
stets eine Rechtfertigung, die die Fihrung innerhalb des Jihad definierte, um solchen

Attentaten eine religiose Farbung zu verleihen. So erklarte Krekar in einer Predigt hierzu:

%2 Sjehe Griindungsvideo der Ansar al-Islam vom 10. Dezember 01.

%3 Sjehe Griindungsvideo der Ansar al-Islam vom 10. Dezember 01.

%4 Sjehe das Urteil des OLG Miinchen 2007: 14.

%5 Nach 2003 wurden Selbstattentater durch Ansar al-Islam, die ihre Basen und Stellungen in Stid-Kurdistan
verloren hatten und noch Uberwiegend im Zentralirak operierte, auch in Hawler eingesetzt.
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,Heute (fuhren) wir einen Krieg, der einfacher ist als damals. Heute kann ein (Vierzehnjahriger,
Finfzehnjahriger einen Sprengsatz) am Kdorper tragen, ... damit zum Feind gehen und sich dort in
die Luft sprengen. ... Ein (finfzehn) jéhriges Kind kann den Jihad (in verantwortlicher Weise)

fihren. ... Dieses Kind kann fir die Ausfihrung solcher Aktionen (befahigter) sein als ein 35-

Jahriger, der ... seine Familie in Betracht ziehen" muss.**%

In einer anderen Predigt sagte Krekar zum Thema der Selbstmordattentate folgendes:

»--. Diesen Jihad konnen nur diejenigen fiihren, die (wahrhaft) glaubig sind ... den Islam in
ihren Herzen mit fester Uberzeugung tragen (, ...) keine Angst haben und keine Hemmung

zeigen und ... bis zur Errichtung des Gottesstaats fur den Islam k&mpfen. ... nur der Jihad kann

die Macht und Wiirde des Islam (wiederherzustellen).«*"’

Selbst das Ausmal} der Opferzahlen solcher Selbstmordaktionen scheint der Gruppe
gleichgiiltig gewesen zu sein, denn ,,hierbei nahmen die Fiihrung, die Kdmpfer und die Unter-
stitzer von Ansar al-Islam zumindest billigend in Kauf, dass bei diesen Angriffen auch
Zivilisten zu Tode kommen* konnten.”® Der erste Anschlag in dieser neuen Dimension ihres
Kampfes war ein Attentatsversuch eines Selbstmordattentaters der Ansar al-Islam im August
2002, da er von den Sicherheitskraften festgenommen wurde, bevor er sich und andere in die
Luft sprengen konnte. Der erste ausgefiihrte Selbstmordanschlag, bei dem nach Angaben der
Militarabteilung der Ansar al-Islam 100 Menschen, PUK-Mitglieder, getttet worden sein
sollen, erfolgte am 25 Marz 2003 in der Nahe von Halabga.”®™ Ende Mérz 2003 kam es bei
einem Checkpoint in der Kleinstadt ,,Sayyed Sadiq“ in der Ndhe der Stadt Sulaimaniya zu
einer weiteren — international Aufsehen erregenden — Selbstmordoperation, bei der, neben
etliche PUK-Manner, auch der australische Journalist und Kameramann Paul Moran ums
Leben kam.**

Die Lage hatte sich allerdings bereits zuvor mit der Ermordung eines Mitglieds des
PUK-Politblros, Schaukat Haji Muschir, am 8. Februar 2003 verscharft. Dieses Attentat
wurde gleichzeitig von allen Seiten scharf verurteilt und flhrte letztendlich dazu, dass die

Ansar al-Islam politisch und gesellschaftlich véllig isoliert dastand.®*

% Zijtiert nach dem Urteil des OLG Miinchen 2006: 20.
%7 Zitiert nach dem Urteil des OLG Miinchen 2006: 20.
%8 Siehe das Urteil des OLG Miinchen 2006: 20.

%9 s ADIQ 2005: 351-352.

%10 Sjehe das Urteil des OLG Miinchen 2007: 15.

' BAHAWAN 2008: 298-308.
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I 10.5.3 Waffenstillstand und Verhandlungen mit der PUK

Im Folgenden wird die weitere Entwicklung der Ansar al-Islam in zwei Phasen getrennt
betrachtet werden. Die erste Phase erstreckte sich von der Grundung bis zum Scheitern der
Gespréache mit der PUK im Mai 2002 und umfasst jenen Zeitraum, in dem noch Frieden in der
Region herrschte. Die zweite Etappe behandelt die Weiterentwicklung der Organisation nach
dem Scheitern der Friedensgesprache mit der PUK bis zum amerikanischen Einmarsch in den
Irak im Mérz 2003 und der Vertreibung der Ansar al-Islam aus Sid-Kurdistan am 29. Mérz
2003, ein Datum, das das Ende des untersuchten Zeitraums markiert.

Es ist dabei wichtig, zundchst einmal auf die politische Vorgehensweise Mullah
Krekar einzugehen, der bei der Ansar al-Islam in der Anfangsphase eine zentrale Rolle
gespielt hatte. Schon bei der Bekanntgabe ihrer Existenz erklérte er, ungeachtet der radikalen
Jihad-1deologie der Gruppe, eine sofortige einseitige Waffenruhe gegeniiber der PUK.?*? Ob
es sich dabei um einen geschickten Schachzug gehandelt hatte, hdngt ganz vom Blickwinkel
der Betrachtung ab; diese Erklarung kann einerseits als ein positiv zu bewertender Schritt
gelten, durch die sich die aufgeheizte Situation zundchst entspannte und entgegen allen
Erwartungen die Tir zum Dialog 6ffnete. Gleichzeitig schien sie auch eine Hinwendung der
Gruppe zu einer kooperativen Haltung zu markieren.

Andererseits darf nicht verkannt werden, dass die Ansar al-Islam mit dieser Strategie
vermutlich auf Zeit spielen wollte, um sich zu organisieren und gréfReren Spielraum gewinnen
zu konnen. Dies ist offenbar darauf zuruckzufiihren, dass die Ergebnisse der Verhandlung fir
Krekar und die Gruppe nicht vorauszusehen waren und die Organisation ohnehin plante, ihr
Herrschaftsgebiet auszuweiten. Dartiber hinaus musste sich Krekar, obwohl er der eigentliche
Fuhrer der Gruppe war, mit den extremen Kraften aus den Reihen der Jund al-Islam
auseinandersetzen, die grundsatzlich jede Anndherung an das sékulare Lager, insbesondere
aber an die PUK, ablehnten. In diesem Zusammenhang merkt Bahawan zudem an, dass im
Grunde, anders als die tbrigen islamistischen Parteien in Std-Kurdistan, weder die Jund al-
Islam und noch die Nachfolgeorganisation Ansar al-Islam ein politisches Projekt verfolgten
oder ber ein politisches Konzept verflgten, das eine Grundlage bot, auf der Vereinbarungen
mit der PUK-Regierung in Sulaimaniya getroffen bzw. Gesprdache hatten gefuhrt werden
kénnen.®*® Zumal hatte die Ansar al-Islam deutlich gemacht, dass sie nicht bereit war, ihr

Herrschaftsgebiet der PUK-Administration zu Uberlassen. Im Gegenteil beabsichtigte sie ihre

°12 Sjehe Griindungsvideo der Ansar al-Islam vom 10. Dezember 01.
3 BAHAWAN 2008: 270.
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Enklave, falls moglich, bis nach Halabga und Sirwan zu erweitern und dort das angestrebte
,islamische Emirat* zu griinden.”™ In der Tat begann die Ansar al-Islam sechs Monate nach
dem Scheitern der Friedensgesprache, um dieses Ziel zu verwirklichen, im Dezember 2002
eine Offensive gegen die PUK in diesen beiden Kleinstadten, nachdem die Gespréache mit der
PUK endgiiltig gescheitert waren.”™

Die PUK begrufte ihrerseits die Initiative der Waffenruhe der Ansar al-Islam bei
deren Grindung. Der Erklarung der Waffenruhe folgten tatséchlich ernsthafte Gesprache auf
hoher Ebene, an denen Mullah Krekar und Galal Talabani personlich beteiligt waren. Wichtig
war im Zusammenhang mit den Verhandlungen die Frage, welche Ziele bzw. Forderungen
beider Seiten im Mittelpunkt der Gespréche standen. Krekar erklérte in einem Interview, dass
es sich dabei um zwei Dokumente mit mehreren Forderungen gehandelt habe. Fir die Ansar
al-Islam waren dies in erster Linie der Waffenstillstand, die Freilassung der in der Gewalt der
PUK befindlichen Gefangenen sowie die Einstellung der Angriffe in der gegenseitigen Presse.

Dariiber hinaus umfassten die Gespréche unter anderem die folgenden Punkte:

1- Abzug der Truppen beider Seiten auf jene Gebiete, in denen sie vor dem 20. August
2001 stationiert gewesen waren.

2- Wiedergutmachung eines Teils der Schaden, die aufgrund der Angriffe der PUK den
Mitgliedern der Jund al-Islam zugefligt worden waren.

3- Finanzielle Hilfe fur die Ansar al-Islam in H6he von 800000 irakischen Dinaren,
damals umgerechnet ca. 42000 USS$.

4- Unterstlitzung zum Ausbau der Infrastruktur im Herrschaftsgebiet der Ansar al-Islam
in Biyara und Umgebung.

5- Die Fortfiihrung der eingestellten zivilen Projekte, die in der UNO-Resolution 688
vorgesehen waren und fir die die Regionalregierung Kurdistan Mittel in Hohe von ca.
acht Million US$ bestimmt hatte.**°

Betrachtet man diese Forderungen, ist nicht ersichtlich, dass einer dieser Punkte einen
Anlass fir das Scheitern der Verhandlungen gegeben héatte. Dennoch waren beide Seiten nicht

in der Lage, zu einer Einigung zu gelangen. Offenbar hatten andere Griinde zum Scheitern der

9% Interview mit KREKAR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 282.

%15 Siehe den Bericht von Human Rights Watch iiber die Gruppe unter:
http://www.hrw.org/legacy/backgrounder/mena/ansarbk020503.htm (Zugriff am 12.05.2009). Siehe auch
Interview mit KREKAR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 282.

%1% Siehe auch Hawlati Nr. 72, 13.05.2002: 1. Siehe auch das Interview mit Krekar in: ‘ABDUL KARIM 2009
(Hrsg.): 282-283. Siehe auch Hawlati Nr. 72, 13.05.2002: 1.
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Gesprache gefuihrt, die sich bei einer genaueren Betrachtung der Verhandlungen auch
bestimmen lassen. Aus den diesbezliglichen Aussagen Krekars geht nicht klar hervor, woran
die Verhandlungen tatsdchlich scheiterten. Er bestritt dabei, dass die Forderung nach
finanziellen Zuwendungen ausschlaggebend war. Der PUK ging es allerdings um die
geforderte Summe, die ihr zu hoch veranschlagt schien.”” Diese Forderung stellte zwar
offensichtlich einen Streitpunkt zwischen den Parteien dar, jedoch stand dessen Ldsung im

%18 AuRerdem

Raum und hinsichtlich derer waren sie dabei, einen Kompromiss zu schliel3en.
erwéhnt Krekar in dem oben genannten Interview die weiteren Streitpunkte nicht, die die
Verhandlungen folgerichtig erschwert haben missten. In dieser Hinsicht handelte es sich um
mehrere Forderungen der PUK, die die Ansar al-Islam anscheinend nicht zu erflllen
gedachte. Die Ansar al-lIslam zeigte, wie es bei Sadiq zu lesen ist, keine Bereitschaft, den
Streitkraften der PUK Zugang zu den unter ihrer Kontrolle stehenden Gebieten zu gewahren
und ihr den Wiederaufbau ihres Verwaltungsapparates zu gestalten. Die Ansar al-Islam
tendierte auflerdem dazu, in diesen Gebieten die Anwendung der Scharia nach ihren
Vorstellungen weiterhin aufrechtzuerhalten. Ein weiterer wichtiger Aspekt, der vermutlich
das wichtigste Problem darstellte, war die Frage der auslandischen Afghanistan-Veteranen,
auf die die Ansar al-Islam keineswegs zu verzichten bereit war. Die PUK hatte deren
Ausweisung aus der Region verlangt.®*® Es liegt nahe, dass die PUK aufgrund der
Aussichtslosigkeit der Gesprache deren Beendigung gewiinscht und dafiir nur noch einen
Vorwand bendétigt hatte.

Doch den Casus Belli, der zu einem erneuten Gewaltausbruch fiihrte und die PUK
zum Abbruch der Verhandlungen bewegte, stellte ein fehlgeschlagener Angriff auf einen
hochrangigen PUK-Politiker am 2. April 2002, also noch wéhrend der laufenden Gespréche,
dar. Im Laufe der Verhandlungen war es immer wieder zu leichten Schusswechseln zwischen
den beiden Parteien gekommen, die jedoch keine grofle Auswirkung auf den Verlauf der
Gesprache hatten. Erst bei einer terroristischen Aktion spitze sich die Lage erneut zu, worauf
die PUK die Verhandlungen fur beendet erklarte. Am 02. April 2002 versuchten drei
Mitglieder der Ansar al-Islam, den damaligen Ministerprésidenten der Regionalregierung, Dr.

Barham Salih, und ein Mitglied des PUK-Politburos in Sulaimaniya, vor seinem Wohnsitz, zu

%7 Interview mit Krekar in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 284. Auch ‘Ali Bapir bestatigt, dass die
Verhandlungen zwischen der PUK und der Ansar al-Islam aufgrund der hohen geforderten Summe gescheitert
seien. Die PUK sei nicht bereit gewesen, der Ansar al-Islam diese Summe zur Verfiigung zu stellen, wéahrend die
Ansar al-Islam den angebotenen niedrigeren Betrag nicht akzeptierten mochte. Siehe Interview mit “Ali Bapir in:
SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 77.
8 \/gl. Interview mit “Ali Bapir in: SIDDIQ 2008 (Hrsg.): 132.
919 SADIQ 2005: 350.
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ermorden. Bei dem Ubergriff kamen im Laufe des Schusswechsels finf Leibwachter des
Premiers sowie zwei der Attentdter ums Leben. Der dritte Attentater wurde nach 14 Stunden
gefasst. Zu diesem fehlgeschlagenen Anschlag, der von allen Parteien in Sud-Kurdistan,
darunter auch der IMK und der Komal, scharf verurteilt wurde, bekannte sich keine Seite.’®
Die Ansar al-Islam dementierte am Tag darauf nachtraglich ihre Verwicklung in dieses
missgliickte Attentat.**! Doch spater wurde bekannt, dass es sich bei den Attentatern um
Mitglieder der Ansar al-lIslam gehandelt habe. Die PUK veroffentliche ihre Namen und
erklarte, dass die drei Ménner Militdrausweise von PUK-Kéampfern bei sich geflhrt héatten,
die beim Vorfall von peli hama getdtet worden waren. Dies sollte die direkte Beteiligung der
Ansar al-Islam beweisen. Die PUK begann daraufhin eine GroRfahndung, bei der in der
Provinz Sulaimaniya hunderte Islamisten festgenommen wurden.??? Bei den drei Attentatern
soll es sich nach Aussagen ‘Omar Bazianis um alte Mitglieder der Ansar al-Islam gehandelt
haben, die die Organisation zum Zeitpunkt der Aktion bereits verlassen hatten. Sie seien mit
den Friedengesprachen nicht einverstanden gewesen. Die Ansar al-Islam sei (iber das Attentat
nicht informiert gewesen, das zum Ziel gehabt habe, die Verhandlungen mit der PUK zum

Scheitern zu drangen. Die Attentéter hatten eigenmachtig gehandelt.®?

I 10.5.4 Erneuter Ausbruch der Auseinandersetzungen

In der Tat belastete dieser Vorfall die Friedensverhandlungen dermafen, dass sie in
eine Sackgasse gerieten. Auch die Ansar al-Islam, die wahrend der Friedensgespréche im
Begriff war, eine politische Legalitat zu erhalten und offiziell anerkannt zu werden, wurde
von diesem Attentat hart getroffen und erneut in die Isolation getrieben bzw. gezwungen, sich
in ihre Enklave zuriickzuziehen. Dass die Ansar al-Islam tatsachlich, trotz der laufenden
Verhandlungen, hinter diesem Angriff gestanden hétte, beruht allerdings auf Spekulationen.
Bahawan geht davon aus, dass die Ansar al-Islam diesen Anschlag ,richtig und intelligent
durchdacht und geplant und dahinter ein groerer Apparat” (als Anspielung auf geschickte

Drahtzieher bei der Ansar al-Islam) ,,als die drei Akteure gestanden haben soll“.%%* Zwar fuhrt

%20'yASIN in kurdistani Nwe Nr. 3726,19 .07.2005.

%! Sjehe den Bericht von Human Rights Watch iiber die Gruppe unter:
http://www.hrw.org/legacy/backgrounder/mena/ansarbk020503.htm (Zugriff am 12.05.2009).
%2 Siehe den Bericht von Human Rights Watch iiber die Gruppe unter:
http://www.hrw.org/legacy/backgrounder/mena/ansarbk020503.htm (Zugriff am 12.05.2009).
%23 \/ernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani von 11. Juli 2004: 25.

%4vgl. BAHAWAN 2008: 272.
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Bahawan einige bemerkenswerte Anhaltspunkte und Erklarungen fiir seine These an.”® Es
scheint jedoch wenig plausibel zu sein, weshalb eine politisch vollig isolierte, und militarisch
durch die Kampfe geschwdachte Gruppe ohne Rickhalt in der Bevolkerung ihre Zuflucht in
einer terroristischen Aktion gesucht haben soll, wéhrend sie sich durch den Dialog um
Anerkennung bemihte. Zumal waren die Konsequenzen einer solchen Aktion fur Krekar
gewiss vorausschaubar und durch diese Fehlentscheidung ware sogar die weitere Existenz der
Gruppe in Frage gestelt.

Die PUK beendete ihrerseits die Verhandlungen und ihre Dialogbereitschaft fand
somit ein Ende, stattdessen entsandte sie deshalb Anfang Mai 2002 mehr Truppen in die Nahe
von Biyara. Dabei beabsichtigte die PUK vermutlich eine neue Eskalation des Konflikts mit
der Ansar al-Islam, die ihrerseits der PUK vorwarf, durch die Stationierung weiterer Truppen
eine Aggression vorzubereiten. Die Ansar al-Islam reagierte mit scharfen Tonen und drohte
den sakularen Parteien. Sie erklarte ihrerseits eine Generalamnestie fur die Kampfer, vor
allem die der PUK und der Kommunistischen Partei, die innerhalb der n&chsten drei Wochen
die Méglichkeit haben sollten, ihre Waffen der Ansar al-Islam auszuliefern.*”® Zudem gab sie
bekannt, dass sie die Gesprache solange suspendieren wirde, bis die folgenden drei
Bedingungen von der PUK erfillt worden seien; Freilassung aller, nach dem Attentat auf den
Ministerprasidenten, verhafteten Islamisten, Rickzug der PUK-Truppen auf die Stellungen,
wie vor dem 1. September 2001, und schlieBlich die Auszahlung einer monatlichen
Zuwendung an die Ansar al-Islam.%’

Die PUK-Administration ging auf diese Forderungen nicht ein und die Gesprache
endeten ein fur alle mal ohne Ergebnis. Es ist an dieser Stelle nicht weniger interessant darauf
hinzuweisen, dass Krekar Mitte Mai 2002 Suid-Kurdistan verlassen hatte und nach Norwegen
gereist war. Ob das Scheitern der Verhandlungen mit der PUK tatsachlich damit zu tun hatte,
dass einer der Hauptprotagonisten nicht mehr persénlich anwesend war, muss allerdings offen
bleiben. Zumal Krekar, nach Vorstellung der Organisation, seit seiner Inhaftierung im

September 2002 in Teheran geméal der Scharia, seine Fuhrungsfunktion als Emir praktisch

%% Nach Meinung von Bahawan verfolgte die Ansar al-Islam folgende Ziele: erstens wiirde die Ermordung des
Premiers auf regionaler, arabischer und internationaler Ebene Aufmerksamkeit erregen, zweitens wirde Sud-
Kurdistan, abgesehen von Biyara, von der Ansar al-1slam als die Sphére des Unglauben angesehen, weshalb das
Attentat als gutes Mittel betrachtet wurde, um dort Angst und Schrecken zu verbreiten. Wenn der
Ministerprésident getdtet werden sollte, kdnnte sich niemand vor der Ansar al-Islam sicher fihlen. Dritten hétte
ein Anschlag in Sulaimaniya, dem Machtzentrum von PUK, eine beachtliche Herausforderung der PUK und der
Regionalregierung dargestellt. Schlieflich hatte die Ansar al-Islam mit dem Attentat die kurdischen Islamisten
zwingen wollen, eindeutige Stellung zu beziehen. Ausflhrlich zu diesen Punkten, siehe dazu BAHAWAN 2008:
272-281.

%20 Hawlati Nr. 72, 13.05.2002: 1.

%7 Siehe den Bericht von Human Rights Watch (ber die Gruppe unter:
http://www.hrw.org/legacy/backgrounder/mena/ansarbk020503.htm (Zugriff am 12.05.2009).
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verloren hatte.??® Es gibt allerdings keinen Anhaltspunkt dafiir, dass durch seine Anwesenheit
die Gesprache in eine versohnliche Richtung geleitet worden waren, denn als die Kémpfe
Ende Mai 2002 erneut ausbrachen®®, war er noch nicht inhaftiert und theoretisch sowie
praktisch noch der Emir der Gruppe. Er hatte letztlich auch vom Ausland aus die Dinge
steuern und Anweisungen erteilen kénnen. Es ist aber auf der anderen Seite wahrscheinlich,
dass einige Mitglieder der Gruppe mit seiner Strategie nicht zufrieden waren und vorgehabt
hatten, ihn auf jeden Fall loszuwerden. Diese hatten, aufgrund seiner AuRerungen in
Interviews, ihre Abneigung offenbar zur Schau gestellt.®* Fakt ist aber, dass im Zeitraum
zwischen Dezember 2001 bis Mai 2002, in der Mullah Krekar die Organisation in ihrem
Herrschaftsgebiet fiihrte, Frieden mit der PUK herrschte. Nach der Verhaftung Krekars und
angesichts der Ungewissheit Uber den weiteren Lauf der Dinge, wurde er von seinem Posten
als Emir abgesetzt. Sein erster Stellvertreter Aba ‘Abdullah al-Safi‘i tibernahm die Position
der Fihrung. Daher liegt es nahe, dass Aba ‘Abdullah al-Safi‘t zu seinem alten Standpunkt
hinsichtlich der Verhandlung mit der PUK, ndmlich der Ablehnung der Gesprache mit dem
sékularen Lager, zuriickgekehrt war.

Die néchste Entwicklungsphase der Situation war von einer bedrohlichen Eskalation
zwischen den beiden Lagern bestimmt. Der Streit um die Kontrolle der Region um Halabga
und Biyara entfachte erneut. Einige Wochen nach dem versuchten Attentat auf den PUK-
Politiker Anfang April 2002, kam es erneut zu Reibereien zwischen ihnen und schlieBlich
brachen Ende Mai 2002 heftige Kampfhandlungen mit gegenseitigen Bombardements in der
Region von Sarazar und Hawraman im Gebiet Sirwan aus, bei dem 20 Peschmergas der PUK
und vier Kampfer der Ansar al-Islam ums Leben kamen.*** Zudem machte die PUK im Juni
2002 die Ansar al-Islam fiir versuchte Selbstmordattentate verantwortlich.**” Diese Gefechte
wirkten sich auf die gesamte Region und auch auf Unbeteiligte, wie die Komal und die IMK,
deren Basen und Stellung in der Nahe der Kampffront lagen sowie auf die Zivilbevdlkerung,
bedrohlich und destabilisierend aus. Die Komal und Wirdentrdger aus der Region
appellierten an beide Seiten, die Bombardements zu stoppen und die Zivilbevélkerung zu

schonen.®®

%28 Das Urteil des OLG Miinchen 2006: 24.

%9 Siehe Komal Nr. 33, 20.07.2002: 1.

%0 v/gl. Das Urteil des OLG Miinchen 2006: 24.

%1 SADIQ 2005: 351.

%2 Siehe den Bericht von Human Rights Watch tiber die Gruppe unter:
http://www.hrw.org/legacy/backgrounder/mena/ansarbk020503.htm (Zugriff am 12.05.2009).
%% Siehe dazu Komal, Nr. 33, 2.07.2002: 1.
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Die Lage entspannte sich zwar kaum, aber zu schweren Kédmpfen sollte es erst spéter
kommen. Die Ansar al-Islam unternahm praktische Schritte, ihr anvisiertes Ziel, namlich die
Erweiterung ihres Herrschaftsgebietes und die Proklamierung des islamischen Emirats, zu
erreichen. So begann sie im Dezember 2002 eine Uberraschende Offensive gegen die PUK-
Truppen in Halabga, um sie aus der Region zu vertreiben und dort einen islamischen
Gottesstaat auszurufen.®®* Bei dem Angriff sollen 50 PUK-Kampfer ums Leben gekommen
sein, die Halfte davon wurde nach der Gefangennahme durch die Kdmpfer der Ansar al-Islam
getotet. Die Kleinstadt wurde fir kurze Zeit von der radikal-islamistischen Organisation

eingenommen.**®

I 10.5.5 Finanzen, Inner- und Aufienbeziehungen von der Ansar al-Islam

Eines der schwierigsten Themen bei der Untersuchung des politischen Islam, insbesondere
jener Gruppierungen, die als militant und terroristisch gelten, bildet die Frage nach deren
Finanzierung. Trotz deutlicher Hinweise auf die Herkunft der zugeflossenen Mittel, bleibt
unklar, wer genau dahinter steckt. VVor allem fur eine Organisation, wie die Ansar al-Islam,

«%% jede Verbindung zu

die fiir die vermeintliche ,,Aufrechterhaltung ihrer Unabhéngigkeit
anderen Landern, d. h. Europa, Iran oder Saudi-Arabien auf offizieller Ebene ablehnte bzw.
ihnen gegeniber eine ablehnende Haltung einnahm, ist die Frage der Finanzierung um so
schwieriger. Angesichts der Tatsache, dass das Herrschaftsgebiet der Ansar al-Islam an Iran
grenzte, war die Erhebung von Zollgebiihren an den Grenzen zu lran eine wichtige
Einnahmequelle fir die Gruppe.

Die Ansar al-Islam war darlber hinaus finanziell von den Spenden aus dem In- sowie
Ausland abhéngig. Vor allem aus der Golfregion erhielt sie Unterstlitzung, aber ob es sich bei
den Finanziers um staatliche Stellen handelte, kann nicht festgestellt werden. ,,In Europa,
insbesondere aber in Deutschland, Italien, Schweden und GrofRRbritannien, verfligte die
Organisation tber ein Netzwerk von Anhéngern und Sympathisanten, die fur die Organisation
aktiv waren. Sie sammelten regelmdaRig Spenden und lieRen diese der Gruppe durch Kuriere
zukommen. Zudem waren diese zustindig fiir ,,Informations- und logistische Aufgaben, etwa
die Beschaffung und Ubersendung von Funkgeraten und Fernglasern oder in von Deutschland

fir andere Personen ausgestellte Reiseausweisen mittels derer sich insbesondere

%4 Interview mit KREKAR in: ‘ABDUL KARIM 2009 (Hrsg.): 282.

% Siehe den Bericht von Human Rights Watch iiber die Gruppe unter:
http://www.hrw.org/legacy/backgrounder/mena/ansarbk020503.htm (Zugriff am 12.05.2009).
%8 Sjehe KrekAr in: Griindungsvideo der Ansar al-Islam vom 10. Dezember 10.
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Fuhrungsmitglieder der Ansar al-Islam unbehelligt (in) Iran und (im) Irak bewegen kdnnen
sollten*.**” Selbst aus Entfilhrungen wurden zumindest in einem Fall Losegelder erpresst.®*®

Angesichts ihrer strengen salafistisch-jihadistischen Ideologie geriet die Ansar al-
Islam immer mehr in die Isolation. Diese fanatische Haltung erschwerte ihr, interne
Verbindungen aufzubauen. Trotz des Versuches, sich mit der Komal zu vereinen, war ihre
Beziehung zu dieser Gruppe nicht besonderes gut. Bei den Verhandlungen, sowohl mit der
Komal als auch mit der PUK, zeigte sich die Ansar al-Islam zunehmend weniger
kompromissbreit. Die Ansar al-Islam beschuldigte Komal und IMK zudem, sich mit dem
Lager des ,Unglaubens eingelassen zu haben.”® Die im Vorigen geschilderten
gesellschaftlichen Implikationen der Ansar al-Islam sowie militante Aktionen, wie
Selbstmordattentate, waren in der kurdischen Gesellschaft vollig fremd und eine Ursache
dafiir, dass sie in der Bevolkerung nicht nur keine Akzeptanz fand, sondern eine starke
Abneigung erfuhr. lhre rigiden salafistischen Praktiken als ein islamisches Modell fanden
nicht einmal bei den kurdischen Islamisten eine positive Resonanz. Die Politik und die
Vorgehensweise der Ansar al-Islam wurden sogar von der Komal sowie von der IMK als
verwerflich betrachtet, da sie zur Instabilitdt in der Region fihrte, Unruhe stiftete und
letztendlich den Ruf des Islam und der Muslime beschadigte.®*® Dennoch ist nicht
auszuschliel3en, dass die Ansar al-Islam logistische Unterstiitzung von einzelnen Personen aus
den islamistischen Reihen erhielt. ‘Omar Baziani bestétigte in seiner Vernehmung, dass
Mullah Tahsin, der Sohn des damaligen Anflhrers der IMK, Mullah ‘Ali ‘Abdul-‘Aziz, der
Ansar al-Islam bei Waffenlieferungen und der Behandlung verwundeter Kampfer in Iran
half.>*!

International konnte die Ansar al-Islam aufRer zu ideologisch gleichgesinnten Gruppen,
wie etwa dem Terrornetzwerk al-Qa‘ida, keine Maoglichkeit finden, sich auf eine breite
Plattform zu bewegen. Obwohl Iran, ‘Omar Baziani zufolge, zwei Mal die Gruppe zur
Zusammenarbeit aufforderte, lehnte die Ansar al-Islam eine solche Kooperation ab, um nicht
von der iranischen Regierung fir deren Interessen benutzt und dementsprechend gesteuert zu
werden.®*? Es ist ferner anzunehmen, dass auch, aus Griinden der Glaubensrichtung, eine

solche Zusammenarbeit fur die Ansar al-Islam nicht in Frage kam.

%" Das Urteil des OLG Miinchen 2006: 15-16.

%8 Nach Aussage ‘Omar Bazianis hat ein Verband der Ansar al-Islam zwei Personen entfiihrt und spater gegen
die Zahlung einer hohen Summe wieder freigelassen. Siehe Vernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani vom 11.
Juli 2004: 24.

%% Siehe Hawlati Nr. 89, 09.09.2002:1.

%0 Siehe Hawlati Nr. 89, 09.09.2002:1.

%! Sjehe Vernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani vom 11. Juli 2004: 11.

%2 Siehe Vernehmungsprotokoll von ‘Omar Baziani vom 11. Juli 2004: 12-13.
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10.5.6 Der amerikanische Einmarsch in den Irak und der Angriff auf Basen der Ansar al-Islam im
Mdirz 2003

Die Spannungen zwischen der Ansar al-Islam und der PUK dauerten auch nach dem Scheitern
der Friedensverhandlungen an. Beide Lager standen sich militérisch in hochster Bereitschaft
gegentiber. Die angespannte Lage konnte, trotz der weiteren K&émpfe zwischen den beiden
Lagern, durch keine der Seiten entschérft werden. Anscheinend war die PUK weder auf
militarischem noch diplomatischem Wege in der Lage, mit der Ansar al-Islam fertig zu
werden. Die PUK suchte deshalb internationale Hilfe, um diese Gruppe auszuschalten.*® Im
Vorfeld des amerikanischen Einmarschs in den Irak, im Mé&rz 2003, hatte die Ansar al-Islam
inzwischen einen internationalen Ruf gewonnen; in seiner, am 5. Februar 2003 im
Sicherheitsrat der Vereinten Nationen, gehaltenen Rede sprach der damalige amerikanische
Aulenminister, Colin Powell, von einer Verbindung zwischen dem Terrornetzwerk al-Qa‘ida
und dem damaligen irakischen Regime. Dabei beschuldigte er die Ansar al-Islam, als
Bindeglied zwischen der al-Qa‘ida-Organisation und dem inzwischen gestlrzten Ba’t-Regime
von Saddam Husein zu fungieren sowie Abu Mus’ab alzarqawi und dessen Kémpfern in
ihren Herrschaftsgebieten in Stid-Kurdistan Unterschlupf gewahrt zu haben®*, was den USA
die Begrundung lieferte, im Marz 2003, mit Hilfe kurdischer Truppen kurz vor der
amerikanischen Intervention im ganzen Irak die dortigen Basen und Stellungen der Ansar al-
Islam mit Raketen und Kampfjets anzugreifen. Bei dem amerikanischen Angriff wurden die
Stltzpunkte und Quartiere der Ansar al-Islam voéllig zerstdrt. Die meisten Mitglieder und
Ké&mpfer fluchteten, samt der Fiihrung, in das Grenzgebiet Irans. Die verlassenen Gebiete
wurden von der PUK kontrolliert und somit Ruhe und Frieden in das Gebiet zuriickkehrten.

Damit war auch das Kapitel der Ansar al-Islam in Stid-Kurdistan beendet.®*

%43 Hawlati 115, 19.03.2003: 1.

%4 7u der Rede siehe http://www.guardian.co.uk/world/2003/feb/05/irag.usa (zugriff am 11.02.2009)

%> Nach dem intensiven amerikanischen Angriff auf die Basen und Stiitzpunkte der Ansar al-Islam waren die
meisten Mitglieder und Ké&mpfer der Organisation nach Iran gefliichtet. Dort hatten sie sich reorganisiert und
waren illegal in den Zentralirak zuruickgekehrt, um ihren Kampf gegen vor allem die Amerikaner und ihre
Verbilindeten aufzunehmen. Die Behandlung dieser Phase wiirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen. Fur
weitere Details sei auf SCHANZER, Jonathan: Ansar al-Islam: Back in Irak, Middle East Quarterly, Winter
2004, PP. 41-50, Steinberg, Guido: Gutachten zur Organisation Ansar al-Islam/ Ansar as-Sunna und zur
politischen Situation im Irak in den Jahren 2003 und 2004, Stiftung Wissenschaft und Politik, Berlin, 12. Sep.
2006 und YASIN in: Novin Nr. 11, 2007: 74-109 verwiesen.
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I 10.6 Zusammenfassung

In diesem Kapitel wurden der Radikalisierungsprozess eines Teils der Islamisten in Sud-
Kurdistan sowie die verschiedenen radikalen Gruppen untersucht, die nicht nur die kurdische
Gesellschaft in zwei Lager spalteten, ndmlich islamisch und unislamisch, sondern auch die
Islamisten flir unglaubig erklarten. Es konnte festgestellt werden, dass sich das radikal-
islamistische Phdnomen, vertreten schliellich durch die Dachorganisation Ansar al-Islam und
beeinflusst von der Regierung der Taliban in Afghanistan, der strengen salafistischen Lehre
und gewaltorientierten Ideologie der al-Qa‘ida-Organisation, sein dusteres, zerstorerisches
Gesicht zeigte. Verschiedene Faktoren hatten zur Radikalisierung der Anhénger dieser
Gruppe beigetragen, allen voran die Erfahrung einiger ihrer Mitglieder in Afghanistan. Die
radikale Weltanschauung der Ansar al-Islam war zudem eine Folge des vermeintlichen
Versagens der Mutterorganisation, der IMK, die einen realpolitischen Kurswechsel in ihrer
Politik unternommen und sich in das herrschende demokratische System integriert hatte.
Hingegen war das Mehrparteiensystem fiir die radikalen Gruppen eher ein Werkzeug des
Unglaubens, das es in ihrer Sicht zu bekampfen galt. Diese hatten sich offensichtlich auf
einen gemeinsamen Nenner, der auf ablehnender Ideologie gegenlber der Demokratie

beruhte, geeinigt.
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Kapitel XI

|11 Die kurdische Frage und die des ,,Nationalismus“ im Kontext des politischen Islam

Das Konzept des kurdischen ,,Nationalismus® bzw. der ethnischen Kurdishness fand keine
Anwendung in der ideologischen Programmatik und der politischen Zielsetzung der
Islamisten, insbesondere bei der Ansar al-Islam. Eingedenk der obigen Ausfiihrungen besal}
der religidse Ansatz insbesondere der Ansar al-lIslam eine internationalistische Dimension,
wobei die ethnischen Rechte und Staatsgrenzen fur sie unislamische Begriffe darstellten. Dies
kam insbesondere in den Aussagen des stellvertretenden Emirs der Gruppe klar zum
Ausdruck. In der Grindungserklarung wies er eindeutig auf dieses universelle
Charakteristikum des Islam hin. Darin bekundete er, dass Araber, Perser, Athiopier und
Rémer den Kern der islamischen Urgemeinschaft gebildet hatten.**® Demnach sollte sich also
jede islamische oder islamistische Gruppe oder jede Gemeinschaft an diesem ,,Kern®
orientieren.

Nach der eingehenden Betrachtung der radikalen Gruppen in Sud-Kurdistan bleibt,
festzustellen, inwiefern diese in der Lage waren, Einfluss auf die breite Masse auszutben und
neue Mitglieder bzw. K&mpfer anzuwerben.

Es kann eindeutig gesagt werden, dass sich die Ansar al-Islam als Dachorganisation,
aufgrund ihrer rigiden gesellschaftlichen Praktika und ihrer extrem gewaltorientierten
Ideologie, aullerhalb ihrer Herrschaftsgebiete nicht ausbreiten konnte und in der Gesellschaft
keine weitgehende Akzeptanz fand. Vielmehr war das Gegenteil der Fall. Es waren
verzweifelte Mitglieder der Organisation, die immer wieder ihre Reihen verlieRen und zu den
anderen islamistischen Parteien, insbesondere aber der Komal, tibergelaufen waren.**’ Selbst
Krekar soll als Emir der Ansar al-Islam mit Problemen konfrontiert worden sein. In einem
Interview mit der unabhdngigen kurdischen Zeitung ,hawlati“ gibt er an, dass die
funfmonatige Fihrungstatigkeit bei der Ansar al-Islam fur ihn dermalen anstrengend war,
dass sie einer Tatigkeit von fiinf Jahren bei der IMK gleichkam.**® Zudem fuhrte die Skepsis
der Gruppe gegenuber der AulRenwelt dazu, dass sie kaum neue Mitglieder aufnehmen
mochte, da es fur die Mitgliedschaft aus Sicherheitsgriinden harte Bedingungen gab. Jeder
Antrag auf Mitgliedschaft wurde eingehend Uberpruft. Bewerber bendtigten zudem die

%8 Sjehe Griindungsvideo der Ansar al-Islam vom 10. Dezember 10.
%7 \/gl. Hawlati Nr. 95, 21.10.2002: 1.
%8 \gl. Hawlati Nr. 109, 03.02.2002: 4.
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Referenz eines bereits bekannten Mitgliedes.®*® Da die Gruppe keine Sympathie in der
Gesellschaft genoss, war sie auch nicht in der Lage, sich ein ¢ffentliches Forum zu schaffen.
Ihr Auftreten stellte vielmehr ein besorgniserregendes Phanomen dar, welches innerhalb der
kurdischen Gesellschaft nur Hass verbreitete und die Region in kriegerische
Auseinandersetzungen stirzte. Auch gingen von dieser Organisation keine gesellschaftlichen
Dienstleistungen aus, die ihr ein positives Image hatte verschaffen konnen. So hinterliel? die
Ansar al-Islam im kollektiven Gedachtnis Kurdistans nur ein negatives Bild, das vor allem
mit ihrem extremen, riickwértsgewandten Religionsverstandnis verbunden war.

Der Ansar al-Islam ging es bei ihrer Zielsetzung letztendlich um die blinde
Ubertragung der Erfahrungen der afghanischen Taliban-Bewegung auf Siid-Kurdistan. Dabei
ubersah sie die Tatsache, dass sich die Lage in Std-Kurdistan von der in Afghanistan ganz
erheblich unterschied. Ihr Fehler bestand darin, aus einer fremden Erfahrung nicht einfach
diejenigen Aspekte zu wahlen, die fir ihre Situation von Bedeutung waren, sondern dass sie
diese Erfahrung buchstablich zu wiederholen versuchten. Afghanistan war (und ist immer
noch) ein souveraner Staat, und es war vor allem die Erfahrung des Jihad gegen die Rote
Armee in den 1980er Jahren, die schlielich den Aufstieg der Islamisten und namentlich der
Taliban begunstigten. Der religiose Nahrboden war schon gegeben. Zudem verfiigte diese
starke islamistische Strémung Uber eine logistische und finanzielle Riickendeckung anderer
Staaten, die den dortigen Jihad unterstutzten. Im Gegensatz dazu war (und ist) Sud-Kurdistan
zunachst einmal kein selbststandiger Staat, sondern ein Gebilde, in dem die irakischen Kurden
seit Uber 90 Jahren, d. h. wahrend der gesamten Geschichte des heutigen Irak, um ihre
ethnischen Rechte und kollektive Identitat kd&mpfen. Dieser Kampf war und ist daher im
kurdisch-ethnischen Bewusstsein das dominante Element. Die kurdische Frage und der
Befreiungskampf fanden in der arabischen und islamischen Welt nicht nur wenig Zuspruch,
sondern sie wurden misstrauisch betrachtet und mitunter als separatistisch gebrandmarkt.
Sogar die internationale Organisation der Muslimbrider teilte diese Sicht. Die religios-
ideologische Programmatik konnte sich, da diese aulerhalb des Referenzrahmens der
kurdischen Nationalbewegung entstanden war, kaum durchsetzen. Dies gilt nicht nur fur die
Ansar al-Islam, sondern auch fir die anderen islamistischen Parteien in Std-Kurdistan, die im
Rahmen des religiésen Projekts tatig waren und versuchten, fur die kurdische Frage eine

religise Losungen zu bieten.

%9 Sjehe das Urteil des OLG Miinchen 2006: 23.
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I 11.1 Zusammenfasssung

Die vorliegende Arbeit soll als Beitrag dazu dienen, die Entwicklung des politischen Islam in
Std-Kurdistan nachzuzeichnen und die historischen, politischen und gesellschaftlichen
Hintergriinde und Ursachen fir den politischen Islam und den islamistischen Radikalismus im
Zeitraum zwischen 1980 und 2003 zu diskutieren.

Durch die Betrachtung der historischen und politischen Entwicklung in Stid-Kurdistan,
insbesondere seit der Griindung des modernen Staats des Irak, lasst sich zunéchst feststellen,
dass sich das politische Konzept der Kurden im Rahmen eines starken Strebens nach
Unabhéngigkeit bzw. nach einem unabhédngigen Staatswesen oder zumindest einem
nationalen Selbstbestimmungsrecht definierte. Die Natur dieses Konflikts bot zu keiner Zeit
die Mdoglichkeit, der ethnisch-nationalistischen Frage eine religiése Dimension, im Sinne des
politischen Islam, zu verleihen, deswegen fanden die politischen Vorstellungen der Islamisten
keine breite Akzeptanz in der Bevolkerung. Auch regional bzw. international konnten sie in
Bezug auf die kurdische Frage keine nennenswerten Ergebinisse bringen. lhr Beitrag dazu bot
nur eine religitse Losung, die fur die kurdische Realitat bedeutungslos blieb.

Anhand der Ergebnisse der vorliegenden Studie l&sst sich konstatieren, dass sich in
Sud-Kurdistan vier politisch-geistige islamistische Schulen entwickelt und sich etabliert
haben, die den politischen Islam ideologisch prégen. Es handelt sich dabei um die
wahhabitische bzw. salafistische Lehre Saudi-Arabiens, die ideologische Schule Irans, die
Doktrin der internationalen Muslimbrider und die salafistisch-jihadistische Denkrichtung des
al-Qa‘ida-Netzwerks. Bahawan nennt anstelle der Letzteren die kurdisch-islamische
Richtung.®® Dabei bezieht er sich auf jene kurdisch-islamistischen Akteure, die keiner der
anderen Lehren angehoren, aber aus den Konflikten der kurdischen Gesellschaft heraus eine
spezifische islamistische Weltanschauung zu entwickeln versuchten. Einige der Aktivisten der
letztgenannten Richtung waren in der einen oder anderen islamistischen Gruppe ebenfalls
aktiv gewesen. Die Islamisten in Siid-Kurdistan standen generell stark unter dem Einfluss
dieser ideologischen Schulen und verfolgten gewdhnlich deren Modelle als Zielsetzung. Um
zu veranschaulichen, wie diese Ideologien von welchen Gruppen vertreten werden, ist an
dieser Stelle eine genauere Ausfiihrung erforderlich.

Die Doktrin der Muslimbriider, wie diese auch von ihren Vertretern geteilt wurde, war
die pragende Ideologie der KIU. Unter dem Einfluss der iranischen Schule standen alle jene

Gruppen, die mit der mittelbaren oder unmittelbaren Unterstiitzung der islamischen Republik

%0vgl. BAHAWAN 2008: 234.
256



gegriindet worden waren, deren Politik in hohem Grad bis heute von Iran bestimmt wurde.**

Dazu gehoéhrten die islamische Armee der Kurden, die Revolutionare Hizbullah der Kurden,
die BIVK, die IMK und schliellich die Komal. Die salafistische Lehre forderte ebenfalls
mehrere islamistische Gruppen. Die ldeologie der Jihad-Gruppe sowie die Praktiken der
zweiten Linie der Muslimbrider, der spater als BIE bekannt gewordenen Gruppe, und der
Jund al-Islam spiegelten die rigiden Vorstellungen dieser Lehre wider. Die salafistisch-
jihadistische Denkrichtung der al-Qa‘ida-Organisation manifestierte sich unverkennbar in der
Ideologie der Jund al-Islam und ihrer Nachfolgeorganisation Ansar al-Islam mit dem
Unterschied, dass al-Qa‘ida ein internationales Netzwerk bildete, wahrend sich die kurdischen
Gruppen auf Sud-Kurdistan konzentrierten und noch keine globalen Zielsetzung verfolgten.

Die vorliegende Untersuchung zeigte, dass die geschichtliche Entwicklung des
politischen Islam in Std-Kurdistan verschiedene Phasen in unterschiedlichen Strémungen des
islamistischen Ph&nomens — von einer gemaRigten Bewegung Uber einer militanten
Gruppierung bis zu einem radikalen Umbruch — durchlebte, bis sie sich als eine islamistische
politische Kraft im Gesamtbild der Gegebenheiten in der Region etabliert hat. Festzuhalten
ist, dass der politische Islam als Phdnomen in Std-Kurdistan aufgrund der verschiedenen,
bereits dargestellten Faktoren erst spéater, in den 1980er Jahren, wahrgenommen wurde. In der
vorliegenden Arbeit lassen sich flinf verschiedene Phasen in der Entwicklung der kurdischen
Islamisten konstatieren. Die erste Phase umfasst den Zeitraum von 1952 bis 1980 und gilt als
die Phase der Vorbereitung der geistigen und ideologischen Grundlagen. Bis 1980 war von
der islamischen Strémung, als einer politischen gesellschaftlichen und 6konomischen Kraft in
Sud-Kurdistan, noch nichts festzustellen. Zwar wurden ab 1952 einzelne Versuche
unternommen, die Doktrin der Muslimbriider auch in Std-Kurdistan zu verbreiten und diese
zu einer gesellschaftlichen und politischen Bewegung zu machen, jedoch gelang dies
angesichts der fehlenden Grundlage zu dieser Zeit noch nicht. Die Muslimbriider selbst
unternahmen keine Bemuhungen, die Ideologie aulerhalb von Halabga zu verbreiten. Es gab
zwar islamische Zentren und prominente islamische Personlichkeiten in Erbil, Sulaimaniya
und Duhok, doch es fehlen jegliche Informationen darlber, dass die Muslimbruder versucht
héatten, mit diesen Kontakt aufzunehmen.

Man darf jedoch nicht vergessen, dass diese Tendenz trotzdem zur ideologischen
Grundlage einflussreicher Bewegung geworden ist, die schlieflich zu Beginn der 1980er
Jahre zur Manifestation islamisch-politischer Bewegung im Kontext der oppositionellen

kurdischen Bewegung gefuhrt hat. Mit anderen Worten hat sich die Ideologie der

%1vgl. BAHAWAN 2008: 233.
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Muslimbruder als Grundlage des politischen Islam verfestigt und spéter ab den 1980er Jahren
zahlreiche Stromungen politisch-islamischen Denkens hervorgebracht, dadurch die wichtigen
theoretischen Pramissen gebildet und sich als Doktrin in der Gesellschaft verankert, die spéter
dem Projekt des politischen Islam gedanklich zugrunde lag.

In der folgenden Phase, die sich Uber den Zeitraum von 1980 bis 1991 erstreckte,
erfuhr die politische Landschaft in Std-Kurdistan einen, vor allem durch das Phanomen
islamistisch motivierter Gruppierungen, einen enormen Wandel. Obwohl zunachst kaum
Uberlebensfahig, traten islamistische Gruppen im Schatten des dominierenden starken
,,nationalistischen* und linksausgerichteten politischen Diskurses in Siid-Kurdistan auf, um
innerhalb der kurdischen Opposition Fu3 zu fassen, was ihnen im Endeffekt auch gelungen
ist. Deshalb kann dieses Stadium in der modernen Geschichte der Islamisten in Kurdistan als
die Phase des islamistischen Auftretens bezeichnet werden.

Die dritte Phase umfasst die Zeit nach dem Aufstand von 1991 und stellt eine véllig
neue Situation dar, da es in dessen Folge der Bevdlkerung in Sid-Kurdistan gelungen war,
eine reale Autonomie zu errichten. Die islamistischen Gruppierungen, die in der Zeit vor dem
Aufstand von 1991 nur am Rande der Geschehnisse standen und in der kurdischen
Befreiungsbewegung gegen das irakische Regime eine sekundare Rolle gespielt haben,
vermochten — angesichts des massiven Zustroms von Kapital aus Saudi-Arabien und
logistischer Unterstiitzung aus Iran — rasch die Aufmerksamkeit in der Region auf sich zu
ziehen. Die Folge ihrer religids-ideologischen Zielsetzung, im Rahmen eines
internationalistischen islamischen Projekts, war eine Auseinandersetzung mit dem
,hationalistisch* ausgerichteten Lager, wie dies auch ausfuhrlich dargestellt worden ist. Die
Islamisten der IMK hatten bereits vor dem Aufstand, im Jahre 1988, ihren ablehnenden
Standpunkt zum nationalen Projekt kundgetan. Als die meisten kurdischen oppositionellen
Parteien 1988 die ,,Kurdistan-Front“ bildeten, war die IMK nicht bereit, sich daran zu
beteiligen und sie lehnte sie somit implizit ab. Diese dritte Phase ist daher als die Phase der
Konfrontation zu bezeichnen.

Die Folgen der militdrischen Auseinandersetzungen haben offensichtlich dem
militanten islamistischen Lager, vor allem aber der IMK, dermalien geschadet, dass dadurch
ein Wandel in ihrer ideologischen Programmatik notwendig geworden war. So unternahm der
militante politische Islam eine neue strategische Kehrtwende und definierte sich nun im
Rahmen des kurdisch-,,nationalistischen Projektes. So verschwand aus seiner Rhetorik die
Forderung nach der eigenen islamistischen Enklave. Vielmehr beugte sich der politische

Islam den realpolitischen Spielregeln des bestehenden demokratischen Systems unter den
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kurdischen sékularen Parteien. In Anbetracht dessen kann man diese Phase als die Phase der
Verséhnung der islamischen Programmatik mit dem sékularen Lager und der Akzeptanz des
Status quo in Siid-Kurdistan bezeichnen.*?

Die Einbindung des politischen Islam in das demokratische System verlief nicht
reibungslos und ohne Konsequenzen. Zwar war sie eine entscheidende Entwicklung, die die
politische Lage in der Region zu entschérfen geholfen und schlussendlich zur Normalisierung
gefuhrt hat. Auf der anderen Seite entwickelte sich jedoch eine radikale militante Richtung,
der kaum Einhalt zu gebieten war. Die letzte Phase des politischen Islam markierte also
danach eine besondere Entwicklung, namlich das Phanomen der Radikalisierung des
politischen Islam und zwar in einer Gestalt, die in Anlehnung an die jihadistische
gewaltorientierte  Strategie der al-Qa‘ida-Organisation und die streng salafistisch-
wahhabitische Lehre agierte. Diese letzte Phase kann daher die Phase des islamistischen
Radikalismus genannt werden.

Wie diese Untersuchung zeigte, hatten die Islamisten kein einheitliches Programm.
Das Phanomen des politischen Islam verteilte sich, wie schon oben dargelegt, auf
verschiedenen Linien. Selbst innerhalb einer Richtung, ob bei den Vertreter der Muslimbrider

oder innerhalb der militanten IMK, gab es stets Kontroversen.

%2 Auch Bahawan konstatiert ahnliche Ergebnisse in seiner Studie. Vgl. BAHAWAN 2008: 227-247.
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