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1. Einleitung

Es ist immer ein reizvolles, aber auch kompliziertes Unternehmen, ein Thema aus der
Begegnung der ostlichen und westlichen Kultur zu behandeln. Seit dem letzten Jahrhundert
wurden umfangreiche Primérquellen zur Chinamission entdeckt und publiziert,' die sowohl
von Chinesen als auch Missionaren in der Ming-Qing-Zeit geschaffen wurden und als
Widerspieglung der Chinamission und der chinesisch-europédischen Kontakte betrachtet
werden. Sie ermoglichen eine detailliertere Rekonstruktion der jesuitischen Chinamission und
des Bildes der Jesuiten sowie der chinesischen Konvertiten.

Die vorliegende Arbeit ist eine historische Fallstudie zum Problem der interkulturellen
Begegnung und Wahrnehmung. Anhand der klassischen chinesischen Gedichtsammlung
Minzhong zhugong zengshi [#]% 75 AMEEF (Gewidmete Gedichte aller Meister aus Fujian)
sollen kulturelle Akzeptanz, Einfliisse regionaler Kultur und die literarische Betrachtung der
Geschichte sowie die chinesischen Reaktionen beleuchtet werden. Dabei steht nicht die
jesuitische Mission im China des 17. Jahrhunderts im Vordergrund, sondern die chinesische
Wahrnehmung der westlichen Kultur und der christlichen Lehre. Die unter spezifischen
historischen Bedingungen entstandenen chinesischen klassischen Gedichte sollen in ihren
Grundziigen und Besonderheiten erschlossen, das Bild der Missionare in Verbindung mit dem
gesellschaftlichen und kulturellen Kontext rekonstruiert, analysiert und kritisch bewertet
werden, wobei insbesondere folgende vier Fragenkomplexe untersucht werden:

I. Vor welchem gesellschaftlichen und kulturellen Hintergrund entstand die
Gedichtsammlung in der Provinz Fujian? In welchem Zeitraum wurden diese Gedichte
geschrieben? Nach welchen Kriterien wurden die Gedichte gesammelt und eingeordnet?
Welcher Zusammenhang besteht zwischen dem Originalmanuskript der Gedichtsammlung
und dem Sammelwerk Xichao chongzheng ji Bi¥%%1E4E (Sammlung der Verehrung der
orthodoxen Lehre in der prosperierenden Dynastie)?

2. Wer sind die Dichter, wie sieht ihre Geisteshaltung gegeniiber den Jesuiten und dem

Christentum aus?

" Seit 1965 wurden drei Sammelwerke (DCWX, WXXB, WXSB) von WU Xiangxiang % 4|7l herausgegeben und
veroffentlicht. Nicolas STANDAERT hat 1996 und 2013 jeweils das fiinfbindige XJHC und das 34-béandige SLXB
publiziert mit den Primérquellen, die in der Zikawei Library, Shanghai, aufbewahrt werden. AuBerdem
erschienen noch das 26-bindige FGGJ und das 12-bdandige YSHL. Im Jahr 2014 wurde der erste Band des
Fandigang tushuguancang mingqing zhongxi wenhua jiaoliushi wenxian congkan &+ if] [&] 2 £ & B 75 A 75
AT S SRk # T (Biblioteca Apostolica Vaticana) verdffentlicht.
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3. Welche Meinungen und Auffassungen {iiber Jesuiten und Religion werden
ausgedriickt? Wie spiegelte sich die Chinamission wider? Welche anderen Inhalte finden sich
darin?

4. In wieweit pragten die gesellschaftlichen und kulturellen Hauptstromungen Chinas

die Denkweise der chinesischen Gelehrten?

Das Manuskript der Gedichtsammlung wird unter der Nummer 7066 in der Nationalbibliothek
in Paris aufbewahrt und ist die einzige erhaltene Originalhandschrift der Welt. Sie enthélt 84
Gedichte, die 71 Dichter den Jesuiten gewidmet hatten. Diese Gedichtsammlung ist eine
wichtige literarisch-historische Primérquelle zur Chinamission, die nicht nur die Geschichte
der jesuitischen Mission am Ende der Ming-Zeit widerspiegelt, sondern auch das literarische
Schaffen, das die Geisteswelt der Literaten und ihre Einstellungen zu den Jesuiten und dem
Christentum reflektiert. Die meisten Dichter kamen aus Fujian und verkehrten mit dem
italienischen Jesuiten Giulio Aleni (1582-1649), der damals dort missionierte. Die Gedichte
selbst wurden in der spiten Ming-Zeit verfasst und von einer Kirche gesammelt. Der
Untergang des Ming-Reiches sowie die damalige instabile Lage konnten der Grund dafiir
sein, dass die Gedichtsammlung in China nicht erhalten blieb.

Bei diesen Fragen handelt es sich im Wesentlichen um Rezeptionsvorgiinge, daher ist es
wichtig, auf die historischen Voraussetzungen, die geistigen, sozialen und kulturellen
Vorgaben Chinas, ebenso die Geisteswelt der Gelehrten einzugehen. Nichtsdestoweniger ist
sie fiir den interkulturellen Austausch zwischen China und Europa von grofer Bedeutung, um
auch den Vorgang der damaligen Begegnung zu rekonstruieren. Der Schwerpunkt der Arbeit
liegt nicht in der Beantwortung der Frage, ob die Gedichte die von den Jesuiten gegebenen
Informationen wahrheitsgeméfl widerspiegeln, sondern in der Beobachtung, wie Chinesen in
dem historischen Umfeld dem Christentum und den Jesuiten begegneten. Der Zusammenhang
der verschiedenen Texte wird beriicksichtigt, da die Kommunikation selbst der Fokus der
Arbeit ist. Die Gedichtsammlung ist nicht nur eine Reaktion auf das Christentum und die

westlichen Wissenschaften, sondern auch im historischen Kontext zu verstehen.

1.1 Forschungstand und wichtige Quellen

Es ist nicht exakt zu bestimmen, wann das Manuskript nach Paris gebracht wurde. Jedoch ist
klar, wann und wie das Manuskript wieder nach China kam. Im Jahr 1938 hatte der
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chinesische Forscher Xiang Jueming [7] % B wihrend seines Aufenthalts in Europa das
Original gefunden und abgeschrieben. Daraufthin hatte er fiinf Gedichte in seinem Artikel
,,Mingmo minzhong gongqing zeng Ai Siji zhu xishi shixuan B [ H /A JRPEE S B8 A2 54 78 1
Fy13E in der Zeitschrift Shang zhi bianyiguan guankan 75 %m7%8FEET] (Bulletin of the
Institutum S. Thomae) vorgestellt.2 Im Jahr 1946 brachte Wang Chongmin T # [X; das
Faksimile der Gedichtsammlung nach China zuriick. Spiter hatte der Priester Gu Baohu & fx
5 ein Faksimile gemacht, das 1965 in DCWX (Tianzhujiao dongchuan wenxian < = 2R fH
JEk Dokumente zur Verbreitung des Christentums nach dem Osten) veroffentlicht wurde.’

Die Veroffentlichung der Faksimiles ermoglichten weitere Untersuchungen im Rahmen
der Begegnung zwischen Europa und China sowie zum Einfluss der Jesuiten auf die
chinesische Gesellschaft. FANG Hao 77 5% (1910-1980) hatte bei der Forschung iiber den
bekannten chinesischen Geographen und Schriftsteller Xu Xiake 1285 % (1586-1641) zufillig
herausgefunden, dass manche Dichter sich nicht nur mit Xu Xiake, sondern auch mit den
Jesuiten befreundeten. Deshalb folgerte FANG, dass Xu Xiakes Schaffen und Erfolg
wahrscheinlich von den Jesuiten beeinflusst wurden.* FANG hielt diese Gedichtsammlung fiir
einen Beweis des Austausches zweier Kulturen: Chinesen widmeten ihre Gedichte den
Jesuiten, gleichzeitig waren sie auch eine Reaktion auf westliche Gegenstidnde, z. B., Fernrohr,
Glocke, usw. Weiterhin hat FANG Gedichte, die in verschiedenen Primérquellen existierten,
nach den Empfingern, Matteo Ricci, Giulio Aleni, Francesco Sambiasi, Johann Adam Schall
von Bell, Ferdinand Verbiest, A. de Hallerstein und einem Mann mit dem Nachnamen Guo
(Guo mou zhe [3H#), zusammengestellt.’

Nach dem Faksimile von Gu Baohu hat LIANG Zihan 4-T-i# die Details, die von FANG
tibersehen worden waren, geklirt: es gibt insgesamt 71 Dichter, in dem Inhaltsverzeichnis
wurde jedoch der Dichter Xue Yiwei E¥—ME ausgelassen, sodass der Inhalt der Sammlung
nicht mit dem Verzeichnis iibereinstimmt.® Diese einzigartige Gedichtsammlung wurde bei
den Forschern hochgeschitzt: ,,Die meisten Werke der Missionare in der Ming- und Qing-Zeit

wurden frithzeitig in der Bibliothek der Xujiahui-Kathedrale gesammelt. Es fehlte nur diese

2 XIANG 1947:361-362. Die fiinf Gedichte stammen von Zhang Ruitu 58 ¥ [#, He Qiaoyuan {77 1€, Zeng
Chuging 34 2&0H, Liu Liiding %/ 1", Zheng Zhixuan ¥ %.

*DCWX, S. 633-691.

* FANG 1969¢:284.

> FANG 1969e:255-272. Die erste Fassung des Artikels fand sich 1943 in Dongfang zazhi ¥ J7%#E (Eastern
Miscellany), j. 39, Nr. 5, S. 49-57.

% LIANG 1965:692-696; FANG 1969d:2267-2273.



Gedichtsammlung. Die Bibliothéque nationale de France (BnF) und die Vatikanische
Bibliothek sind aufgrund ihres riesigen Buchbestands wohl bekannt. Aber auch in der
Vatikanischen Bibliothek fehlt sie. Nur in Paris ist sie vorhanden.*”’

Eine eingehendere Forschung der Gedichtsammlung begann bei LIN Jinshui #£4:7K in
den 90er-Jahren des letzten Jahrhunderts. Er hatte den Inhalt der Gedichtsammlung
zusammenfassend dargestellt und in sieben Gruppen eingeteilt: Erstens, die Begegnung der
Missionare und der Gelehrten aus Fujian. Zweitens, die Auslegung und Verbreitung der
christlichen Lehre. Drittens, Lobpreisung und Verehrung der Jesuiten. Viertens, der Einfluss
des Christentums und der Missionare auf die Gelehrten und die Konvertiten Fujians. Fiinftens,
die Ubereinstimmung des Christentums mit dem Konfuzianismus. Dazu liegen vier konkrete
Aufteilungen vor: Tianru yijia Kf#—2 (das Christentum und der Konfuzianismus sind eine
Familie); Tianru hubu FRA% H. %) (das Christentum und der Konfuzianismus ergiinzen sich
gegenseitig); Tianxue chaoru X 1% (das Christentum iiberragt den Konfuzianismus);
Tianru zunbei bufen K7 & %L A3 (das Christentum und der Konfuzianismus unterscheiden
nicht zwischen hoher und niedriger Stellung). Sechstens, die Auswirkung des Christentums

und der Jesuiten auf die Ming-Gesellschaft. Siebtens, die Verbreitung der westlichen

Wissenschaften.® Dariiber hinaus hat ZURCHER inhaltlich so formuliert:

The poems contain 130 passages that are directly relevant; their content may broadly be
subsumed under five clusters of themes that at least in this source are the “basic constituents”
of the Aleni image: (1) “East and West”; (2) Aleni’s personal characteristics and virtues; (3)
Aleni’s lifestyle and his adaptation to the culture of the Chinese elite; (4) his doctrine and its
relation to the traditional Chinese beliefs, both positive (his acceptance), and (5) Aleni’s
concrete activities as a teacher and a moral guide.’

Zu der Forschung iiber die Freundeskreise von Ricci und Aleni steuerte LIN zwei Beitrige bei,
die auf lokalen Chroniken basieren, in denen sich Informationen iiber einige Dichter finden.'
In einer Studie von DUDINK (1997:129-200) wird der Gelehrtenkreis um Aleni und die
Konvertiten mit Namen und Herkunft aus den damaligen Werken KRDC (Kouduo richao '
#% H #», Tagebuch zur miindlichen Ermhnung) und Zhenshu * & (Kopfkissenbuch)
dargestellt. XU Xiaohong 4% B%{ hatte 24 Gedichte in Kurzzeichen iibertragen und ins

moderne Chinesisch iibersetzt.'' Manche Gedichte wurden in anderen Untersuchungen in

westliche Sprachen iibersetzt, z. B. hatte DUDINK (1995:313) das Gedicht von Xie Maoming

" GU 1965:634.

¥ LIN 1998:80-106.

° ZURCHER 1997:89.

0 LIN 1985:117-143; LIN 1995a:182-202.

' XU 2010a:40-42; 2010b:55-57; 20112a:24-26; 2011b:24-26.
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(45) tibersetzt und in seiner Studie angefiihrt; GERNET (1984:43) hatte einen Teil des Gedichts
von Zhang Ruitu (2) verwendet, ebenso findet sich eine englische Version des Gedichts von
Lin Jun (25) im Artikel von LIN (1997b:364). Die einzige vollstindige Ubersetzung erschien
im Jahr 2005, die nach LINs Kommentar ins Italienische iibersetzt wurde.'?

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass iiber die Gedichtsammlung bis heute keine
spezielle weitergehende Untersuchung existiert. Die meisten vorhandenen Studien hatten sie
niemals vollstindig interpretiert und nur geringfiigig kommentiert. Im Vergleich zu den
Vorworten und Schriften der chinesischen Gelehrten zeigt die Gedichtsammlung mit der
lebendigen, bildhaften Ausdrucksweise die Haltung zum Christentum. Die Entstehung der
Gedichtsammlung beweist, dass es neben den anti-christlichen Stimmen noch zahlreiche
positive Reaktionen auf das Christentum im 17. Jahrhundert in Fujian gab.

In dieser Arbeit werden die von den Chinesen und den Jesuiten verfassten
Primirquellen, von denen sich die meisten in den von WU Xiangxiang %4Hi#il und Nicolas
STANDAERT herausgegeben Sammelwerken befinden, beriicksichtigt. Zudem werden die

lokalen Chroniken Fujians verwendet, besonders wichtig sind Minshu [#]Z (Das Buch der
Min), Qianlong Quanzhou fuzhi ¥zl R M IFE (Lokalchronik der Prifektur Quanzhou der
Qianlong-Periode [1736-1796]), Fujian tongzhi #& % i# &£ (Allgemeine Enzyklopidie zu
Fujian), Minguo Nan‘an xianzhi I[85 %552 & (Die Kreischronik Nan‘an der Republik
China) und Bamin tongzhi J\|#1# & (Allgemeine Enzyklopidie zu den acht Prifekturen

Fujians). Diese lokalen Chroniken sind wichtige Primérquellen, aus denen die Biographien

der Dichter stammen.

1.2 Gewidmetes Gedicht (zengshi) und Gedicht tiber die Himmelslehre (tianxue shi)

Um der Unterhaltung zu dienen, wurde die Gattung zengshi #5F (Gewidmetes Gedicht) seit
der Ostlichen Jin-Zeit ¥ (317-420) durchgiingig praktiziert. Es gab auch zengda shi W%
7% (Geschenk- und Antwortgedicht), die im Titel oftmals mit den Zeichen yu Ei (schenken)

und chou ™ (antworten) bezeichnet wurden. Dies entwickelte sich zu lianju B¢ ]

12 BREZZ1, A./P. De TROIA/A. Di TORO/LIN Jinshui (2005): Al Confucio di Occidente — Poesie cinesi in onore di
P. Giulio Aleni S. J.
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. . 3
(,.,gemeinsames Verbinden von Versen*'

), wo viele Dichter jeweils Verse nach denselben
Reimen und Regeln schrieben, um ein Gedicht zu schaffen. Die Zengshi-Dichtung wurde
spiter auch insgesamt als changhe shi WEFIF (eine Art Wechselgesang) bezeichnet, die der
sozialen Unterhaltung diente, besonders zwischen Freunden auf einer Literatenversammlung
und bei Festen. Diese waren in der Tang-Dynastie von groer Bedeutung und wurden zur

Ming Zeit weitergefiihrt."*

Erstmals hatte Wu Yushan 53111 (1632-1718), Dichter, Maler und jesuitischer Priester,
den Begriff tianxue shi K% (Gedicht iiber die Himmelslehre) verwendet.'> Er hatte
erwihnt, dass es duBerst schwierig wire, ein Gedicht iiber die Himmelslehre zu schaffen,
denn es gibe nichts Vergleichbalres.16 ZHANG Tianqin hatte diesen Begriff so erklirt, dass der
Inhalt sich in engerem Sinne auf die Lehre des Christentums bezieht, wihrend es sich in
weiterem Sinne um die christliche Kultur, die Missionare sowie westliches Wissen handelt."”

Anhand des Titels der Gedichtsammlung kann man erkennen, dass die Gedichte den
Jesuiten als Geschenk gewidmet wurden. Tatsidchlich waren die Dichter nicht die ersten, die
das individuelle Gefiihl und die Beschreibung iiber das Christentum in Form von klassischer
chinesischer Lyrik geschaffen und den Jesuiten geschenkt hatten. Eine lyrische Schrift wurde
von dem berithmten Literaten Tang Xianzu ¥Z#AfH (1550-1616) verfasst, als die Jesuiten
noch auf Guangdong beschrinkt waren. Es war bekannt, dass sich der Philosoph und Denker
Li Zhi Z2# (1527-1602) mehrmals mit Matteo Ricci in Nanjing getroffen und ihm ein
Gedicht gewidmet hatte. Diese Begegnungen wurden fiir eine Hoflichkeits- und
Freundschaftsbezeugung gehalten.

Der Bekanntschaft Riccis mit Li Zhi hatte FRANKE eine Abhandlung gewidmet. Anhand
Riccis Gesamtbericht iiber seine Chinamission mit dem Titel Della Entrata della Compagnia
di Giesu e Christianita nella Cina und der Auflagen in anderen Sprachen sowie des Werks Li

Zhis hatte FRANKE gefolgert, dass Li Zhi einen Féacher mit einem Gedicht als Widmung Ricci

3 Sieche SCHMIDT-GLINTZER (1990:251): ,,Bei dem seit der Ostlichen Jin-Dynastie (317-420 n. Chr.) sich
zunehmender Beliebtheit erfreuenden gemeinschaftlichen Dichten, dem »Gemeinsamen Verbinden von Versen«
(lianju), wurden Zeilen, dann zunehmend Vierzeiler zu einer Serie zusammengestellt.*
' Damals erfreuten sich auch nigu shi 5% (Gedicht, in dem der alte Stil nachgeahmt wird), rongti shi [
&% (Gedicht zum gleichen Thema) und yingzhi shi JE|5F (Gedicht, geschrieben auf kaiserlichen Befehl,
panegyrischen Inhalts) groer Beliebheit. Sieche ZHAO 1997:6;13, YUE 2004:9.
"> Zu Wu Yushans Biographie und seinen Werken sieche CHAVERS 1993; ZHANG 2008:1-167 sowie CH’EN
1938:130-170.
' ZHANG 2008:254.
"7 ZHANG 2008:254.
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wihrend seines Aufenthalts in Nanjing 1599 geschenkt habe.'® Das Gedicht mit dem Titel
Zeng Li xitai BEF|PiZ% (Gewidmet Li Xitai) wurde in Li Zhis Werk Fenshu %€ 2 (Verbrannte

Biicher) aufgenommen und von FRANKE ins Deutsche iibersetzt:

AR Bk, AL g0 /KRS JEE T LTS, 58 A R i
[ gE - L, B8 A OB BB R, R H IR

1. Herumwandernd bist du hinabgestiegen zu den endlosen Wassern des Nordens;
Auf Seitenpfaden hinziehend, hast du dich hingewendet zum Ordnen des Siidens.

2. Wie einen Tempelmast hast du das Wahrzeichen deines Namens aufgerichtet;
Auf den Bergen (od. Inseln) der Gotter sind die Stationen deiner Schiffsreise
aufgezeichnet.

3. Das Haupt wendend, hast du hunderttausend Meilen hinter dir;
Das Auge erhebend, schaust du die neuntorige Stadt.

4. Du erblickst des Reiches Glanz im Zenith,
Des mittleren Himmels Sonne mit senkrechtem Strahl."

Laut FRANKE besteht dieses Gedicht wie ein ,,Mosaikbild®“ aus Zitaten und literarischen
Anspielungen ohne eigene Gedanken des Dichters. Genau wie zeitgendssische Literaten
schrieb Li Zhi dieses Gedicht nur, um seine ordnungsméfige Schulung und Belesenheit zu
zeigen. Es hatte mehr eine soziale Funktion als eine poetische Gestaltungskraft. Die
Schenkung eines Féchers war ein normaler Brauch zwischen den literarischen Gebildeten, der
entweder von ihnen selbst gedichtete oder den Werken eines anderen Dichters entnommene
Verse trigt. Die Verwendung buddhistischer oder daoistischer Worter war damals sehr
gebriduchlich, denn die beiden Lehren erfreuten sich unter den konfuzianischen Literaten
groBBer Beliebtheit. FRANKE hielt Li Zhi eigentlich fiir einen Konfuzianer, selbst wenn er ein
Gegner des orthodoxen Konfuzianismus zu sein schien und sogar buddhistischer Monch
wurde. Der Konfuzianismus wurde so tief in den Menschen verwurzelt, dass Li Zhi dies
,hicht mehr spiirt und nicht davon frei kommen konnte.“*

Das zweite Treffen zwischen Li Zhi und Ricci fand im Sommer des Jahres 1600 im

Haus des Liu Dongxing 2132 (1538-1601), Gouverneur des Kaiserkanals in Shangdong,

statt. Jedoch gibt es keine weitere Information dariiber, inwieweit sich Li Zhi an diesen

'® Riccis Gesamtbericht wurde zuerst von seinem Mitbruder Nicolas Trigault im Lateinischen bearbeitet und
1615 in Augsburg gedruckt. In den folgenden zehn Jahren wurde er jeweils ins Franzosische, Italienische,
Deutsche und Spanische iibersetzt und gedruckt. Neben dem Gesamtbericht sind noch die Briefe an seine
Vorgesetzten, an seine Ordensbriider in der Heimat und in Asien sowie an seine Angehdrigen erhalten, die im
Jahr 1911 und 1913 in Macerate, dem Geburtsort Riccis, unter dem Titel Opere Storiche del P. Matteo Ricci S. J.
Edite a cura del comitato per le onoranze nazinoali con prolegomeni note e tavole, in zwei Biédnden
veroffentlicht wurden. Laut dem italienischen Original und Historia della Compagnia de Giesu. La Cina. Terz
aparte dell’Asia von Daniello Bartoli gébe es zwei Ficher, die Li Zhi Ricci geschenkt hitte und zwei Gedichte
triigen. Siehe FRANKE 1939:13-14.
' FRANKE 1939:14; Fenshu, j. 6, S. 240.
0 FRANKE 1939:17
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Gespriachen beteiligte. Die beiden hatten jeweils iiber ihren Umgang geschrieben. Ricci

schrieb in seinem Gesamtbericht folgendes iiber Li Zhi:

Aber Gott kam sogleich mit seiner himmlischen Fiirsorge zu Hilfe, indem er unsere und seine
Feinde unterdriickte, und zwar bei Gelegenheit jenes Mandarinen, der sein Amt aufgegeben, sich
den Kopf rasiert hatte und ho-schang geworden war, namlich des frither erwéhnten Liciou. Dieser,
vollig versessen auf den Ruhm, den er von seiner Lehre hinterlassen wollte, hatte Schiiler
herangebildet und viele Biicher geschrieben, durch die er seinen eigenen Geist zeigen wollte; er
verwarf die alten Lehren Chinas, die fiir heilig gehalten wurden, und erhob dafiir andere, die
schlecht gehalten wurden. [.. J

Ricci stiitzte sich auf den Konfuzianismus und sah ihn als eine gute Basis fiir die Verbreitung
des Christentums. Li Zhi war als Hiretiker des Konfuzianismus und buddhistischer Monch in
dieser Zeit sehr bekannt. Er wurde unterdriickt und ins Gefdngnis gebracht, und wo er
Selbstmord beging. Deshalb wurde Li Zhi oft als Feind Riccis angesehen. Eine strenge Kritik
Riccis gegen Li Zhi gibt es aber nicht.”> Li Zhi selbst berichtet in einem Brief an einen Freund
iber Ricci.

[...] Li Xitai. Er stammt aus der grolen Westregion, welche von China 10 000 /i weit entfernt ist.
Zuerst fuhr er mit dem Schiff nach Siidindien und erfuhr von Buddha. Bis dort ist er bereits 40 000
li gereist. Danach erreichte er das siidliche Meer und die Provinz Guangdong. Darauthin wusste er,
dass wir im Ming-Reich zunichst [die Urkaiser] Yao und Shun hatten, danach gab es Zhou Gong
und Konfuzius. [Ricci] siedelte in die am siidlichen Meer liegende Stadt Zhaoqing um und lebte
dort 20 Jahre. Er las iiberall chinesische Biicher und bat gebildete Chinesen, ihn die Aussprache
und Bedeutungen der chinesischen Schriften zu lehren. Er befragte sie iiber den Begriff von Natur
und Prinzip aus den vier Konfuzianischen Klassikern, um deren Sinn und Bedeutung zu
verdeutlichen. Zudem studierte er bei demjenigen, der sich mit den sechs Klassikern auskannte.
Deshalb beherrscht er jetzt unsere Sprache, kann unsere Schrift schreiben und unseren Riten und
Sitten folgen. Er ist ein duBerst hervorragender Mensch. Im Innern hat er geschickte Gedanken, im
AuBeren ist er bescheiden. Wenn sich mehr als zehn Menschen um ihn herum sammeln und [mit
ihm] debattieren, kann er jedoch nacheinander antworten, die anderen Menschen konnen ihn mit
ihren Fragen nicht aus der Fassung bringen. Ich habe gesehen, dass alle anderen Menschen ihm
nicht iiberlegen sein konnen. Die Menschen, die entweder duflerst arrogant und iiberheblich oder
schmeichelnd, entweder prahlerisch oder langweilig sind, konnen sich mit ihm nicht vergleichen.
Ich weil} jedoch nicht, wofiir er [nach China] kam, ich habe mich bereits dreimal mit ihm getroffen,
aber ich weifl nicht, warum er zu uns kam. Meine Vermutung, dass er unseren Zhou Gong und
Konfuzius durch seine Lehre ersetzen wollte, ist jedoch zu einfiltig. Vielleicht ist es nicht so. >

> FRANKE 1939:19-20

22 Die Bearbeiter des Gesamtberichts Riccis, Nicolas Trigault, Pietro Tacchi-Venturi und Daniello Bartoli fillten
ein hartes Urteil tiber Li Zhi. FRANKE (1939:20) schrieb dazu: ,,Da Ricci in dem Ende Li Tschis ein Eingreifen
Gottes in der bedringten Lage des Missionswerkes sah, so mufl man zunidchst annehmen, dafl der so elend
zugrunde Gegangene mit zu den Gegnern gehorte, die Ricci so hart zusetzen. Dieser aber erwihnt eine solche
Tatsche mit keinem Worte.*

> Siehe Xu fenshu, j. 1,S.33: [..] FIPGZE, PEZERPGIRAM . BB+ &A%, VIFEEE KL, BOH
i, CoEDUEERMER . KAUEMEEE, RRMBRHB LA RE. 2%, BRAEHR. 1l 13‘5%?@%%%%*7”
W, NLIRBIEAE MR, FE¥BLET R, IR (DUE) MEEEMILAE, GEWR (N mBY
WA 7ﬁﬁ%:&ﬁtﬁaﬁzm, VRS 2 307, AT 2 B, R ARSIt RIS, A
B, WP AR , B, EASUEREM TG AR ARG, SR TTHEE, R
E)%/\'Jiiﬁﬁﬁtﬁﬁf‘fﬁfﬂﬁ R R, (EAMBIST A, ROK=FEHE, EAMBMATFH, EHACAT
LoER. JLzB, DURE, BAERM.
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Nach Li Zhis Aussage haben sich die Beiden dreimal getroffen. Li Zhi bewunderte wohl
Riccis Gelehrsamkeit und Beredsamkeit, verstand aber nicht, warum dieser nach China kam.
Kritik an der Verbreitung des Christentums scheint er nicht geiibt zu haben. Nach FRANKE
filhrten die Begegnungen der Beiden weder zu einer geistigen Annidherung noch zu einer
Auseinandersetzung, sie dienten lediglich dem Austausch von Hoflichkeiten und
Freundschaftsbezeugungen, ohne greifbares Ergebnis.24

Es ist erwihnenswert, dass im Jahr 1645 Zheng Zhilong %2 %€ (1604-1661) und der
Longwu Kaiser 77 (1602-1646, reg. 1645-1646) der Siidlichen Ming-Dynastie jeweils
ein Gedicht dem italienischen Jesuiten Francesco Sambiasi (Bi Fangji = /7%, 1582-1649)
gewidmet hatten.” LIN ist sogar der Meinung, dass es einen Anhaltspunkt im Gedicht von Lin
Shifang (37a) fiir ein Treffen des Longwu-Kaisers mit Aleni gibt, der jedoch in den
zeitgenossischen Werken nicht nachvollziehbar ist. ® In den Werken anderer Konvertiten
finden sich Inhalte geistlicher Natur. So hatte z. B. Xu Guangqi ##Y6H (1562-1633) fiinf
Gedichte, deren Inhalte sich auf die Lobpreisung von Jesus, der Heiligen Maria, die Zehn
Gebote sowie die Sieben Todsiinden und Sieben Tugenden bezogen, geschrieben.”’

Im Jahr 1993 wurden 58 Gedichte eines anonymen Autors gefunden, die vermutlich von
dem italienischen Jesuiten Michele Ruggieri (1543-1607) wéhrend seines Aufenthalts in
China zwischen 1580 und 1588 geschrieben wurden.?® Demzufolge konnte die Entstehung der
58 Gedichte mit der Freundschaft zu dem chinesischen Gelehrten Xu Wei #7H (1521-1593)
zusammenhidngen, der in dieser Zeit zwei Gedichte iiber den Jesuiten Michele Ruggieri
geschrieben hatte. * Hinzu kommt, dass Aleni das von einem Anonymos geschriebene
britische Gedicht Shengmeng ge *2 %k (Das Lied vom heiligen Traum) in Gedichtform ins
Chinesische {iibertragen hat. 30 Es scheint, dass sich die Jesuiten auch am klassischen

chinesischen Gedicht versucht hatten. Spidter sind ein paar Gedichte anldsslich des

** FRANKE 1939:23-24.
» Das Gedicht des Longwu-Kaisers mit dem Titel Huangdi yuzhishi %75 1ff5¥ und das Prosagedicht von
Zheng Zhilong mit dem Namen Pinglu hou fu V)% % wurden im elften Monat des ersten Jahres der Longwu-
Periode (1645) geschaffen. Siehe FGGJ, Bd. 16, S. 441-466.
*° LIN 1998:102.
" Die fiinf Gedichte sind Shengjiao guijie zhenzan %2¥ 3% % (Lobeshymne/Psalm), Tianzhu shijie 1
# (Zehn Gebote des Himmelsherrschers), Kezui gide . 9E-L1% (Sieben Tugenden zur Uberwindung der sieben
Todessiinden), Zhenfu baduan E.A5 )\ %t (Acht Werke des wahren Gliicks) und Aijin shisiduan %+ VU5 (14
Werke der Barmherzigkeit). Siehe YSHL, Bd. 8, S. 33-39.
*% CHAN 1993:129-176.
> CHAN 1993:129-176; CHAN 1996:317-337.
Y L12007:87-142.
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Geburtstags von Adam Schall von Bell entstanden.” Im Jahr 1920 erschien Sheng gingyin ji
B 5 &% £ (Die Sammlung der heiligen klaren Stimmen), das 33 Xiang shi 18 &F
(Gedenkgedichte) von dem spanischen Dominikaner Yang Duomo #5% Bk (Fr. Thomas de la
Hoz, O.P, 1879-1949), 18 Vierzeiler von Herrn Jiang Xiaolian (Xiaolian Jiangxiansheng =N
F2462E) tiber die Kreuzigung und 46 Gedichte von anonymen Autoren, die nach FANG in der
Ming-Qing Ubergangszeit entstanden waren, enthilt.*

Seit der Ankunft der ersten Jesuiten in China hatten chinesische Literaten angefangen,
die Jesuiten und das Christentum als Sujet in ihren Gedichten anzufiihren. Das Gedicht war
eine Kommunikationsmoglichkeit zwischen den Jesuiten und dem chinesischen
Gelehrtenkreis. Von Literaten aus der niedrigen Gesellschaftsschicht bis zum Kaiserhof, von
Chinesen bis zu den Jesuiten hatten sich alle an den literarischen Aktivititen beteiligt. Die
vorhandenen Gedichte existierten urspriinglich verstreut in verschieden Werken der relativ

bekannten Literaten. Es ist zu vermuten, dass noch zahlreiche Gedichte verborgen sind.

1.3 Methodik

1.3.1 Interaktions-Kommunikations-Ansatz nach STANDAERT

Die Begegnung zwischen dem Westen und China im 17. Jahrhundert ist ein besonderes
Phénomen in der Interaktion zwischen den Kulturen. Die jesuitische Mission ist ein
entscheidender Teil in der Geschichte der Chinamission. Im Vergleich zu anderen Lindern im
17. Jahrhundert gibt es vorwiegend vollstindige Dokumente dieser Zeit. Die Anzahl der
betreffenden Jesuiten und der chinesischen Christen sowie der interessierten Gelehrten war
gegeniiber der Gesamtbevolkerung relativ gering, nichtsdestotrotz bildet sie ein ideales
Muster fiir die interkulturelle Forschung. Die Werke und Diskussionen der Protagonisten der
damaligen Zeit schlossen Religion, Philosophie und Moral ein. Damals standen Europa und
China auf einer relativ gleichen Ebene. Beide waren in den Bereichen der Ausbildung und des

Druckwerks hoch entwickelt®® und in der Lage, die jeweils andere Kultur aufzunehmen und

' FANG 1969g:2283.
*2 FANG 1969b:1689.
*? Siehe STANDEART (2002:2-3): “A first characteristic is that the observation sample of this period is sufficiently
representative with being too broad. The number of foreign actors involved was after all very small. [...] The
number of Christians, for instance, reached a maximum of 200,000 in about 1700, which was small compared to
the overall population (150 to 200 million inhabitants.) [...] the interaction was clearly between groups of
markedly divergent size. [...] A second characteristic is that both cultures involved were relatively similar with
15
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darauf zu reagieren. Die gesamte Kommunikation und Interaktion konnte in einer relativ
offenen und toleranten politischen Umgebung stattfinden.

Bei einer Begegnung der Kulturen spielen zunichst fiinf Faktoren eine Rolle als
Ausgangspunkt in der Erforschung des interkulturellen Kontakts, die fiir die spédtere Analyse
von Bedeutung sind: der Transmitter, der anderen Informationen tibergibt; der Empfinger, der
die Informationen aufnimmt; die Information, durch die der Transmitter mit dem Empfinger
verbunden ist; der Weg, auf dem die Information weitergeleitet wird; der Beobachter, der
diese Kommunikation beobachtet.>* Ausgehend davon hatte STANDAERT vier Frameworks
und Bewertungen ausfiihrlich dargestellt.

Beim Transmissionsansatz liegt der Forschungsschwerpunkt auf dem Transmitter, das
heit dem Missionar. Es erheben sich folgende Fragen: wie gibt er die Informationen weiter
und wie berichtet er iiber seinen Erfolg und sein Scheitern? Der Historiker und damit der
Beobachter vergleicht die originalen westlichen Informationen mit der chinesischen Version
und schaut, wie genau der Missionar seine Botschaft ins Chinesische iibersetzt hat. Ferner
vergleicht der Historiker die von den Missionaren weitergegebenen Informationen mit der von
Chinesen erneut bearbeiteten Information. Damit will der Historiker den Einfluss der
Missionare auf die Information und deren Wirksamkeit bewerten. Vor 1960 gehorten die
meisten Forscher des interkulturellen Austauschs zu einer missionarischen Gemeinde, ihre
Werke bezogen sich grofenteils auf die Missionare, die aus derselben Gemeinde oder aus
demselben Land stammten.® Jedoch blieb unklar, ob es eine effektive Methode gibt, den
Einfluss zu bewerten bzw. zu messen.

Der Rezeptionsansatz entstand in der 60- und 70-er Jahren des letzten Jahrhunderts. Die
Forscher waren mit den Fragen beschiftigt, wie Chinesen auf den Eintritt des Christentums
und die westliche Kultur reagierten. War die Reaktion negativ oder positiv? Wie nahmen
Chinesen die Informationen aus dem Westen auf? Diese Fragestellungen deuten an, dass der
Forschungsfokus von den Missionaren auf den Empfianger (Chinesen) verlagert wurde. Die
Reaktion, die in sprachlichen chinesischen Primirquellen iibermittelt wurde, wird bei

Forschern mit den originalen Informationen der Transmitter verglichen. In diesem Fall ist die

regard to their means of cultural reproduction. Many studies on cultural transmission involve cultures of unequal
complexity. In this regard, the similarity between Europe and China can be observed in two fields: printing and
education. [...] Europeans and Chinese were able to engage in communication at a level, at least from the
European perspective, very different from encounters in other countries at that time. [...] A third characteristic is
that the role of external power was relatively reduced. [...] the Chinese administration remained relatively open
during the whole period, at least open enough to allow a constant influx and renewal of the mission.”

** STANDAERT 2002:4-5.

 STANDAERT 2002:6-7.
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Forschung auch nicht umfassend, weil die Forscher oft unbewusst versuchten, die Nicht-
Ubereinstimmung der Beiden herauszufinden. 3% Der Schwerpunkt der Untersuchung hatte
sich seit den 60-er Jahren des letzten Jahrhunderts von der Missionsgeschichte auf die
chinesische Reaktion auf das Christentum und die Missionare, der durch GERNETS Christus
kam bis nach China gekennzeichnet wurde, verlagert. Aufgrund dieses Werks wechselte die
Aufmerksamkeit der Forschung vom Transmissionsansatz zum Rezeptionsansatz. >’ Er
beschiftigte sich mit der Frage, inwieweit Chinesen das Christentum und die andere Kultur
angenommen haben. GERNET hatte sich auf antichristliche Quellen, z. B. Shengchao poxie ji
EHEARE AN 4E (Sammlungen der heiligen Dynastie zur Zerschlagung der Heterodoxie) und die
Zeugnisse der Missionierung konzentriert. Die Verschiedenheit der Sprachen, die
gesellschaftlichen Formen, die moralisch-politischen und philosophischen Traditionen des
Westens und Chinas wurden intensiv beleuchtet. Er ging davon aus, dass das Christentum die
Kritik aushalten musste, da die christliche Lehre auB3erhalb der chinesischen Orthodoxie lige
und deshalb niemals als eine Lehre bzw. Philosophie betrachtet wiirde, die auf staatlichen
Ebenen akzeptiert worden wire. Diese Unvereinbarkeit war fiir GERNET die Ursache fiir das
Scheitern der Jesuiten. *® Hier ergibt sich jedoch die Frage, ob nicht die einseitige
Quellenauswahl, denn er bezieht sich nur auf wenige pro-christliche Quellen, zu dieser
Schlussfolgerung gefiihrt haben konnte. Er betonte die kulturelle Differenz beider Seiten, um
zu beweisen, dass die christliche Lehre unter der Fiihrung von Ricci nicht unverfilscht war,
da sie sich wihrend der Anpassungsphase mit der chinesischen Kultur und der heimischen
Philosophie vermischt hatte. Wenn der Standpunkt auf der Reinheit einer Religion liegt, dann
war GERNETs Auffassung reprisentativ. Im Fall der kulturellen Transmission zwischen zwei
Kulturen wird die fremde Kultur nach Auswahl und Verarbeitung von der heimischen Kultur
aufgenommen.

Unter Inventionsansatz ist zu verstehen: “[...] the transmitter, in approaching the
receiver, constructs a symbolic reality (a discourse) of the receiver and of his or her culture;
this symbolic reality in itself becomes a means to determine the receiver, to exercise power

over him or her. * [...] how the transmitter’s invention or constructed representation of the

*° STANDAERT 2002:13.
*7 STANDAERT 2002:13.
** GERNET 1984:16.
* STANDAERT (2002:18): “The “invention framework™ is a rather recent development that originated in post-
colonial and cultural studies. Inspired by the theoretical approaches in the line of Michel Foucault, and by its
application e.g., in Edward Said‘s Orientalism, some researchers apply the same methods to the seventeenth
century contact between China and the West.”
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receiver contributes to the transmission of the message”.40 Die Reiseberichte, iibersetzten
Schriften, die von den Missionaren in westlichen Sprachen geschaffen wurden, wurden
erforscht. Hierbei wurden die Ahnlichkeiten und Widerspriiche bzw. Unterschiede mit den
Ideen und die Weltanschauung der beschriebenen Kultur betrachtet.

Der Interaktions-Kommunikations-Ansatz beruht auf anderen Ansitzen und entwickelt
sich zu einem ganz neuen Rahmen. Es betont, dass der Einfluss und die Wirksamkeit
wechselseitig sind. Wihrend der Rezeptionsansatz die Differenz und Ungleichwertigkeit der
beiden Seiten betont, werden Europa und China hier als gleichberechtigte Teilnehmer der
Dialoge betrachtet. Die im Verlauf der Begegnung der Kulturen entstandene Innovation und
deren Beziehungen werden besonders beobachtet. Die Innovation wird nicht als
Missverstiandnis betrachtet, sondern als eine Methode, um zu verdeutlichen “[...] how the
reception was integrated into a larger context (external coherence), in ordert to uncover what
the different way of understanding reveals about the other culture.”*' Selbstverstindlich ist die
Entstehung von Missverstindnissen und Unverstdndlichkeiten unvermeidlich, jedoch
existieren auch Toleranz und Versténdnis.

Ferner ist anzunehmen, dass, obwohl das weitere soziale Umfeld die Menschen
bestimmt, der Mensch in der Lage ist, sich von ,,cultural determinism” zu distanzieren bzw.
zu entfernen. In jeder Kultur gibt es jemanden, der offen zu anderen Menschen und Kulturen
ist, gleichzeitig gibt es jemanden, der Abstand zu der dominanten Kultur hilt. Dieser Ansatz
interessiert sich fiir die Menschen, die sich von denjenigen, die der herrschenden Kultur
folgen, unterscheiden. > Unter dem Interaktions-Kommunikations-Ansatz verlagert die
Forschung den Fokus von Transmitter und Empfinger auf die Interaktion zwischen den
beiden und die Ergebnisse der Kommunikation, ndmlich Text, Bild und sogar soziale
Netzwerke.* Die folgenden Fragen lauten nun: Welche Interaktion wird etabliert? Welche
Kommunikation ist entstanden? Inwieweit haben Transmitter und Receiver das Neue durch
einen gegenseitigen Austausch erschaffen? Bis zu welchem Mal3 haben sie eine neue Sache
mit den von der Gegenseite stammenden Erkenntnissen etabliert?**

Ferner wurde die Interaktion-Kommunikation in vier Phasen eingeteilt: zunichst
versteht man eine andere Kultur basierend auf seiner eigenen Kultur. Die fremde Kultur wird

also auf die gleiche Weise wie die eigene Kultur strukturiert und beschrieben. In der zweiten

40 STANDAERT 2002:21.
“l STANDAERT 2002:26.
42 STANDAERT 2002:26-27.
43 STANDAERT 2002:40.
“ STANDAERT 2002:39-40.
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Phase versucht man, sich in die fremde Kultur hineinzuversetzen und die Welt mit ihren
Augen zu sehen. Dabei riickt die eigene Subjektivitit vorldufig in den Hintergrund. In der
dritten Phase nimmt man seine eigene Identitit wieder an, nachdem man sich bemiiht hat, die
fremde Kultur zu verstehen. SchlieBlich erreicht man die vierte Phase, in der die Differenzen
beider Seiten keine wichtige Rolle mehr spielen. Das Verstindnis der fremden Kultur
beeinflusst gewissermafen das Verstidndnis von sich selbst und vermag die eigene Identitit
sogar zu transformieren. Daher ist der Prozess eine kontinuierliche Interaktion des neuen
Verstindnisses iiber andere und iiber sich selbst.*

Im konkreten Fall der Gedichtsammlung wird sie zu einer im Vorgang der Interaktion-
Kommunikation entstandenen Textproduktion gezédhlt. Die Dichter verstanden die fremde
Kultur und Religion beruhend auf dem eigenen kulturellen Hintergrund, wihrend die Jesuiten
im Umgang mit den Chinesen sich der fremden chinesischen Kultur anpassten. Allméhlich
beobachteten beide die Welt mit den Augen der jeweils fremden Kultur, sogar sich selbst, und
bestitigten dadurch ihre neuen Identitdten. Sie erlebten einen kontinuierlichen Prozess der
Entdeckung des eigenen Ich mittels der Entdeckung des Anderen. Nach iiber 20-jdhriger
Mission in China hatten sich die Jesuiten verédndert, ebenso die Chinesen, die schon jahrelang
mit den Jesuiten umgegangen waren.

Die Aufgabe des Historikers besteht nicht nur in der Darstellung der Unterschiede,
sondern auch der Darstellung der Interaktion und Kommunikation und des Kulturdialogs, die

in den Beziehungen zwischen beiden Kulturen stattfinden.

1.3.2 Theoretische Fragen der Gedichtiibersetzungen

Das Ziel dieser Arbeit ist, diese fiir die Jesuitenmission wichtige Gedichtsammlung,
wissenschaftlich zu erschlieffen, in den Kontext chinesischer Geschichte zu stellen und zu
analysieren. Dazu bedarf es einer philologisch kritischen und annotierten Ubersetzung,
welche die Grundlage fiir weitergehende Forschungen bildet. Bei der Ubertragung eines
chinesischen Gedichts ins Deutsche bedarf es einer Vielzahl methodischer Voriiberlegungen,
welche die Bezeichnung einer Ubersetzung als wissenschaftlich rechtfertigen.

Das Ubersetzen von Gedichten gehort zu den schwierigsten Aufgaben, denn es stellt

immer eine Herausforderung dar, klassische chinesische Gedichte in westliche Sprachen zu

45 STANDAERT 2002:34-35.
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ibersetzen. Bis zu welchem Grade sich dem lyrischen chinesischen Sprachausdruck
angenihert werden kann, oder ob es vielleicht doch moglich ist, durch die iibliche
Ausdrucksweise deutscher Lyrik den Geist der chinesischen Dichtung mittelbar
wiederzugeben, ist eine der Grundfragen.® Die Gedichtiibersetzung ist ein eigenstindiges
Kunstwerk und in der Regel ebenfalls formgebunden.®” Was das Gedicht jedoch von anderen
literarischen Gattungen unterscheidet, ist die Textform, die in entscheidendem Malle zu einem
Sinntrager wird. * Daher vertreten viele Forscher den Standpunkt, dass Dichtung
uniibersetzbar ist, ,,[...], weil in einer Ubersetzung das dichterisch Wesentliche verloren geht,
weil der dichterische Text seiner einmaligen unwiederholbaren Form entkleidet wird.«*

Ferner sind die Schwierigkeiten bei der Gedichtiibersetzung aufgrund der Differenz

zwischen der deutschen und chinesischen Sprache im linguistischen und &sthetischen Bereich

unldsbar. Die Unterschiede zwischen der chinesischen und deutschen Linguistik sind gro83.

Die chinesische Sprache ist isolierend, kennt also keine Flexion, auch keine anderen Affixe.
Pronomina, Prépositionen, Konjunktionen verwendet sie viel sparsamer als die europiischen
Sprachen. So beschrinkt sich die chinesische Grammatik auf die Syntax und besteht im
wesentlichen aus Stellungsgesetzen. Aber wie in dieser zugleich monosyllabischen Sprache die
einzelnen Wortlaute dufBlerst vieldeutig sind, trotz Betonungsunterschieden und stehenden
Wortverbindungen, so ist doch auch ein geschriebener Satz nie wie in unseren Sprachen
syntaktisch und somit inhaltlich | bestimmt und eindeutig. Das Schriftzeichen, die eigentliche
chinesische Spracheinheit, die am eindeutigsten den Wortsinn ausdriickt, ist meistens auch noch
vieldeutig und bildet einen priignanten Komplex verschiedenster Bedeutungsmoglichkeiten.”

Ein weiteres Ubersetzungsproblem bietet die chinesische Metrik. In einem chinesischen
Gedicht spielen Reime, Klang, Linge der Verse, ein entsprechendes Verhiltnis zwischen
Wortern in einem einzelnen Vers sogar in parallelen Versen eine wichtige Rolle.
Nachvollziehbar sind allenfalls die rhythmische Gestaltung der Verse und die dullere Vers-
und Strophenanordnung. Nur wenige Sinologen haben sich ans Versmal} des Vorbilds zu
halten versucht, mit dem unumgénglichen Kompromiss, dass sie eine chinesische Silbe einem
deutschen VersfuB gleichsetzten.’ Bei der Ubersetzung wird auf eine ,,Form-Translation® im
Allgemeinen verzichtet und hinsichtlich Rhythmus, Reim, Versmall und Klang entweder frei
oder weitgehend nach den Lyrikkonventionen im Deutschen verfahren. > Wegen der
linguistischen Differenzen zwischen der chinesischen und deutschen Sprache und der

literarischen sowie unterschiedlichen kulturellen Traditionen ist das Gedichtiibersetzen vom

46 TSCHARNER 1969%:247.
47 APPEL 2004:24-25.
“8 APPEL 2004:29.
4 7IMA 1992:19.
50 TSCHARNER 19697:244.
> TSCHARNER 1969%:270.
2 XUE 1991:8.
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Chinesischen ins Deutsche problematisch und weniger sinnvoll, weil die meist intendierte
Wirkung in der Zielsprache nicht realisierbar ist.* So ist ein gewisser Verlust beim Ubersetzen
unvermeidbar, z. B. die Schonheit des bildhaften Sinnes des klassischen Chinesisch sowie die
metrische Schonheit. Die Ubersetzung ubernimmt tatsdchlich die kommunikative Funktion,
mit der es dem Leser ermoglicht wird, sich dem Inhalt des Gedichts, dem
Lebenszusammenhang des Dichters zu ndhern. Bei dieser Gedichtiibersetzung mit starkem
historischem Bezug ist der Inhalt am wichtigsten.

Hinsichtlich des Ubersetzens klassischer chinesischer Gedichte in westliche Sprachen
ist zu beriicksichtigen, ob das eigene Ziel des Ubersetzers erreicht wird und ein bestimmter
literarischer Einfluss aus dem Original auf die Leserschaft verwirklicht werden kann. In
diesem Fall liegt die Skopos Theorie (Griechisch skopos = Zweck, Ziel) der Ubersetzung
zugrunde. Hinsichtlich des Dilemmas zwischen Treue und Aquivalenz/Flreiheit54 wird die
Ubersetzung zu einer komplex menschlichen Aktion mit bestimmtem Zeck, in dem der
Ausgangstext (AT) als Informationsangebot gilt. Wichtig ist, dass diese Theorie verschiedene
Ubersetzungen desselben Texts je nach dem Zweck des Zieltexts (ZT) ermoglicht. Fiir die
Auswahl einer passenden Ubersetzungsmethode und Strategie miissen weitere Faktoren,
Auftraggeber, Ubersetzer, Autor des Originals und Leserschaft des Zieltexts beriicksichtigt
werden. > Diese befreien den Ubersetzer aus iiberfliissigen Uberlegungen fiir andere
Ubersetzungsstrategien, besonders wichtig in der Beriicksichtigung der literarischen Form.
Ebenso ist vom Ubersetzer Loyalitit sowohl gegeniiber dem Autor des Originals als auch
gegeniiber dem Zieltextempfianger zu verlangen, die Intention des Autors nicht zu
verfilschen.”® Somit gewinnt der Ubersetzer eine relativ groBere Eigenstindigkeit gegeniiber
dem Ausgangstext; sowohl fiir das Ubersetzen zwischen verschieden Sprachen, als auch fiir

das Ubersetzen des historischen und literarischen Texts von weit auseinanderstehenden

33 TSCHARNER (19692:270): ,,Das Ideal, uns in deutscher Sprache wie der Chinese im Chinesischen auszuriicken,
ist allerdings unerfiillbar. Aber verschiedene Ubersetzer und Nachdichter sind diesem Ideal verschieden nahe
gekommen. Mehrere haben sich des Mittels von Einfithrungen und Anmerkungen bedient, um den Leser mit dem
Wesen des chinesischen Geistes, mit chinesischer Weltanschauung und chinesischem Leben vertraut zu machen
oder ihm besondere historische und literarische Voraussetzungen zu erhellen - ein dufBleres, aber geradezu
notwendiges Mittel (Von Strauf}, Heilmann, Hauser, auch Forke).*
> HOFFMANN (2006:24-25): ,,Unter wortlicher oder auch wortgetreuer Ubersetzung wird gemeinhin eine
Ubersetzung verstanden, die sich an das Wort hélt, wie es im Buche stehe. Und zwar in der Regel im
Worterbuche. Die freie Ubersetzung bewegt sich davon weg hin zu einer Ubersetzung, die den Sinn des
Originals und seine allgemein &sthetischen Charakteristika in den Vordergrund stellt und, wenn man so will, die
Funktion des Originals in seinem natiirlichen heimatlichen Umfeld in das fremde Umfeld einer andern Sprache
transponieren will.*
55 Seit den 70-er Jahren des letzten Jahrhunderts erschien eine neue Theorie, welche durch Hans J. VERMEERS
Skopos Theorie gekennzeichnet und nach und nach zum Funktionalismus entwickelt wurde. Dazu siche
VERMEER 1989:173-187; REIB/VERMEER 1984:95-96; VERMEER 2012%:221-232; NORD 2001:27.
> NORD 1988:32.
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Epochen ist der Ubersetzungsvorgang keine einfache Transkodierung, die Ubersetzung ist
nicht eine sprachliche Nachbildung, die den Sinn des Originals nie erreichen wird. Diese
funktionale Bestimmung der Translation ist vom kommunikativen Wesen einer solchen
Handlung begriindet.57

Ein weiterer Aspekt fiir den Ubersetzer von grundlegender Bedeutung ist die Methode,
welche Texte in ihrer Ganzheit erfassen und iibersetzen will, die ,holistische

Translation* genannte Methode:

Die Methode Holontra beriicksichtigt schlieBlich das Hintergrundwissen, das der Leser/Ubersetzer

zum Verstindnis der jeweiligen Textteile des Ausgangstextes mitbringen muf oder mitbringen

sollte. Der Leser/Ubersetzer erginzt so das im Text Stehende um die allgemeinen Kenntnisse, die

ihm zu einem im Text angeschnitten Thema schon zur Verfiigung stehen. Dieses

Hintergrundwissen besteht aus einer Reihe von Systemen, von denen jedes einzelne einen

bestimmten thematischen Bereich (der Kultur, des Lebens, der Wissenschaften) abdeckt. [...]

Holontra [erfordert] die Kompetenz, an Textstellen den Bezug auf ein Wissenssystem zu erkennen

und das Wissenssystem selbst strukturieren zu konnen, sowohl fiir die Ausgangskultur als auch fiir

das entsprechende System in der Zielkultur. Aulerdem muss der Ubersetzer die Vermittlung

zwischen beiden Systemen herstellen konnen, um sie in geeigneter Weise in den Zieltext

einzubringen.*®
In dem konkreten Fall eines chinesischen Gedichts sollte der Ubersetzer den Charakter des
Texts, das spezifische kulturelle Bezugssystem des Textproduzenten des Ausgangstexts, die
Rezeptionssituation und die intendierte Leserschaft beriicksichtigen. Vor allem ist die
Vermittlung des Kultur- und Sprachspezifischen gegeben, wenn der Ubersetzer die
Verstindlichkeit eines Gedichts mit Erlduterungen und Kommentar ermoglichen kann. Das
Verfahren der Ubersetzung der vorliegenden Gedichtsammlung stellte sich in folgenden
Schritten dar. Da manche Worter mehrdeutig sind, musste deren Bedeutung in verschiedenen
anderen bzw. #hnlichen Kontexten und Texten eruiert werden. Der Ubersetzer muss
angemessene Worte in der Zielsprache wihlen, um deren Sinn zu verdeutlichen. Die Methode
der obligatorischen Transposition ist deshalb sehr hilfreich, welche befiirwortet, dass die
syntaktischen Strukturen der Ausgangssprache in den Fillen, wo keine formalen
Entsprechungen in der Zielsprache vorhanden sind, nicht nachgebildet, sondern durch

gleichbedeutende ZS-Strukturen ersetzt werden.””

37 Siehe XUE 1991:20-21. Ebenso REIB/VERMEER (1984:57-58): »[---], daB} sich bei kultureller Distanz, also
Raum- und/oder Zeitdistanz zwischen einem Werk und seiner Ubersetzung die Funktion allemal #ndert. [...] Es
ist nicht moglich, Translation als Transkodierung toute simple der/einer Bedeutung [vgl. Vermeer 1972, 61-71]
eines Textes zu verstehen. Translation setzt Verstehen eines Textes, damit Interpretation des Gegenstandes
,,Texts® in einer Situation voraus. Damit ist Translation nicht an Bedeutung, sondern an Sinn/Gemeintes [vgl.
Vermeer 1972, 221], also an Textsinn-in-Situation, gebunden.*

> GERZYMISCH-ARBOGAST/MUDERSBACH 1998:44-45.

> Beziiglich obligatorischer Transpositionen schrieb NORD (2011:21): ,,.Die waértliche Ubersetzung (Terminus
nach Wilss 1977a, 105) unterscheidet sich von der Wort-fiir-Wort-Ubersetzung dadurch, dass die syntaktischen
Strukturen der Ausgangssprache in den Fillen, wo keine formalen Entsprechungen in der Zielsprache vorhanden
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Dementsprechend werden in dieser Arbeit die im Chinesischen unbekannten Artikel,
Konjunktionen, Pripositionen und — soweit erforderlich — thematische Subjekte in eckigen
Klammern eingefiigt. Viele religiose Begriffe, bisweilen lediglich chinesisch transkribiert,
finden sich in den verschiedenen Gedichten. Sie stellen ein grundsitzliches Problem dar, weil
sie in der AS zumeist eine andere Konnotation besitzen als in der ZS und deshalb einer
tiefgehenden und weitausgreifenden Erkldrung bediirfen.

Mit der Hilfe des Kommentars und der Annotation werden der Zusammenhang eines
Gedichtes im Rahmen der zeit-, kultur- und sprachspezifischen Besonderheiten erldautert und
die Ubersetzung sowie das dadurch dargestellte kulturelle Bezugssystem fiir die Leserschaft
rezeptionsfihig gemacht. Das Ziel der Ubersetzung ist, moglichst die Auffassung der Dichter
und ihre Geisteswelt wiederzugeben. Obwohl sprachliche und formale Verluste unvermeidbar
sind, werden die Gedichte originalgetreu iibersetzt.

Es soll an dieser Stelle keineswegs eine Nachdichtung der chinesischen Gedichte in Form
einer deutschen Dichtung geschaffen, sondern der Inhalt wiedergegeben werden. Hier zeigen
sich die Probleme und Schwierigkeiten, auf die die Dichter wihrend ihrer Begegnung mit
dem Christentum und der fremden Kultur trafen, die grundlegend anders als ihre traditionelle

Kultur, Konfuzianismus und andere Religionen waren.

1.4 Aufbau der Arbeit und Anmerkung zur Notation

Im ersten Kapitel wurde ein Uberblick zum aktuellen Forschungstand gegeben, die
Vorarbeiten und Ubersetzungen der Gedichte in europidische Sprachen und in der
chinesischen Sprache vorgestellt und in den Zusammenhang der wissenschaftlichen
Diskussion eingeordnet. Es folgte die Darstellung des Interaktions-Kommunikationsrahmens
und der Ubersetzungstheorie zu klassischen chinesischen Gedichten.

Das zweite Kapitel befasst sich mit dem historischen Umfeld der Entstehung der
Gedichtsammlung. Es werden darin die wichtigen Zusammenfassungen im Rahmen von

Politik, Wirtschaft, Wissenschaften, Philosophien, Literatur im spdten Ming-zeitlichen China,

sind, nicht nachgebildet, sondern durch gleichbedeutende ZS-Strukturen ersetzt werden (,,obligatorische
Transposition). Dadurch werden bei der Dokumentierung bereits der Satzrang und vielfach auch der Textrang
einbezogen, so dass eine textimmanente Konstitution von Bedeutung méglich ist. Vernachlédssigt werden auch
hier Situation und Textfunktion.“ Sieche auch STOLZE (2011°:73): ,,Obligatorische Transpositionen® treten bei
lexikalischen Liicken oder grammatischen Strukturdivergenzen im betreffenden Sprachenpaar auf. SCHREIBER
(1993:126): ,,[...], daB bei der obligatorischen Transposition keine sinngetreue wortliche Ubersetzung moglich
sei, der Wortartwechsel also auf Grund der unterschiedlichen Sprachstrukturen erfolge, [...]*
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das Leben des Giulio Aleni und seine Chinamission sowie die Entwicklung der
Gedichtgesellschaften in Fujian vorgestellt.

Das dritte Kapitel widmet sich zunéchst den vorhandenen Quellen zu der Kompilation
der Gedichtsammlung und deren Entstehungszeitraum. Es enthdlt insbesondere
bibliographische Informationen aus den staatlichen und heimischen Chroniken zu den
Dichtern und stellt dariiber hinaus einige Tabellen zur Verfiigung, die einen einfachen
Uberblick iiber die Lebenszeiten, die berufliche Stellung und die Beamtentitel der Dichter
geben. Diese Gliederungen zeigen, welcher Dichter Christ bzw. Nicht-Christ war sowie ihre
Beamtenstellung. Da die Quellenlage zu den Biographien der Dichter diirftig ist, ist dieses
Kapitel recht kurz.

Das vierte Kapitel bildet den Kern der Arbeit. Es wird zunichst der Zustand der
Gedichtsammlung, die Anmerkung zu Buchdeckel und Titel sowie Untertitel, die
betreffenden Informationen iiber dieses Manuskript, dessen Nichtiibereinstimmungen
zwischen dem Inhaltsverzeichnis und dem Text dargestellt. Danach finden sich alle Gedichte
vollstidndig iibersetzt und annotiert in ihrer urspriinglichen Reihenfolge, wobei notwendige
und unerldssliche Anmerkungen zur Lehnschreibung der chinesischen Zeichen, der
Anspielungen, mythologische Anfiithrungen in FuBBnoten hinzugefiigt werden.

Das fiinfte Kapitel beschiftigt sich mit den Inhalten der Gedichtsammlung. Gemif3 den
Inhalten, die sich in den Gedichten widerspiegeln, wird dieses Kapitel in fiinf Gruppen
aufgeteilt. In jedem einzelnen Teil werden Gedichte oder Verse iibersetzt vorgelegt und mit
den entsprechenden Hinweisen beziiglich des Inhalts eingeordnet.

Das sechste Kapitel handelt von den Geisteshaltungen der Dichter. Die konfuzianisch
gebildeten Dichter zeigten in ihren Gedichten jedoch kaum unterschiedliche Einstellungen,
entweder kritisierten sie den Einfluss des Buddhismus auf den Konfuzianismus, oder sie
zeigten ihre Freude an moglichen Innovationen mit Hilfe der Jesuiten sowie deren Religion.
Die Geisteswelten der Dichter werden eingehend erforscht.

Im siebten Kapitel werden die Ergebnisse der Arbeit zusammengefasst und die
Moglichkeiten fiir eine zukiinftige eingehende Forschung aufgezeigt.

Als Umschrift chinesischer Begriffe, Orts- und Personennamen wird das Hanyu-Pinyin
System in dieser Arbeit verwendet. Das Wade-Giles Umschriftsystem findet sich bei Zitaten
und Literaturangaben. Chinesische Begriffe und Zitate werden in Langzeichen aufgefiihrt.
Kurzzeichen finden nur dann Verwendung, wenn dies in einer Vorlage bzw. Buchtitel der Fall

ist. Schriftzeichen werden bei der ersten Nennung entweder im Text oder in der FuBinote
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gegeben. Die Zahl der Reihenfolge eines Gedichts wird hinter dem Dichter in runden
Klammern gesetzt, bei zwei oder mehreren Gedichten wird darauf mit Buchstaben

hingewiesen.
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2. Historisches Umfeld der Entstehung der Gedichtsammlung

Der Untergang der Ming-Dynastie ist wihrend der Wanli-Periode (1573-1620) bereits
offensichtlich: der Kaiser hatte kein Interesse an der staatlichen Verwaltung und kaum
Regierungsverantwortung wahrgenommen, die stindige Entfremdung von Kaiser und
Beamten,” das Anwachsen der Macht der iibermiichtigen Eunuchen, die massiven Angriffe an
der Nordgrenze und stetige Rebellionen im Inneren fiihrten zu Krisen, die zu dem Untergang
des Reiches beitrugen.

Bis zur Chongzhen-Zeit (1611-1644) war die Lage nicht mehr unter Kontrolle: weder
konnte die Regierung die Volksaufstinde niederschlagen noch die Grenzstreitigkeiten
gleichzeitig abwehren; die Wirtschaft konnte sich nach langjidhrigen Steuerbelastungen und
den Hungersndten sowie Naturkatastrophen und einer inaddquaten Landwirtschaftspolitik
nicht mehr erholen. Nach dem Zerfall des Ming-Reiches und dem Selbstmord des
Chongzhen-Kaisers 1644 wurde die Siidliche Ming-Regierung im Zeitraum von 1644 bis
1661 von den Mitgliedern der kaiserlichen Familie jeweils in den Provinzen Fujian #8 %,
Zhejiang WiiT und Guangdong /% % gegriindet.®’ Im Jahr 1662 wurde der letzte Siidliche

Ming Yongli-Kaiser in der Provinz Yunnan zusammen mit seinem einzigen Sohn erdrosselt.

5 Bis 1618 war der Wanli-Kaiser bereits 30 Jahre nicht zur Audienz gegangen. Die Regierungsadministration
blieb auBler Betrieb, Personal wurde nicht aufgenommen. Der Nachfolger des Wanli-Kaisers, der Taichang-
Kaiser, war einen Monat nach der Thronbesteigung wegen Krankheit gestorben. Sein Nachfolger, der Tiangi-
Kaiser, der unter Eunuchen aufgewachsen und nur mit Eunuchen vertrauen war, verbrachte einen Grofteil seiner
Regierungszeit damit, sich der Kunsttischlerei und dem Holzbau zu widmen. Die Macht des Kaisers wurde
allmihlich von dem Obereunuchen Wei Zhongxian Z%/ &% iibernommen. Siehe Mingshi, j. 236, S. 6235; S.
6150, Bd. 20; . 294, S. 295, Bd. 2; CHAN 1982:293-294.

% Von dem Begriinder der Ming-Dynastie, Zhu Yuanzhang bis zu dem letzten Kaiser Zhu Youjian, der sich
1644 auf dem Jing-Berg 3% 111 erhéingt hatte, hatten insgesamt 16 Kaiser das Reich 277 Jahre regiert. In der Zeit
der Jesuitenmission herrschten der Wanli- & Kaiser (reg. 1573-1620, Geburtsname: Zhu Yijun 1 #5,
Tempelname: Shen Zong #5%), der Taichang- Z= /& Kaiser (reg. 1620, Geburtsname: Zhu Changluo &7 %,
Tempelname: Guang Zong J5%), der Tiangi- X Kaiser (reg. 1621-1627, Geburtsname: Zhu Youjiao 4:H 1%
Tempelname: Xi Zong % 55%), der Chongzhen- 5244 Kaiser (reg. 1628-1644, Geburtsname: Zhu Youjian 4% B4,
Tempelname: Si Zong [5%). Nach dem Tod des Chongzhen-Kaisers bestieg Fiirst Fu #fi T (reg. 1644-1645,
Geburtsname: Zhu Yousong & Hi#&, Tempelname: An Zong % %%) den Thron mit der Regierungsdevise
Hongguang 5% in Nanjing der Provinz Zhejiang. Nach dem Zerfall der Hongguang-Regierung erschienen drei
andere Thronpriitendenten: Fiirst Tang J# T (reg. 1645-1646, Geburtsname: Zhu Yujian &3 $# Tempelname:
Shao Zong #A55%) etablierte seine Longwu- £\ Herrschaft mit der Unterstiitzung von Zheng Zhilong ¥ 2 #€ in
der Provinz Fujian, Zhu Yu’ao & F 4% (reg. 1646) fiihrte die kurzfristige Herrschaft Shaowu #7 in der Provinz
Zhejiang und Fiirst Gui £ F (reg. 1646-1662, Geburtsname: Zhu Youlang & Hf, Tempelname: Zhao Zong 3
°%) mit der Regierungsdevise Yongli 7K/& in Zhao Qing 2§ der Provinz Guangdong. Als er 1662 besiegt
wurde, ging auch die Siidliche Ming-Dynastie (1644-1662) nach 17 Jahren unter. Siehe Mingshi, j. 20-24, S.
261-338, Bd. 2.
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Hinfort brauchte der Qing-Staat also keine »legitimen« Rivalen mehr zu fiirchten.®*

Der Zeitraum von der Ankunft Michele Ruggieris (1543-1607) 1580 bis zum Tod Giulio
Alenis (1582-1649) entsprach dem Niedergang der Ming-Dynastie. Mit dem Zerfall der
Siidlichen Ming-Dynastie wurde die jahrlange jesuitische Mission fast zerstort und es war

unmoglich, zur Bliite ihrer Mission zuriickzukehren.

2.1 Fujian in der Ming-Zeit

Mit Min [%], dem Kurznamen der heutigen Provinz Fujian, sind urspriinglich sieben Stimme
gemeint, die sich im Ostlichen Teil der heutigen Provinz Guangdong, im westlichen Teil der
Provinz Zhejiang und in ganz Fujian verteilten. In der Zeit der Streitenden Reiche integrierten
die einheimischen Stimme allmihlich die Einwanderer aus dem Yue-Firstentum, und es
bildete sich der Minyue- [#]# Stamm heraus.®® Obwohl das Gebiet bereits im Jahr 221 v. Chr.
in die Qin-Zentralregierung eingebunden und als Regierungsbezirk unter dem Namen
Minzhong jun [ H B errichtet wurde, hatte es wegen der geographischen Lage an der
stidostlichen Kiiste Chinas, mit dem Wuyi-Gebirge im Westen und der Xianxia-Bergkette im
Norden, keinen engen politischen Kontakt mit der Zentralregierung aufgebaut und erlangte
einen Ruf als Verbannungsort.64

Die Einwanderungswellen des 8. Jahrhunderts verdnderten Fujian grundlegend. Im Jahr
909 fiihrte Wang Shenzhi T # %l (862-925), ehemaliger General der Tang-Dynastie (618-
907), ca. 5 000 verbliebene Soldaten nach Fujian und errichtete dort Fuzhou als Stiitzpunkt.
So kam es allméhlich zur Verschmelzung der Kultur und Lebensart von Mittelchina mit
heimischen Gebrduchen. In der Zeit der Fiinf Dynastien und der Zehn Reiche (907-960),
wurde das Gebiet als Min-Reich (Minguo [#][#) bezeichnet und Wang Shenzhi als Fiirst Min

(Minwang [#] T) geehrt. Aufgrund der Beschrinkung der geographischen Lage schenkte

Wang Shenzhi seine Aufmerksamkeit dem Uberseehandel. Zur Stabilisierung seiner
Herrschaft und Vermehrung des Finanzeinkommens trieb er Uberseehandel und fiihrte die

Entwicklung des Fuzhou-Hafens weiter, welcher bereits einer der drei wichtigsten Héfen der

52 SPENCE (1995:56): ,,1661 drangen die Qing-Armeen unter der Fiihrung Wu Sanguis, des Generals, der einst
den Shanhaiguan-PaB fiir die Ming verteidigt hatte, in Burma ein, bekamen die traurigen Uberreste des Ming-
Hofes von den Burmesen ausgeliefert und brachten sie auf chinesisches Territorium zuriick.*
% Beziiglich der Geschichte des Minyue-Reiches (Minyue guo #i#[®) siche XU 2006a:113-182.
* TANG 1995:79.
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Tang-Zeit geworden war.”” Unter seiner Verwaltung entwickelte sich das Fujian-Gebiet stark
und erlangte wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Wohlstand. In den nachfolgenden
Jahrhunderten kam es immer wieder zu Einwanderungen aus Mittelchina. In der spiten
nordlichen Song-Zeit und der spiten Yuan-Zeit lie} sich die vor den Kriegswirren fliechende
Bevolkerung in Fujian nieder.

Bis zum achten Jahr der Hongwu-Periode wurden acht Prifekturen, eine direkt regierte
Prifektur (Zhili zhou EL3¥ /M) und 57 untergeordnete Bezirke innerhalb von Fujian errichtet.
Dort lebten 515 307 Familien (hu /) und 1 738 793 Menschen (kou I1).°° Die hohe
Bevolkerungsdichte fithrte zu einer Lebensmittelknappheit. Aufgrund der zunehmenden
Bevolkerung und des Mangels an landwirtschaftlichen Nutzflachen stand das Volk Fujians
unter groBem Druck. Die binnenlidndischen Prifekturen Fujians sind sehr gebirgig, selbst die
Prafekturen an der Kiiste haben kaum bebaubare Felder, die zudem stark versalzen sind und
nur spirliche Ernteertrage erbringen. Somit war man auf Getreidelieferungen anderer
Provinzen angewiesen. Im Siiden importierte man das Getreide aus Guangdong, im Norden
aus Wenzhou und Taizhou.®’ Bei jedem Transport wurden mindestens zehn Schiffe und im
Ausnahmefall sogar iiber dreihundert Schiffe beladen, wobei die Kosten fiir den Transport die
Kosten fiir das Getreide um ein Dreifaches iiberstiegen. Naturkatastrophen oder verzdgerte
Getreidelieferungen hatten hédufig einen Riickgang der Bevolkerung und soziale Wirren zur
Folge.%®

Das Volk Fujians konnte sich nicht auf die traditionelle Landwirtschaft allein stiitzen,
deshalb waren die Menschen zur kommerziellen Wirtschaft iibergangen, um ihren
Lebensunterhalt zu verdienen. In der Lokalchronik der kleinen Kiistenstadt Chongwu 5251 ist

der folgende Eintrag aus der Ming-Zeit zu finden:

Unter diesen gibt es diejenigen, die weder Landwirtschaft noch Fischfang betreiben. Stattdessen
bringen sie Geldmittel, um Handel zu treiben nach Westen in die Provinz Henan und nordlich nach
Hubei. Sie beladen die Schiffe mit Yams, Getreide, Hanfstoff und anderen Waren, dann fahren sie
auf dem Wasser bis ins Gebiet Gaoqiong der Provinz Guangdong, Wenzhou, Taizhou der Provinz
Zhejiang. Die reichen Geschiftsleute leben iiberall in der Stadt Chongwu, ihre Gewinne sind [so
hoch], dass frithere Einkommen damit nicht verglichen werden kénnen.®

% L1A0 2002:30; SCHAFER 1954:9, 13-30.

% Mingshi, j 45, S. 1122, Bd. 4.

57 Nur ein Fiinftel der Felder in der Prifektur Zhangzhou waren bebaubar. Siehe Tianxia junguo libing shu, Bd.

16, S. 3071; Huangming shifa lu, j. 75, S. 6b-7a; WIETHOFF 1963:129.

% Huangming shifa lu, j. 75, S. 1987; XU 2006b:16.

% Chongwu suo chengzhi, S. 42: WA A AR, Pegie, WEHM. &, JEs, 8, sUKITEzS
W, WM. B RS, KB, KRS, TRAEY. EREHEAESD, WKHEE AR R
HE.
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Die Menschen, die in den binnenlidndischen Préifekturen Fujians lebten, waren ebenfalls an
den kommerziellen Aktivititen beteiligt. Sie tauschten Bauholz, Tee und Papier gegen Salz,
Meeresfriichte und Produkte des Handwerks mit dem Volk an der Kiiste. Nach und nach
waren die kommerziellen Netzwerke zwischen binnenldndischen Prifekturen und dem
Kiistengebiet sowie zwischen Fujian und anderen Provinzen ausgebildet worden. Menschen,
welche sich mit Handel beschiftigten, waren nicht nur Arme, Handwerker oder Bauern,
sondern kamen auch aus michtigen Familien und der Adelsschicht. In einer anderen

zeitgenossischen Schrift wird Ahnliches berichtet:

Seidenprodukte aus Fuzhou, diinne Seide aus Zhangzhou, Indigo aus Quanzhou, Eisen aus
Yanping, Orangen aus Zhangzhou, Lichees aus Xinghua, Zucker aus Zhangzhou und Quanzhou
und Papier aus Shunchang stromten téglich iiber den Fenshui-ling (Inlandpass) und Pucheng-Pass

in das Wuyue-Gebiet (Provinz Zhejiang). Die Transporte nach Ubersee waren unzihlig.

Die Menschen trieben nicht nur innerhalb Chinas Handel, sondern dehnten ihre
kommerziellen Aktivititen auch auf Siidostasien aus. Seit der Song-Zeit spielte das Volk
Fujians dank seiner fortschrittlichen Seefahrttechniken und regen Uberseehandelsaktivititen
eine wichtige Rolle in der Geschichte des chinesischen Uberseeverkehrs. Der Quanzhou-
Hafen war der weltweit bedeutendste Hafen in der Song- und Yuan-Zeit geworden. Die
Seefahrer fuhren bis zum Indischen und Pazifischen Ozean und hatten umfangreiche Kontakte
mit dem Ausland. Allmihlich besaBen sie eine Vormachtstellung iiber den Uberseehandel in
Asien. Viele chinesischen Hindler waren in das siidostliche Ausland ausgewandert und
bildeten dort eine in der Diaspora lebende Gesellschaft. Zur gleichen Zeit kamen ausléndische
Héndler nach Fujian und lieBen sich dort nieder. Die von ihnen mitgebrachten Kulturen,
Sitten und Religionen, wie beispielsweise Islam, Hinduismus, Manichdismus, Christentum
und Judentum, hinterlieBen ihre Spuren insbesondere in der Priafektur Quanzhou.
Entsprechend dem wirtschaftlichen Fortschritt durch kommerzielle Aktivititen und
Uberseehandel erhob das Volk Anspruch auf materiellen Wohlstand und sinnliche Geniisse.”'
Vor allem war die Anzahl der Trédger des juren-Grades im Gegensatz zu den frithen Dynastien
stetig gestiegen. In der ganzen Ming-Zeit nahmen die Provinzen Fujian und Zhejiang
hinsichtlich der Zahl an Trigern des juren-Grades den zweiten Platz im Reich ein. Zu Beginn
der Ming-Dynastie kamen die meisten Tréiger des jinshi-Grades aus den Préifekturen Fuzhou,

Jianning und Xinghua. Seit Mitte der Ming-Zeit waren die Préfekturen Fuzhou, Xinghua,

" Minbu shu, S. 1121: NARZ #8%%, W24, R, ME28, MR, Wiz Hie, 5. w2,
NEE 24, MEAEDKE, MEIB/NE, TRBRK. HUORET %%, JCAAEr . WIETHOFF
1963:135.
" Chongwu suo chengzhi, S. 39-40.

29



Quanzhou und Zhangzhou der Hauptherkunftsort dieser Gelehrten. In der spiten Ming-Zeit
waren Quanzhou und Zhangzhou iiberlegen. " Bs ist klar ersichtlich, dass sich der
Kulturschwerpunkt von dem nordlichen Teil Fujians nach dem siidlichen Teil verlagerte.
Zudem entstanden viele neue Stidte. Im Vergleich zur Hongzhi-Periode war die Anzahl der
Stidte in der spiten Ming-Zeit von 171 auf 337 angestiegen. Beispielsweise stiegen An’hai %
#F und Yuegang H# von unbekannten Dorfern zu beriihmten kommerziellen Stiitzpunkten
auf, die nordwestliche Stadt Jianning % %8 wurde ein Zentrum des Druckgewerbes.”

Die relativ offene Uberseehandelspolitik der Song- und Yuan-Zeit wurde nach dem
Dynastiewechsel durch den Begriinder des Ming-Reiches Zhu Yuanzhang & JuF (reg. 1368-
1398), der aus einer armen Bauernfamilie stammte und durch eine Serie von
Rebellenaufstinden an die Spitze des Reiches gekommen war, gedndert. Einerseits war der
Angriff auf die Kiiste durch Fang Guozhen 77 [3{¥2 (1319-1374) und Zhang Shicheng 5 == 3%
(1321-1367) eine groBe militdrische Bedrohung, andererseits pliinderten herrenlose japanische
Samurai’® hiufig in den Kiistenregionen. Seit dem vierten Jahr der Hongwu-Periode (1371)
wurde eine Serie von Seehandelsverboten fiir den Privathandel erlassen; dem Volk war es
verboten, Auslandsbeziehungen zu unterhalten und Hochseeschiffe zu bauen. > Die
Verbotspolitik wurde am Anfang der Jiajing- 3% %5 Periode (1522-1547) aufgrund von
Auseinandersetzungen ~ zwischen Portugiesen und Chinesen intensiviert. '° Das
Seehandelsverbot wurde bis zum Ende der Dynastie prinzipiell beibehalten.

Unter der Regierung des Ming-Reiches wurde der Privathandel verboten, einzig der
Tributhandel war erlaubt.”’ Dafiir hatte die Regierung aber nur drei Seehandelsbehorden

eingerichtet: die Ningbo-Behorde fiir Japan, Fuzhou fiir Ryiikyli, Guangzhou fiir Siidasien,

72 XU 2006b:596-599.
7 Seit der Siidlichen Song-Zeit war Jianning %5 ein Druckzentrum geworden und hatte sich in der Ming-Zeit
weiterentwickelt. Siehe Q12007:87, 182-187.
™ L11986:228; Ming taizu shilu, j. 70, S. 1300, Bd. 3.
> Das Verbot wurde 1381 wieder verkiindigt: das Kiistenvolk durfte nicht mit Auslindern Handel treiben. Vier
Jahre spiter durfte das chinesische Volk sogar nicht mehr auf das Meer, um Fischfang zu treiben. Im 23. Jahr der
Hongwu-Periode (1390) wurde ein kaiserlicher Erlass an das Finanz-Ministerium herausgegeben, um dessen
Uberwachungstitigkeit fiir das Verbot in Guangzhou, Fujian und Zhejiang mit Auslindern zu betonen. Im Jahr
1397 wurde das Verbot erneut betont. Ming taizu shilu, j. 70, S. 1300, Bd. 3; j. 159, S. 2460, Bd. 6; j. 205, S.
3067, Bd. 7;j. 252, S. 3640, Bd. 8; sieche auch WIETHOFF 1963:29-30, 54-55.
7 WIETHOFF 1963:92, 104, 66.
" Der traditionelle chinesische Uberseehandel bestand aus zwei Formen: dem offiziellen Tributhandel und dem
vom Volk betriebenen Privathandel. Der dem Tributsystem untergeordnete Handel setzte demnach die
Aufnahme diplomatischer Beziehungen und die formliche Anerkennung der Macht und Uberlegenheit des Ming-
Reiches voraus. In diesem System mussten alle Linder aus Ubersee, die mit China handeln wollten, eine
,.Herrscher und Vasallen“-Beziehung mit dem Ming-Reich akzeptieren. OLAH 2009:27; L1 1986:226-227.
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welche jedoch vielmals Abschaffung und Wiedererdffnungen in der Ming-Zeit erlebten.”
Dies brachte indes unerwartete Folgen mit sich: den Untergang des Tributhandels und die
Bliite des Schmuggelhandels an der Kiiste. Damit wurde der Yuegang (Mondhafen) als
Schmuggelhafen, der sich in der Prifektur Zhangzhou befindet, sehr bekannt, wo der
Privathandel mit Auslidndern florierte. Wenn man die Geschichte des Auf- und Niedergangs
der Hifen an der Kiiste Fujians betrachtet, so kann man sehen, dass der Hafen Quanzhous zur
Mitte der Ming-Dynastie bereits keine Bedeutung mehr hatte, stattdessen bliihte der
Privathandel des Mondhafens. Im Jahr 1567 hatte Xu Zemin }7%[X;, Hauptzensor Fujians,
eine Throneingabe eingereicht, um die Abschaffung des Seehandelsverbots und die
Anerkennung des Uberseehandels mit siidostlichen Lindern zu beantragen. In demselben Jahr
wurde es dem Volk erlaubt, zwar nicht mit Japan aber mit siidostlichen Lindern Handel zu
treiben. " Diese Lockerung des Seehandelsverbots kann auf die Eintreibungen von
Steuereinkommen, von militdrischem Sold fiir die nordwestliche Grenze und den Kampf
gegen Piraten zuriickgefiihrt werden.™

Nach ihrer Ankunft im 16. Jahrhundert in Siidostasien waren Fujian und Guangdong
zwei Orte, wo die Europier ihren Handel betrieben.®' In den folgenden Jahren iibernahmen die
Europier die Kontrolle der Handelsrouten innerhalb des siidostlichen Ozeans in Asien. Sie
behinderten die chinesischen Héndler in ihren kommerziellen Aktivitdten in Siidostasien,
erhoben Steuern und massakrierten sogar Auslandschinesen im Jahr 1602 und 1629.% Dies
war daher einer der Griinde fiir die feindliche Haltung gegeniiber den Europédern zu dieser
Zeit. Nach dem Untergang der Ming-Dynastie im Norden etablierten die iiberlebenden

Fiirsten der kaiserlichen Familie in der folgenden Zeit im Siiden verschiedene, teilweise

" CHANG 1990:66. Anfang der Yongle-Periode wurden Zweigstellen erneut eingerichtet und von Eunuchen
beaufsichtigt. Anfang der Jiajing-Periode wurden Zweigstellen in Fujian und Zhejiang wegen Piratenangriffen
wieder abgeschafft und nur die Zweigstelle Guangdongs erhalten. Siehe Mingshi, j. 75, S. 1848, Bd. 6; j. 81, S.
1980-1982, Bd. 7. Jeweils in den Jahren 1367, 1370, 1374, 1403, 1522 erlebten die Seehandelsbehdrden
Abschaffung, Verlagerung und Wiedereinrichtung. Siehe L1 1986:233.
" Dongxi yangkao , S. 131; siche auch CHAO 2005:206.
% CHANG 1990:63.
81 CHAN (1982:391-392): “The 16th Century was a period of great historic change throughout the world. Europe
was in transition from the Middle Ages to the modern era. In Germany and Spain Charles V was still trying to
give reality to the tenuous claims of the Holy Roman Empire to supreme power in Europe; England, France and
other European countries were manifesting a highly developed sense of nationalism. Feudalism, as a political
system, was in its last gasp. Kings were concentrating all political power in their own persons but were finding
themselves more and more dependent on the middle class for their revenue. The merchants were increasing their
power, wealth and influence, and under the protection of their governments were beginning to expand in lands
far away. The English East India Company was founded in 1600 for trade with the East. Two years later the
Dutch founded a similar organization and in 1604, the French too, set up an East India Company. There was
conflict, first between the Portuguese and the Dutch, later between the French and the English, each attempting
to secure supremacy at sea and a monopoly of the market in the East.”
82 L1A0 2002:254-257; Dongxi yangkao, S. 92; WIETHOFF 1963:22-23.
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parallel existierende Herrschaften. Im Jahr 1645 etablierte der Fiirst Tang, Zhu Yujian, die
Longwu-Herrschaft in der Stadt Fuzhou mit der militirischen und finanziellen Unterstiitzung
von Zheng Zhilong, welche der Anfiihrer der damaligen michtigsten Uberseehandelsgruppe
war.®

Im Hinblick auf die Geschichte Fujians in der spiten Ming-Zeit lésst sich sagen, dass in
der Mitte des 16. Jahrhunderts Fujian eine hohe Bevolkerungsdichte erreichte. Die
kommerziellen Aktivititen und der Uberseehandel waren die wichtigste Quelle des
Steuereinkommens sowohl fiir die lokale Regierung als auch fiir das gesamte Ming-Reich.
Unter dem strengen Seehandelsverbot der Ming-Herrschaft blieb der private Seehandel aktiv.
Die Entwicklung der Wirtschaft und Gesellschaft brachte das Volk von Fujian zu Wohlstand.
Dies erfiillte einerseits die Sehnsucht nach luxuriosem Leben, andererseits ermoglichte es

umfangreiche Bildung in den verschiedenen gesellschaftlichen Schichten, wie CRIVELLER in

seiner Abhandlung sagte:

The Fujian literati were well-educated, open-minded, and dissatisfied with both politics and the
dominant Neo-Confucian ideology. They were looking for direction. This is perhaps the reason
why Aleni was successful among them.*

2.2 Giulio Aleni (Ai Ruliie 3 f# 1%, 1582-1649) in Fujian

Laut den Konventionen und Gesetzen des Ming-Reiches war nur folgenden Ausldndern
erlaubt, in das Binnenland Chinas einzureisen: ausldndische Gesandte, die Gesandte
begleitenden Hindler und diejenigen, die die chinesische Kultur achteten und eine
Aufenthaltserlaubnis erhielten.* Matteo Ricci und Michele Ruggieri zeigten ihren Respekt
vor der chinesischen Kultur und den Sitten, und damit gelang es ithnen 1583, sich in der Stadt
Zhaoqing # % der Provinz Guangdong niederzulassen und dort den Bau der ersten Kirche in
China zu vollenden. Anfangs kleideten sie sich wie buddhistische Monche und hofften, dass
diese Strategie von dhnlichem Erfolg wie zuvor in Japan gekront wiirde. Dieser Versuch
entpuppte sich jedoch als Fehlschlag, denn Ricci hatte herausgefunden, dass buddhistische
Monche in der chinesischen Gesellschaft, besonders in der Beamtenschicht, kaum

Wertschidtzung fanden, stattdessen wurden besonders diejenigen respektiert, die nach der

%3 Zur Geschicht der Zheng Familie siche SAZVAR 2010:153-247.
8 CRIVELLER 1997:149.
8 PE1 1936:242.
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staatlichen Priifung in das Beamtensystem eintraten, nimlich die Konfuzianer.*® Daher ging er
im Jahr 1595 dazu iiber, sich wie ein Konfuzianer zu kleiden.

Durch die Strategie, sich mit konfuzianischen Gelehrten zu alliieren und als
. Komplement des Konfuzianismus* (buru ##{#) und ,,Ersatz fiir Buddhismus* (yifo % {#) zu
dienen, niherte sich Ricci den konfuzianischen Gelehrten.®” Zudem war es den chinesischen
Konvertiten erlaubt, Konfuzius und den Ahnen Opfer darzubieten. Opferungen sah Ricci als
Ahnenverehrung und als pietidtvolle Handlung, die nicht als Aberglaube und als Widerspruch
gegeniiber dem Christentum verurteilt werden sollten. Das Abbrennen von Weihrauch und
Papiergeld vor Ahnentafeln sowie Opfergaben stellten keinesfalls eine religiose Aktivitit dar,
sondern fungierten als Forderung eines verstirkten Zusammenhalts zwischen
Familiengliedern und waren Ausdruck des Respekts vor den Vorfahren. Ebenso war die
Verehrung von Konfuzius lediglich eine rituelle Aktivitit.*®

Mit der Unterstiitzung vieler chinesischer Anhinger, besonders der ,,drei Sdulen der
chinesischen Christenheit*, Xu Guangqi (Taufname: Paul Xu), Li Zhizao 25 # (Taufname:
Leo Li, 1571-1630) und Yang Tingyun #5£% (Taufname: Michael Yang, 1562-1627), hatte
Ricci Erfolg in der Oberschicht. Im Jahr 1613 bekehrten sich 5 000 Chinesen zum
Christentum, im Jahr 1627 gab es bereits 13 000 Anhénger des Christentums.®® Daher galt
Ricci als Begriinder der Chinamission.

Als Giulio Aleni 1611 das Binnenland Chinas betrat, war es dem Jesuitenorden bereits
gelungen, mit der Akkommodation-Strategie ® in China FuB zu fassen und die
Monopolstellung in der Chinamission einzunehmen.”’ Aleni wurde 1582 in Brescia, Italien,
geboren und trat 1600 in den jesuitischen Orden ein. Im Jahr 1607 wurde er in den Fernen
Osten gesandt. Bevor er die Provinz Fujian erreichte, hatte er schon mehr als zehn Jahre in

verschiedenen Stiddten als Missionar gewirkt. Aleni lief sich 1610 in Macao nieder. Nach dem

% LIU/WANG 1986:233.
%7 CRIVELLER 1997:353.
% LIN/XIE 19972:256.
% RONG 1995:800-802.
% STANDAERT (2001:681): “[...] “accommodation” was the name adopted by twentieth-century theologians to
describe the missionary method adopted in several countries in the seventeenth century but mainly developed by
Alessandro Valignano S.J (1539-1606). [...] Ricci, who considered Valignano as the “father of the China mission”
put this method into practice creatively.”
°! Der spanische Jesuit Franz Xaver (1506-1552) hatte wihrend seines Aufenthalts in Japan bereits bemerkt, dass
China ein wichtiges Reich fiir die Verbreitung des Christentums war. Der Augustinerorden, der
Franziskanerorden und der Orden der Dominikaner hatten jeweils 1565, 1579 und 1587 in Manila ihre
Missionare angesiedelt, wihrend die Gesellschaft Jesu erst 1581 die Hauptstadt der Philippinen erreichte.
Mindestens 25 Jesuiten, 22 Franziskaner, zwei Augustiner und ein Dominikaner hatten versucht, in China zu
predigen, aber sie waren nicht erfolgreich. Die Namen, Ankunftsdatum und andere Angaben iiber die Missionare
siche SEBES 1982:19-61.
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Misserfolg des ersten Versuchs, das Binnenland Chinas 1611 zu betreten, kehrte er wieder
nach Macao zuriick. Im Jahr 1613 betrat Aleni wieder das Binnenland Chinas und befreundete

sich mit Xu Guangqi in Peking. 1620-1621 hatte er in Shangzhou F /! der Provinz Shaanxi
% 7§ und Jiangzhou # M| der Provinz Shanxi LI i christliche Gemeinden etabliert.
Zwischenzeitlich hielt er sich auch in Yangzhou #; M| der Provinz Jiangsu YL #f und
Zhengzhou ¥¥ ) der Provinz Henan 7] F auf.

Seit langem hatte Giulio Aleni schon den Wunsch, in der Provinz Fujian zu predigen
und einen Stiitzpunkt zu etablieren, da Fujian als benachbarte Provinz von Guangdong ein
idealer Ort war, denn “with the Sciences, the men of Letters and Mandarins are flowering in a
wonderful way; and, in addition, because the natives are engaged in commerce with Japan,
Manila, Malacca, Sumatra, and with the other Kingdoms of this Orient: for which reasons

%2 Da nun die Sitten und Gebriuche sowie

they adapt themselves more easily to foreigners.
die Bevolkerung sehr kithn und ungebunden, die Wege zu der Provinz Fujian holprig und die
Sprache schwer zu verstehen waren, wurde sein Traum nicht immer verwirklicht.”

Als Aleni im Jahr 1625 von Ye Xianggao ¥ [A] 5, dem ehemaligen GroBsekretir des
Inneren Kabinetts, eingeladen wurde, in Fujian zu predigen, ging dieser Wunsch in
Erfiillung.94 Bei der Ankunft in Fujian sah er sich mit Schwierigkeiten politischer Natur
konfrontiert, auch dem Zweifel am Westen und antichristlichen Stimmen.”> Mit der Hilfe und

1 96

Organisation von Ye Xianggao und Cao Xuequan H £:{2°° (1573-1646) erhielt er die

Gelegenheit, Offentlich seine Lehre vorzustellen und mit chinesischen Gelehrten zu
diskutieren, wobei sich 25 Chinesen taufen lieBen. Diese Diskussion hatte Aleni im Sanshan
Iunxue ji = L1550 (Diskussion iiber die Doktrin in Sanshan) notiert.”’

In den folgenden 25 Jahren dehnte Aleni seine Mission auf ganz Fujian aus. Er baute

°2 ZURCHER 1990:427.
*> FEI 1995:38.
* Wann Aleni Fuzhou erreichte, ist derzeit umstritten. Laut DUDINK (1997:130) kam er im April 1625 in Fujian
an. LIN Jinshui ist der Ansicht, die Ankunft Alenis sei im Jahr 1624 erfolgt. Sieche LIN 2014:64.
% MENEGON 1997:220-221.
% Cao Xuequan (1574-1647), zi Nengshi fiE4f, hao Shicang £1# und Yanze . Im Jahr 1595 trug er den
jinshi-Grad und war Assistent des Finanzministeriums in Nanjing (Nanjing hubu langzhong T4 5% )7 BRHY),
spiter wurde er nacheinander in den Provinzen Sichuan und Guangxi eingesetzt. Im Regierungsapparat des
Siidlichen Ming-Hofs in Fuzhou wurde er als Minister der imperialen Zeremonien (Taichang siging X <5 i)
eingesetzt. Nach dem Verfall erhiingte er sich. Er hatte die Werke Yijing tonglun 7 &%ii5R (zwolf juan), Zhouyi
keshuo & 55 V] (sieben juan), Shuchuan huizhong EH1% & = (zehn juan) und Chungiu chanyi 75 #K ¥ %
(zwolf juan) sowie Xifeng zishuo 75 5t hinterlassen. Zu Cao Xuequans Biographie siche Mingshi, j. 288, S.
7400-7401, Bd. 24; HUANG 1993:556.
* RULE 1997:206-208.
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acht Kirchen in verschiedenen groflen Stiddten und richtete viele Kapellen in kleinen Stadten
ein. Er umgab sich mit Menschen aus verschieden Prifekturen und gesellschaftlichen
Schichten. Mehr als 200 Chinesen, die sich mit Aleni befreundet hatten, sind dokumentiert.
Sie konnen in folgende fiinf Gruppen eingeteilt werden: michtige lokale Beamte auf
Kreisebene; Beamte auf provinzialer Ebene und diejenigen, die sich vom Staatsdienst
zuriickgezogen hatten; Tutoren oder Lehrer von Kreisschulen und Préfektursschulen; niedrige
Gebildete und Landadel.” Die ersten beiden Gruppen waren michtige und einflussreiche
Menschen, etwa Ye Xianggao, Zhang Ruitu, Lin Yuji, He Qiaoyuan und Zhang Weishu. Sie
gewdhrten Aleni Schutz in Fujian. Der Landadel war entscheidend dafiir, ob Aleni auf der
Kreisebene Ful} fassen konnte. Zuerst verkehrte Aleni mit ihnen sowie deren Familien. Der
Einfluss eines konvertierten Familienoberhaupts oder konvertierter Mitglieder in einer
Familie war sehr wichtig, um andere zum Christentum zu bekehren. Wenn er in einer Stadt
ankam, besuchte er zunichst den lokalen Magistraten, um Unterstiitzung zu finden.

Die meisten Anhdnger waren niedrige Gebildete, sie spielten eine unerldssliche Rolle in
Alenis Mission. Im Gegensatz zu der Strategie ,,von oben nach unten“ des Matteo Ricci
schenkte er seine Aufmerksamkeit auch in der Mission den ,,kleinen Leuten®, d.h. den unteren
Schichten.” Aleni stattete hiufig den lokalen Kirchen sogar in der Wuyi-Gebirgsgegend einen
Besuch ab und blieb dort ein paar Tage oder Monate, um sich um die Mission zu kiimmern
und qualifizierte chinesische Priester auszubilden.'®

Aleni verbreitete seine Lehre ebenfalls mit der Veroffentlichung christlicher Werke und
dem Verschenken dieser Werke. Fuzhou wurde das Zentrum fiir die Veroffentlichung
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christlicher Werke.'”! Entsprechend seiner Mission'%” gingen Alenis literarische Aktivititen in

eine andere Richtung:

This shift is also shown by his literary production: no more scientific books, but only spiritual,
catechetical, moral, biblical and liturgical texts for his new converts. This is what Lin Jinshui calls
Aleni’s model of missionary methodology. It differed both from Ricci’s model, which took the
local places only as stages toward the imperial court, and from F. Verbiest’s model, which took the
imperial court as the forum of his activities.'"

Im Rahmen der Erforschung der jesuitischen Mission Fujians standen die Li-Briider, Li

Jiugong Z= /1.1 (?-1681) und Li Jiubiao Z= JLAE (?-ca. 1647) bisher im Vordergrund, ebenso

% LIN/XIE 19972:234-235.
% Die Strategie Alenis in Fujian wurde auch als bendihua Z<34¥, (Lokalisierung) bezeichnet, zu diesem Begriff
sieche STANDAERT 1991:291-307; STANDAERT 1993:32.
' FE11995:136.
"' FE11995:134.
12 paAN (2013:24) teilte Alenis Mission in vier Phasen: die erste war vor der Ankunft Alenis in Fujian (1613-
1624), die zweite zwischen 1625 und 1637, die dritte von 1637 bis 1639, die vierte in den Jahren 1640-1649.
193 CRIVELLER 1997:148.
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Zhang Geng 5RJ& (ca. 1570-ca. 1647) und Li Sixuan Z=jiil % (?-ca. 1661), denen eine zentrale
Rolle in der Mission Alenis zugesprochen wurde.'” Zu Alenis Erfolg trugen nicht nur der
Beistand hoher Beamter und der aus der niederen Schicht kommenden Gelehrten sowie die
Konvertiten, sondern auch seine Gelehrsamkeit und Aufopferungsbereitschaft bei. Li Sixuan
schrieb Folgendes in der Biographie Xihai Ai xiansheng xingliie 783 564 47HS (Uberblick

tiber die Handlungen des Herrn Ai vom westlichen Meer):

[Herr Aleni] hat vor allem die chinesische Aussprache und Schriftzeichen studiert, nach zwei, drei
Jahren kann er die klassischen chinesischen Werke begreifen, wie zum Beispiel Klassiker,
Geschichte, Werke aller Meister und die Sammlungen sowie alle Biicher der drei Lehren und
anderer Lehren. Er ist ein ausgezeichneter Mensch. Nachdem er den Sinn aller Lehren erfasst hat,
kann er ihre Unterschiede nennen und sie in einem Punkt vereinen. Es bekiimmert ihn, dass die
Chinesen dem buddhistischen Teufel verfallen sind. Daher scheut er keine Worte und Leidenschaft,
um verborgene Unheimlichkeiten und Einschrinkungen [des Buddhismus] zu beseitigen. Gegen
das Ausstreuen von Geriichten kiimpft er allein und scheut nicht die Aufopferung.'®

In den ersten 12 Jahren der Mission hatte Aleni groB3e Erfolge erzielt, die allerdings von dem
Widerspruch konservativer Krifte begleitet waren. Der Fujianzwischenfall 1637 war die
Wende seiner Mission. Auf Befehl von Xu Shiyin &1, Kommissar fiir Justiz in Fujian,
und Wu Qilong % #2#E, Prifektur-Magistrat in Fuzhou, wurde die offizielle Bekanntmachung
des Missionsverbots provinzweit angeschlagen; Aleni und Emmanuel Diaz (1574-1659,
chinesischer Name: Yang Manuo F%3§5#) sollten verbannt werden. In diesem Zeitraum der
Verfolgung 1637-1639 wurde der GroBteil der Kirchen und Kapellen zweckentfremdet. % Die
Veroffentlichung der Werke musste gezwungenermalen authoren. Mit Hilfe anderer Beamte
und Konvertiten verbarg sich Aleni nacheinander in Quanzhou und Xinghua. Nach 1639 war
das Klima entspannt und die Mission konnte wieder aufgenommen werden.

Durch die stetig steigende Anzahl von Konvertiten genoss Aleni den gleichen Ruhm wie
Matteo Ricci und wurde ,,Konfuzius aus dem Westen* (xilai kongzi Pi3 1) genannt.'”” Er
war von 1641 bis 1648 als Vize-Provinzial der Jesuitenmission in China titig. Wihrend der
Herrschaft der Siidlichen Ming in Fuzhou hatte der Longwu-Kaiser sogar 1645 der Kirche
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eine Ehrentafel gewéhrt. ™ Nachdem 1646 die mandschurische Armee Fuzhou erobert hatte,

lebte er seine letzten drei Jahre auf der Flucht. Im Jahr 1647 wich Giulio Aleni in die Stadt

1974 der Bezeichnung ,,drei Saulen des Christentums Fujians“ (Li Jiubiao, Zhang Geng und Li Sixuan) siehe
LIN/WU 1994:63. Zu Biographien der genannten Konvertiten siehe ZURCHER 2007:77-102.
'% Xihai Ai xiansheng xingliie, S. 248: o P HEREZ S0, (£, =4F, MR IEMEE, WML TE, =H
UGS, BEANRZE, JCAFBE . EREHA, METLIEEE, maiE —2, BmEhEAL
VOB BERA R b, AR R, WO DURE LRGN, o SRAIOIR,  SEE T SRR R 2 BE A, BIVRR S AN
1% FEI 1995:136.
17 Yesuhui xilai zhuwei xiansheng xingshi, S. 311.
'% ZURCHER 1997:67-68.
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Yanping aus. Obwohl Yanping weit von dem Krieg entfernt war und es auch an
Lebensunterhalt mangelte, kompilierte er weiter Biicher und verbreitete das Christentum. Am
10. Juni 1649 starb Giulio Aleni an einer Krankheit in Yanping und wurde auf dem Shizi-Berg
(Shizi shan +111) in Fuzhou begraben.'®”

Auch wenn diese Mission letzten Endes aufgrund des Angriffs der Mandschuren
abgebrochen wurde und Aleni selbst fast die Hoffnung verloren hatte, hinterlie er durch den
Bau vieler Kirchen in der Provinz Fujian und der Veroffentlichung von christlichen Werken

einen Einfluss, der noch bis heute besteht.

2.3 Die Entwicklung der Gedichtgesellschaften (shishe ¥11)

In der Ming-Dynastie erlebten die klassischen chinesischen Romane und das Drama ihre

Bliitezeit, wahrend Dichtungen groBenteils eine Nachahmung des Tang-Gedichtes waren.' '’

Mit der Absicht, die Prosa der Han- und Wei-Zeit und Gedichte aus der Bliite der Tang-Zeit
nachahmen zu wollen (wenbi hanwei, shibi shengtang VSR, &5 05 # ), hatte die
Riickkehr zu alten Traditionen (fugu yundong 18 7i##)]) einen wichtigen Einfluss auf die
Dichtung der Ming-Zeit genommen. Sie erreichte insgesamt dreimal einen Hohepunkt: der
erste entstand durch die Sieben Alteren Meister (gian gizi Hi-5¥) in der Hongzhi- 5475 und
Zhengde- 1Ef% Periode (1488-1521); der zweite wurde von den Sieben Jiingeren Meistern
(hou gizi %51 in der Jiajing- 32 9% und Longging- [% & Periode (1520-1570) angefiihrt;'"
der dritte Hohepunkt dauerte vom Ende der Tianqi- X H{ bis zum Anfang der Chongzhen- 5%
#4 Periode (1629-1641). Diese Phase wurde von der Yunjian-Gruppe (yunjian pai Z=[H]JK)
Chen Zilongs PfT#E (1608-1647) und der Fu-Gesellschaft (fushe #§ %k, Gesellschaft zur
Wiederherstellung) und Ji-Gesellschaft (jishe #+1:) gekennzeichnet. Wegen der groBen Zahl

der Literatenmitglieder besalen die Gesellschaften eine einflussreiche politische Macht. Die

meisten Vertreter waren aufrichtige Beamte und stellten die Hauptmacht gegen staatliche

19 7Zur Biographie Alenis siehe FEI 1995:38; CRIVELLER 1997:144-166.
"0 BEIFEL 1945:282.
""" Die Sieben Alteren Meister waren Li Mengyang 2=45[H (1473-1530), He Jingming i 5t W] (1483-1521), Xu
Zhenging WU (1479-1511), Bian Gong 4171 (1468-1551), Kang Hai Hi¥ (1475-1540), Wang Jiusi /18
(1468-1551) und Wang Tingxiang T %EAH (1474-1544). Die Sieben Jiingeren Meister waren Li Panglong Z5%%
J& (514-1570), Wang Shizhe F fH v{ (1526-1590), Xie Zhen ##& (1495-1575), Zong Chen 5% (1525-1560),
Liang Youyu %25 % (2-2), Xu Zhongxing 3 (?-1578) und Wu Guolun 5 [E48 (1524-1593). Dazu siehe
LI1AO 1994:118-352; SCHMIDT-GLINTZER 1990:403-406.
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Korruption und die iiberméchtigen Eunuchen sowie gegen die Angriffe der Mandschuren
Ende der Ming-Zeit. Deshalb hatten ihre Dichtungen eine gesellschaftliche Funktion.

Gegeniiber der Riickkehr zur alten Tradition kam es vom 20. Jahr der Wanli-Periode bis
zum Anfang der Chongzhen-Periode unter dem Einfluss der Xin-Schule zu neuen literarischen
Uberlegungen. Li Zhi hatte die Aussage tongxin shuo #E U» &t (das unverbildete
Bewusstsein/das kindliche Herz) besonders hervorgehoben, wobei der zentrale Begriff der
Xin-Schule, das gute Wissen (liangzhi R %), aufgegriffen und zu fongxin im Hinblick auf
Literatur ausgeprdgt wurde. Er kritisierte die Aussage der Li-Schule, das kosmische
Ordnungsprinzip zu bewahren und die personlichen Wiinsche auszuschalten (cun tianli, mie
renyu 17 RIEEJK N BX), denn er war der Meinung, dass die wahren menschlichen Herzen
dadurch verlieren werden. Die aus dem fongxin hervorkommenden literarischen Schriften
seien iiberragende Werke. 12

Li Zhis innovative Auffassung wurde nach seinem Tod von der Gong‘an-Gruppe
(gong’an pai »~ %K) unter dem Begriff xingling shuo 1% 5% (Theorie iiber die wahre
Begabung) iibernommen, die die drei Briider, Yuan Hongdao 3% %7718 (1568-1610), Yuan
Zongdao 3% 52iE (1560-1600) und Yuan Zhongdao # H1iE (1570-1626) bildeten.'” Sie
betonten die Ablehnung der Filschung und die Sehnsucht nach der Wahrhaftigkeit, auerdem
stellten sie sich gegen die vollige Nachbildung und strenge Befolgung der alten Dichtung im
Rahmen von Reimen, Stil und Sprache. Stattdessen sollte man seine individuelle Natur und
seinen Geist in der gegenwdrtigen Sprache und heutigem Stil in der Dichtung zum Ausdruck

114

bringen. '* Ab 1617 trat die Jingling-Gruppe (jingling pai %F%K) unter Fiihrung von Zhong
Xing $# 12 (1574-1642) und Tan Yuanchun 7% 0% (1586-1637) in Erscheinung. Sie fiihrten
einerseits die Auffassung der Gong’an-Gruppe weiter, hoben andererseits die Wichtigkeit der
Regeln der klassischen Gedichte hervor, um nach einer Vereinheitlichung der beiden Seiten zu
streben.'"> Obwohl die Gong‘an- und Jingling-Gruppen diese innovative Auffassung in die

Praxis umgesetzt hatten, leisteten sie groflere qualitative Beitridge zur Prosa als zur Dichtung.

Die Beamtenpriifung und die Konzentration auf achtgliedrige Aufsitze (baguwen J\JI%

) der Gebildeten wurde als Hauptgrund fiir den Mangel an einflussreichen iiberragenden

"2 SHIMADA 1979:179-185; GRIMBERG 2014:87.
' Die Biographien der drei Briider siche Mingshi, j. 288, S. 7397-7398, Bd. 22.
"% CHAN 1982:102.
"5 LIAO 1994:346.
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Dichtern betrachtet.''®

Die Dichtung und Poesie gehorten im alten China zu den wichtigsten
Kommunikationsmitteln der Gelehrten und Gebildeten untereinander und zu
Abgrenzungsmitteln vom einfachen Volk. Sie waren Privilegierte, die sich Bildung leisten und
dadurch die Voraussetzung fiir eine Beamtenkarriere schaffen konnten.''” Auf die starke
Entwicklung der Biirgerschicht war auch die Wende von Eliteliteratur zu Populérliteratur
zuriickzufithren. Besonders in den Yangzi-Flussgebieten und siidlichen Provinzen war ihr
wirtschaftlicher Stand und der damit verbundene soziale Lebensstandard relativ hoch.
Entsprechend dem materiellen Wohlstand stieg das Verlangen nach Teilnahme an kulturellen
Aktivitdten. Allmihlich verminderte sich die Kluft zwischen Adelsschicht und Biirgerschicht.
Die Entwicklung der Wirtschaft, das Bliihen des Buchdrucks, die Interesselosigkeit an Politik
und das zunehmende Verlangen der Biirgerschicht nach geistiger Zerstreuung waren Faktoren
fiir die Beliebtheit der Gesellschaften.''® Generell liisst sich sagen, dass die gesellschaftliche
Entwicklung die Bliite der Populédrliteratur der Ming-Zeit beeinflusst hatte. In diesem
geistigen Umfeld wurden zahlreiche literarische Gesellschaften (she f1) gegriindet.

Die Herkunft des Begriffs she ist auf die Zhou-Zeit zuriickzufiihren. Anfinglich wurde
she als Basis der gesellschaftlichen Struktur bezeichnet, je 25 Familien bildeten ein she.
Deren Griindung wurde durch den Bau eines Altars, um der Gottheit ihrer Gemeinde zu

opfern, gekennzeichnet. ' Nach der Han-Zeit wurde die Bezeichnung she auf andere

Gesellschaften ausgedehnt, wie z. B. die von dem buddhistischen Ménch Hui Yuan iz
(334-416) begriindete Lotus-Gesellschaft (lianshe j# £t ), die Song-zeitliche Kanon-

Gesellschaft (jingshe #4t) und die Yuan-zeitliche Yuequan yin-Gesellschaft (yuequan yinshe
IR 4E). 120

In der Ming-Zeit wurden die Gesellschaften zu verschiedenen Zwecken und Interessen
gegriindet. Besonders wichtig waren die nach literarischen Idealen strebenden Gong’an- und
Jingling-Gruppen sowie die Donglin-Akademie, die auch akademische und politische Motive
hatte, '*! die Fu-Gesellschaft und Ji-Gesellschaft. Es ist erwidhnenswert, dass die gleiche

heimatliche Herkunft eine wichtige Rolle fiir eine auf Politik gezielte Gesellschaft oder Partei

"¢ QIANYE 2012:175.
"7 XUE 1991:22.
"8 BETTRAY (1955:151): ,,Der wachsende Wohlstand mufte eine stirkere diesseitige Ausrichtung des Denkens
ergeben.” Die Griinde fiir die Entwicklung der populdren Literatur der Ming-Periode siehe CHAN 1982:101;
MAIR 2001:410.
" HYDC,j.7,S. 831.
20 XIE 1978:8.
2! Mingshi, j. 305, S. 7817, Bd. 26.
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gespielt hatte.'*? Nicht nur am Kaiserhof, wo die Differenzen zwischen Zivilbeamten und
Eunuchen zu Konflikten fiihrten, sondern auch auf den unteren Ebenen der Reichsverwaltung,
wo Kompetenzstreitigkeiten zwischen den verschiedenen Gruppen herrschten, die sich
zumeist nach der Herkunft bildeten, war es die ganze Ming-Zeit hindurch nicht zur Ruhe
gekommen. 123

Besonders im Siidosten Chinas wurden literarische Gesellschaften gegriindet, die hidufig
durch beriihmte Gelehrte oder Beamte Unterstiitzung fanden. Aus Enttduschung von der
Politik und den Auseinandersetzungen, oder auch aus Interesse hatten sich manche méchtige
Beamte den Gesellschaften und literarischen Veranstaltungen zugewandt, die wiederum
niedrige Gebildete um sich versammelten.

In dieser Zeit erlebte Fujian eine kulturelle Bliite und verzeichnete ein starkes
Bevolkerungs- und Wirtschaftswachstum durch die Ausweitung des Uberseehandels an der
Siidostkiiste Chinas. Fujian war sogar eine kulturelle Begegnungsstitte zwischen
europdischen und chinesischen Hindlern geworden. Seit dem Beginn der Ming-Zeit
erschienen bereits viele landesweit beriithmte Literaten und Dichter aus Fujian.'** Nach Lin

Hong #A75 (ca. 1383) und Gao Bing /=% (1350-1423) nahm Zheng Shanfu B{3% K (1485-

1523) einen wichtigen Platz in Dichtung und Prosa Fujians ein. In der Mitte der Wanli-Zeit

122 XIE (1978:12) hatte die Bewegung der Griindung der Gesellschaften der Ming-Zeit in drei Perioden eingeteilt:
am Beginn der Wanli-Periode versammelten sich die Literaten mit literarischer Zielsetzung, wihrend der
Chongzhen-Zeit wandten sich Gedicht-Prosa Gesellschaften politischen Bewegungen zu, nach der Hongguang-
5L)% Zeit (nach 1645) richtete sich der Fokus auf soziale Wandlung (Revolution). Neben der Donglin-Akademie
gab es weitere drei Hauptparteien: Zhedang #i# mit Shen Yiguan $L—# als Vorsitzendem; Qidang 753,
Vorsitzender Qi Shijiao JT55#{ aus der Provinz Shandong; Chudang ###, Vorsitzende Guan Yingzhen B JEfE
und Wu Liangsi %= 2%l aus dem Gebiet Huguang, die sich der Herkunft gemiB versammelten und kein
festgefiigtes Leitprinzip hatten. Sie verinderten ihren Standpunkt je nach politischem Profit und Konjunktur.
Siehe CHAN (1982:164): “These four parties fought a bitter four-sided fight until ultimately the Tung-lin
triumphed. Even that was not the end: discord among its members split the Tung-lin, while the defeated parties
were lying in wait for an opportunity to regain their power. About this time, there emerged a eunuch sufficiently
gifted to be able to take advantage of these quarrels and seize control of the government. A desperate struggle
then broke out between the eunuchs and the Tung-lin.”
> GRIMM 1954:155.
12 Minzhong shizi 7 -+F (Zehn Meister Fujians) bezeichnet die zehn Literaten aus der Priifektur Fuzhou: Lin
Hong #J§, Zheng Ding %5, Wang Bao %, Tang Tai J} 2, Gao Bing 5%, Wang Gong T 4%, Chen Liang
Pz, Wang Cheng 1%, Zhou Xuan & %, Huang Xuan ¥ %. In der Zeit von der Hongwu-Periode und der
Yongle-Periode hatten sie verschiedene Literaturgesellschaften gegriindet, wo literarische Aktivititen stattfanden.
Bei der Dichtung ahmten sie den Stil der blithenden Tang-Zeit nach. Im Jin ‘an Fengya & % JEHE des Xu Tong
R Jl (1561-1599) wurden 264 fujianer Dichter vorgestellt. In dem Qing-zeitlichen Werk Dongnan giaowai
shihua HFGUE4MEFEE von Liang Zhangju 2% 4E sind insgesamt 203 Dichter aus Fujian vorhanden und
Quanmin mingshi zhuan 4= [#] P #5{% beinhaltet 950 Dichter. Zhang Yining 5k LA%&, Lin Hong #&, Xu Tong,
Xu Bo und Cao Xuequan wurden zu den landesweit beriihmten Dichtern im Ming sanshi jia xuan B =1 5%
von Wang Duan 7L ¥ gezihlt. In der Mitte der Ming-Zeit kamen Xu Tong und Xu Bo hervor, die die Xinggong-
Gruppe (xinggong shipai L2 55IK) bildeten. Von der Mitte der Wanli-Periode bis der Chongzhen-Periode war
Cao Xuequan in der Dichtung beherrschend. Siehe CHEN 1996:276-279.
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erschienen Cao Xuequan und Xu Bo &%) (1570-1642) sowie Xie Zhaozhe #{Z&7H (1567-

1642) und Deng Yuanyue %F /5%t (ca. 1555-1604), daher haben die Dichtung und Prosa
Fujians wieder gebliiht.125 Es ist nachvollziehbar, dass es allein in Fujian von 1573 bis 1620
neun literarische Gesellschaften gab und im Zeitraum 1628 und 1644 sechs Gesellschaften.
Nach dem Zerfall der Ming-Dynastie existierten noch zwei Gesellschaften.'*®

Die Prifekturen Fuzhou und Xinghua waren die beiden Zentralen der Gedicht-Prosa

127 Cao Xuequan, Xu Bo und Xie Zhaozhe waren die

Gesellschaften in der spiten Ming-Zeit.
Hauptsponsoren zumindest acht literarischer Gesellschaften, die sich in der Provinzhauptstadt
Fuzhou befanden. Manche bekannten Gesellschaften hatten jeweils eine offizielle
Bezeichnung und ein Statut festgelegt, in dem Versammlungsanlass, Regeln, sogar Details der
Veranstaltungen aufgezeichnet wurden. Die in den Veranstaltungen geschaffenen Gedichte
oder Prosa der Teilnehmer wurden gesammelt und sogar gedruckt, z. B. Zhisheji 2 #L%E
(Sammlung der zhi-Gesellschaft). Als Freunde von Ricci und anderen Jesuiten und Leiter der
Gesellschaft waren Cao Xuequan und Xu Bo in der Lage, Verbindungen zu den
Gesellschaften fiir Aleni herzustellen. Manche Dichter, die den Jesuiten Gedichte gewidmet
hatten, waren Mitglieder von Gesellschaften. Xu Bo, Chen Kan der Lang fenglou-
Gesellschaft, ebenso Chen Hong der Shicang-Gesellschaft hatten den Jesuiten jeweils ein

Gedicht geschenkt und in die Gedichtsammlung aufgenommen.'*®

12 Xie Zhizhes Biographie siche Mingshi, j. 286, S. 7357, Bd. 24.
120 112011:75.
27 L12011:72. Beziiglich der Gesellschaften Fujians siche auch XIE 1978:236-238.

2 In dieser Zeit waren die folgenden Gesellschaften sehr bekannt: Aofeng shishe #EW 54, Zhishe Z 4,
Yaohua she ¥£#E4:, Canli hui %% & /Hongyun she 4 &= 4t, Linxiaotai dashe #{7 & K4k, Botai she JH & #L,
Shijun she £7 F #t, Shicang she f1 £ #k, Langfenglou shishe [ JE## %4, Siehe L1 2011:72-78. Manche
Gelehrte verfassten sogar Statuten der Gesellschaft, z. B. Xu Bos Hongyun huiyue 412 #J (Statuten der
Hongyun-Gesellschaft) und Xie Zhizhes Hongyun xuyue 41 Z=Z4E#] (Weitere Statuten der Hongyun-Gesellschafft).
Siehe Xu shuofu, S. 1320-1321; S. 1321-1322, Bd. 2.
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3 Entstehung der Gedichtsammlung

3.1  Zeitraum der Entstehung und Veroffentlichung der Gedichtsammlung

In welchem Jahr die Gedichte geschrieben und kompiliert wurden, kann anhand der Quellen
nicht exakt bestimmt werden, doch lédsst sich die Entstehung auf Umwegen zumindest
ungefdhr ermitteln. Obwohl die Gedichtsammlung damals selbst nicht veroffentlicht wurde,
ist jedoch zu vermuten, dass sie ein Teil des Sammelwerks Xichao chongzheng ji BE5H5% 1IE4E
ist. In einem zeitgenodssischen Werk von Konvertiten wird erwihnt, dass es urspriinglich vier

129

Biinde dieses Sammelwerks giibe. = Ebenso schrieb Xu Zongze #%5%7% in der Biographie

Alenis, dass das Sammelwerk vier Bédnde enthielte und in der Stadt Fuzhou publiziert
wurde.'?°
Heute existiert noch eine Sammlung mit dem Titel Xichao chongzheng ji BRE52 IF4E,

131

die zwei Binde enthilt. " Der erste Band enthélt die Inschrift der nestorianischen Stele, Du

jingjiaobei hou shu 785 2151% & (Nachfolgende Schrift zur Inschrift der Jing-Lehre) von Li
Zhizao, Jingjiao tang beiji 5 AL (Aufzeichnung der nestorianischen Stele) von Xu
Guanggi und das Wurong chudi shizijiabei xu 35 H 220 7 (Vorwort zur in Rongwu
entdeckten Kreuzesinschrift) von Zhang Geng. In dem zweiten Band sind offizielle
Dokumente, die die Jesuiten betreffen, zu finden, z. B. die Zustimmung fiir den Antrag, eine
Grabstitte fiir Matteo Ricci zu errichten, die Throneingaben betreffend die Empfehlungen
tiber Jesuiten im kaiserlichen astronomischen Amt und die Belohnung der Jesuiten. Die
Dokumente sind in dem Zeitraum der Wanli-Periode (1573-1619) bis zum ersten Tag des 1.
Monats 1639 (3.2.1639) entstanden.'*?

Auf dem Buchdeckel der Gedichtsammlung steht ebenfalls der Haupttitel Xichao
chongzheng ji. Zudem ist eine kleinere Schrift Minzhong zhugong zeng taixi zhu xiansheng
shi chuji B8 ABGZRTOGE G EFFW)4E (Erste Sammlung der Gedichte von den Herren in
Fujian, den Taixi-Herren geschenkt) auf dem Buchdeckel zu sehen. Nach der Anmerkung des

Buchdeckels ist die Gedichtsammlung ein Teil des Xichao chongzeng ji. Auf die Frage, ob der

1% ZHANG Geng 5RJ& und HAN Lin $%¢ (1596? -1649), Anhinger von Aleni, hatten im Yesuhui xilai zhuwei
xiansheng xingshi Alenis Werke vorgestellt und darin die vierbandige Sammlung Xichao chongzheng ji erwéhnt.
Siehe WXSB, S. 312.

XU 1989:365.

P! Das zweibindige Xichao chongzheng ji wurde in Paris mit der Nummer Chinois 1322 registriert. Siehe
HAN/WU 2006:4.

"2 HAN/'WU 2006:3.
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besagte vierte Band des Sammelwerks verlorengegangen ist, kann jedoch bisher keine genaue
Antwort gegeben werden.' ™

Die Ahnlichkeit der vorhandenen beiden Binde und der Gedichtsammlung liegt in der
Lobpreisung aus der chinesischen Oberschicht, dem hochrangigen Beamtenkreis und deren
Unterstiitzung der Mission. Es ist anzunehmen, dass es der Mission immer wichtiger wurde,
als die Lage im Fujianzwischenfall schlimmer geworden war, die Schriften, Vorworte von
Gelehrten und die Lobpreisungen des Kaiserhofs zu sammeln und zu veroffentlichen, die als
Zeichen der Anerkennung ihrer Legalitiit seitens der Herrschaft betrachtet wurden.

Ein anderer Anhaltspunkt fiir den Zeitraum der Entstehung der Gedichtsammlung findet

sich in einer Ankiindigung. Im VI. Monat des 14. Jahres der Chongzhen-Periode (08.07.-
06.08. 1641) gab Zuo Guangxian /r )%, Jianning-Kreismagistrat, eine Ankiindigung mit

dem Titel Jianning xian gaoshi 72582557~ aus. Hier heiBt es:

Seitdem Herr Li Taixi [Matteo Ricci] China betrat, verbreite er die jing-Lehre. Mit der Gunst des
Shenzong-Kaisers diente er im Ritenministerium und nach seinem Tod wurde auch die Grabstitte
erteilt. Danach kamen westliche Gelehrte nacheinander. Sie bearbeiteten die Kalender und lieen
sich in der Hauptstadt nieder, sie waren treu und aufrichtig sowie mit dem Schreiben beschiftigt.
Nun belohnt der Kaiser ihre Felder und Héuser, lobpreist sie mit einer Gedenktafel. Sowohl
hochrangige als auch lokale Beamte verehren sie. Die ihnen gewidmeten Gedichte und Schriften,
die in Chongzheng ji publiziert wurden, sind viele. Herr Ai Siji war der hervorragendste der
westlichen Gelehrten. Seine Werke bewegten menschliche Herzen und drangen in die Ohren ein,
beseitigten Irrwege. Herr Ye lud ihn nach Fujian ein, um die Lehre zu verbreiten. Er besuchte
unzihlige Stiddte und errichtete iiberall heilige Hallen, diente mit ganzen Herzen. Es ist gliicklich,
dass er mit der Lehre nun in unseren Kreis kommt und dariiber mit uns diskutiert. Das ist
bewundernswert.'**

Daher ist die Kompilation des Sammelwerks im Zeitraum zwischen dem 3. Februar 1639 und
dem 6. August 1641 zu datieren. > Die Gedichte wurden zu unterschiedlichen Zeiten
geschrieben, worauf Primérquellen einen Hinweis geben konnten. So erschien im Jahr 1635
Dijing jingwu liie 7 5 5% (Uberblick iiber die Landschaften der kaiserlichen Hauptstadt).
In der Beschreibung der Tianzhu tang X% % (Himmelsherrscher Halle), die Matteo Ricci in

Peking eingerichtet hatte, wurden vier Gedichte angefiihrt. Sie sind jeweils mit dem Titel

'3 Zu der Sammlung schrieb DUDINK (1997:145-146): “Although this collection is lost, it probably contained,
among others, the prefaces by Li Quantai, Wu Zai’ao, Zhang Weishu, Chen Changzuo and Shao Jiechun (see
above). The collection Tianxue jijie (ca. 1680), at present the only source for these five prefaces, might have
reproduced them from that part of Xichao chongzheng ji. So the latter text, compiled in a time of crisis, has
become an important source of information not only on the prefaces but also on the poems that “renowned
mandarins” wrote during Aleni’s first years in Fujian.”
PYHAN/WU (2006:234): KPEFISe2E 1 N, (BT RE, SEphas 2 SAL BT RE, B LAEE, 12 vt
BERAR, AB DA, IR, P12 8, 524 B LA by, EARAR, WA G&, Sk ] sy <, AR 5
o, PrRB G ST (GRIEER) AR, WS RSO P OICARIKEE, pr B RO B, IRk,
FAAW A FOE R, #E50E, NG, BUE 5, DURIES, SR RESRIEA S, TR, SR .
135 HAN/WU 2006:436. DUDINK (1995:303) glaubt, dass das Sammelwerk vor 1639 kompiliert wurde.
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Zeng xiguo zhuzi B VG B34 7 (Gewidmet allen westlichen Herren) von Ye Xianggao, Zeng Li
Xitai HEH|PEZ8 (Gewidmet Li Xitai) von Li Zhi, Zeng Li Madou HEF|IE % (Gewidmet Li
Madou) von Li Rihua und Zeng yuanxi Ai Siji 78 K (Gewidmet Ai Siji aus dem
fernen Westen) von Chi Xianfang JBEE75 versehen.'*® Zweifellos sind die vier Gedichte vor
1635 mit Hinweis auf die Empfinger entstanden. Die Gedichte von Ye Xianggao und Chi
Xianfang befinden sich in der Gedichtsammlung jeweils an der ersten sowie der 55. Stelle
jedoch ohne Titel. Eine Zeile des Gedichtes von Chi Xianfang (56) wurde sogar geédndert.

Im Ubrigen sind auch einige zeitliche Anhaltspunkte in den Biographien der Dichter
und den Gedichten zu finden. Zhang Ruitu 5R 5[] (2) hatte ein fiinfsilbiges Gedicht im alten
Stil in 32 Versen geschrieben: ,,Als ich in der Vergangenheit die Hauptstadt bereiste,
begegnete ich einst Herrn Xi Tai. [...] Erst jetzt, wo ich alt geworden bin, begreife ich
allmihlich, dass ich mein Leben schitzen sollte. [...]* Aus dem Inhalt und seiner Biographie
kann erschlossen werden, dass das Gedicht wihrend seines Ruhestands in der Heimat verfasst
wurde. Er hatte den dritten Platz in der Palastpriifung 1607 belegt und wurde u.a. als
Vizeminister in das Riten-Ministerium und 1626 ins Kabinett berufen. Nach dem Verfall der
Macht des Obereunuchen Wei Zhongxian kehrte er 1627 in seine Heimat zuriick. "’

Ebenso erscheint eine zeitliche Angabe im Gedicht von Chen Hongyi % 2" (26):
»l-.-] [Er] hat die Wurzel der Begierde durchbrochen, das Zuhause zu verlassen war so
einfach, wie die Schuhe auszuziehen. Seit 28 Jahren war die Heimat nicht mehr in seinen
Traumen. [...].* Auch das fiinfsilbige Gedicht im alten Stil in 8 Versen von Li Shidong Z=fifi
flil (40) zeigt: ,,[...] Von dem Heimatland ist [er] 80 000 /i weit entfernt, seit er das Zuhause
verlassen hat, sind 30 Jahre voriibergegangen. [...].”“ In den Gedichten findet sich jeweils
ershi ba zhou —1 )\ & (28 Jahre) und sanshi nian =-4F (30 Jahre). Da Aleni 1609 Europa
verlie}, kann die Zeit ihres Schaffens zwischen 1637-1639 datiert werden. Einen weiteren
Hinweis gibt es im Gedicht des Konvertiten Su Fuying #% & 9% (52), in dem es eine
Beschreibung iiber die Entdeckung eines steinernen Kreuzes in Quanzhou gibt. Das Kreuz

wurde 1619 entdeckt und bis zum Jahr 1629 von Aleni identifiziert, somit diirfte sein Gedicht

® Dijing jingwu liie, S. 153-154.
7 Mingshi, j. 306, S. 7846-7847, Bd. 26; j. 288. S. 7397, Bd. 24; Qianlong Quanzhou fuzhi, j. 54, S. 67b-68a.
Mingji beiliie, j. 3, S. 84, Bd. 1.
"% Chen Hongyi war fiir seine literarische Leistung bekannt. Siehe L12012:73.
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in diesem Zeitraum entstanden sein.">” Davon ausgehend wurden die Gedichte wahrscheinlich
zwischen 1623 und 1639 geschrieben und wihrend des Fujianzwischenfalls (1637-1639)
kompiliert.

Die Anmerkung des Deckblatts der Gedichtsammlung weist auf die Jesuiten als
Empfinger der Gedichte hin. Die meisten Gedichte erwihnen keinen genauen Empfinger, sie
waren als Geschenk allen Jesuiten gewidmet. An vielen Stellen wurde Alenis Name, ,,Ai Fuzi
W RF, Ai Gaoshi &=, Ai Jun ¥, Xiansheng Ai /54, Ai Gong ¥ /A%, erwithnt. In
manchen Gedichten gibt es Anspielungen hinsichtlich der Empfianger. Beispielsweise schrieb
Xu Bo (17) in dem ersten Vers des siebensilbigen Gedichts in acht Versen: ,, [Er] reiste 90 000
li auf dem Meer, 20 Jahre lang ging er iiberall hin und her, [um seine Mission
durchzufiihren].“ Der andere Hinweis xianchao 55} (friiherer Kaiser) der zweiten Zeile steht

140 .
In diesem

vermutlich in Zusammenhang mit der Mission Riccis in der Wanli-Periode.
Gedicht erwihnte er geographische und astronomische Kenntnisse, die er entweder von Ricci
oder von Aleni iibermittelt bekommen hatte.

AuBlerdem gab es drei andere wichtige Figuren in der Fujianmission Alenis, Andrej
Rudomina (Lu An’de J& %4%, 1594-1632) und Bento de Mattos (Lin Bendu # A, 1600-
1651) sowie Simdo da Cunha (Qu Ximan ££ PH3ii%, 1589-1660). Diese drei beherrschten
jedoch die chinesische Sprache nicht besonders gut, aulerdem iibten sie keinen so groflen
Einfluss auf den Literatenkreis Fujians aus wie Aleni. Der erste hatte im Jahr 1626 Macao
erreicht und wurde als Assistent Alenis nach Fujian geschickt. Wegen seine schwachen
korperlichen Konstitution hatte er seine Zeit zumeist in Fuzhou verbracht, wihrend Aleni
verschiedenen Stidten Fujians einen Besuch abgestattete. Im September 1632 war er an einer
Krankheit gestorben. De Mattos stammte aus Portugal und wurde zwischen 1630 und 1632 zu
Aleni gesandt. Wihrend seines dreijdhrigen Aufenthalts war er ebenfalls zumeist in Fuzhou
geblieben. Danach hatte er in der Provinz Hainan & mit groBem Erfolg missioniert. Da
Cunha wurde 1635 als Nachfolger de Mattos in Fujian eingesetzt. Er hatte die Eroberung
dieser Provinz durch die Mandschuren iiberlebt und erhielt spéter sogar den hochsten Rang
der Ostasien-Mission, Vize-Provinzial Chinas ( 1657—1658).141

Aleni als Empfinger war vielleicht ein wichtiges Kriterium bei der Auswahl der

" Dieser Besuch Alenis wurde von Zhang Geng in seiner 1633 verdffentlichten Schrift Wurong chudi
shizijiabei xu notiert. Siehe HAN/WU 2006:17-18.
'Y Der Umgang zwischen Xu Bo und Ricci siehe Lo 2006:239.
141 Sjehe ZURCHER 2007:74-77; LIN/XIE (1997a:214-215) haben eine Namenliste erstellt, in der die Jesuiten, die
damals in Fujian missioniert hatten, aufgelistet sind.
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Gedichte. Das konnte auch erkldaren, warum die Gedichte von Cao Xuequan und Li Zhi
ausgeschlossen wurden. Denn deren Gedichte waren an Ricci gerichtet.142

Die jesuitische Mission erlebte eine kurzzeitige Bliite in der Regierungszeit des
Longwu-Kaisers (1645) nach dem Fujianzwischenfall, dennoch konnte sich die Mission
Alenis nicht wieder vollstindig erholen.'” Nach dem Tod Alenis und seiner wichtigsten

Anhinger wurde die Veroffentlichung des Sammelwerks unter der Qing-Dynastie beendet.'*
3.2 Die Kompilatoren

Die Entwicklung des Druckgewerbes, besonders der privaten Druckhiduser am Ende der
Ming-Zeit, hatte eine wichtige Rolle sowohl in dem interkulturellen Austausch als auch in der
Verbreitung des Christentums gespielt. %5 Die Anzahl der von den Missionaren und
chinesischen Christen geschaffenen Werke im 17. Jahrhundert ist sehr beeindruckend. Neben
rund 120 Werken iiber westliche Wissenschaften, gab es rund 470 Werke, die sich auf
religiose und moralische Inhalte beziehen. In diesen sind zahlreiche von Chinesen gewidmete
Vor- und Nachworte enthalten. Die chinesischen Gelehrtenkreise wurden mit dem westlichen
Wissen und der christlichen Lehre dadurch sehr schnell bekanntgemacht, die Anzahl der
Konvertiten stieg entsprechend rapide an. '

Nachdem Aleni in Fujian Fu3 gefasst hatte, wurden viele Kirchen und Kapellen in
verschiedenen Stddten gegriindet. Vor 1637 wurden je eine Zentralkirche in den acht
Prifekturen und in den untergeordneten Kreisen insgesamt 22 kleinere Kirchen gebaut. Allein
in der Quanzhou-Prifektur fanden sich 13 Kirchen, 147 wo das Predigen, die religitsen
Diskussionen und entsprechende Versammlungen stattfanden. Zudem hatten sie die Funktion

einer Bibliothek und waren eine Sehenswiirdigkeit in der Region sowie sogar ein Zentrum der

12 Cao Xuequan, der Fiihrer der fujianer Literatengruppen, hatte ein Gedicht mit dem Titel Zeng Li Madou da
xivang ren B4 F| ¥ ¥ K V5 ¥ AN an Matteo Ricci wihrend seiner Dienststellung als Assistent im
Finanzministerium in Nanjing von 1598 bis 1600 geschrieben. LIN (2014:65) ist der Auffassung, dass Cao
Xuequan der erste fujianer Gelehrte war, der Ricci ein Gedicht wihrend seines Dienstes in Nanjing (1598-1600)
gewidmet hatte. Das Gedicht Cao Xuequans siehe LIN 1990:396.
' Xihai Ai xiansheng xingliie, S. 256. Unter der kurzfristigen Regierungszeit (1645-1646) in Fuzhou wurde die
Kirche Fuzhou (Tianzhu Tang K= %) auf Befehl des angeblichen Ming-Prinzen ausgebaut, dabei erhielt die
Kirche eine Schrifttafel von dem Herrscher.
"**Li Jiubiao wurde im Jahr 1647 wihrend des Massakers in Haikou getétet. Siehe ZURCHER 2007:18.
> CHOW 1996:145-146.
1%® STANDAERT 2001:600; FANG 19692:39-40; Shengchao poxie ji,j. 3,S.152: [...] gibt es zahlreiche christliche
Werke in China. Laut Herrn Ai [Giulio Aleni] wurden mehr als 7 000 Biicher nach China gebracht, allein in der
Zhangzhou-Préfektur gibt es schon iiber hundert Biicher.*
"7 FEI 1995:135-136.
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Publikation.'*® Aus dem Verzeichnis der Gedichtsammlung ist ersichtlich, dass sie in einer

Kirche mit dem Namen Jinjiang tianxue tang 21 K54 kompiliert wurde, die auch unter

dem Namen Jinjiang jingjiaotang 5T 5t 23 bekannt war.'*

Die Kompilatoren der Gedichtsammlung waren moglicherweise Konvertiten aus der
Prifektur Quanzhou, wie z. B. Lin Shaozu, Pan Shikong, Xie Maoming und Su Fuying. Sie
widmeten den Jesuiten Gedichte, die in die Gedichtsammlung aufgenommen wurden. Als
Anfiihrer der Gemeinde war Zhang Geng der wichtigste Konventit aus Quanzhou."® Er hatte
sich bereits 1622 zum Christentum bekehrt. Im Jahr 1629 hatte er auf seine Beamtenkarriere
verzichtet und sich vollig der Mission zugewandt. Er hatte einen groBen Beitrag zu der
jesuitischen Mission geleistet, denn er war nicht nur an der Griindung der Kirche in Quanzhou,
sondern auch an den Korrekturen und der Bearbeitung der christlichen Werke beteiligt.'>' Er
berichtete sogar als erster iiber die Entdeckung des Kreuzes in Quanzhou. Es ist anzunehmen,
dass lokale Konvertiten aus Quanzhou ebenfalls zur Kompilation beigetragen haben.

Andererseits trugen wahrscheinlich christliche Gesellschaften zu der Kompilation bei,
die in diesem Zeitraum von den Anhédngern gegriindet wurden. In Quanzhou gab es shengmu
hui % B} € (Gesellschaft der heiligen Mutter), zhu bao hui F & & (Gesellschaft des
Gottsschutzes), zhenhui 2 € (Gesellschaft der Keuschheit), in Fuzhou shanzhong hui 3 #¢ &
(Gesellschaft des guten Endes des Lebens). Die Mitglieder nannten sich gegenseitig shexiong
#1: 5% (dlterer Bruder der Gesellschaft) oder shedi #1:55 (jiingerer Bruder der Gesellschaft) in
threm alltdglichen Briefverkehr oder ihren Werken. Solche Gesellschaften wurden als die
Hauptmacht der lokalen Mission angesehen. Es ist anzunehmen, dass die Mitglieder der
christlichen Gesellschaften zum Pflegen Ortlicher Kirchen und Kapellen, zur

Spendensammlung sowie zur Verdffentlichung christlicher Texte beigetragen hatten.'>?

' ZURCHER 2007:33.
49 Eg ist nachvollziehbar, dass mindestens 7 Werke in dieser Kirche kompiliert oder bearbeitet wurden.
Beispiele sind Alenis Tianzhu jiangsheng yanxing jiliie R F WA F1T4CHE (Zusammengefasstes Verzeichnen
iiber die Inkarnation des Himmelsherrschers, 1635), Yang Tingyuns Daiyi xupian fX5E4E ks (Fortsetzung der
,.Supplanting Doubts* [iiber das Christentum], 1635), Xifang wenda 6 772/ (Antwort auf die Fragen iiber den
Westen, 1637), Wanwu zhenyuan #4%) ¥ Jii (Der wahre Ursprung aller Wesen, 1637), Tianzhu jiangsheng
chuxiang jingjie K Y& H15 £# (Erlduterung zur Illustration iiber die Inkarnation des Herrschers des
Himmels, 1637), Shengmeng ge ¥ 23K (Lieder des heiligen Traums, 1637), Meigui jing shiwu duantujie ¥{¥1
&+ FLv @l f# (Erlduterung zu 15 Tlustrationen aus dem Rosenkranz, 1637) und Xichao chongzheng ji. Siehe
DUDINK 1997:143-144; LIN/WU 1994:71; ZURCHER (2007:64-65) schrieb: “At least six were printed at the “Hall
of the Doctrine of Light” (Jinjiang tang) in that city, no doubt under the auspices of Zhang Geng.”
POLIN/WU 1994:66.
1! Zur Biographie Zhang Gengs und seinen Werken siche FANG 1988:262-263; QIU 2012:125-140.
12 ZURCHER 1990:441-442.
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Die Kompilation der Gedichte von Dichtern verschiedener Herkunft war auf ein
gesellschaftliches Netzwerk angewiesen, z. B. zwischen Lehrer und Schule, Ubergeordneten
und Untergeordneten, sogar Familienoberhaupt und Familienmitglieder. Zudem war es
selbstverstindlich, dass die Kompilation dieser Gedichtsammlung eine grundlegende
Fahigkeit, Lyrik wertschidtzen zu konnen, Zugang zu Literatenkreisen, als auch eine grofle

Leidenschaft fiir die Mission voraussetzte.

3.3  FEinteilung der Dichter

ZURCHER hatte die Chinesen, die mit den Jesuiten umgingen, je nach gesellschaftlicher
Schicht in drei Gruppen eingeteilt: erstens, der Kaiserhof, wo die Jesuiten mit ihren
astronomischen Kenntnissen grole Erfolge erzielten und eine wichtige Rolle am Hofe der
siidlich Ming spielten; zweitens, hochrangige Beamte. Diese waren die gro3e Unterstiitzung
der Jesuiten, trotzdem bekehrte sich ein GroBteil ihrer maéchtigen Freunde nicht zum
Christentum. Die Jesuiten hatten hdufig hochrangige Beamte auf ihren Reisen in eine andere
Stadt begleitet, wenn diese aufgrund von Beforderung, Degradierung oder anderen
Verinderungen umgesiedelt wurden. Die Jesuiten nutzten so den Einfluss der Beamten, um
ein eigenes lokales Netzwerk zu etablieren.'> Drittens, der Gelehrtenkreis aus der niedrigen
Schicht, dazu zdhlten lokale, unbekannte Literaten, sowie die community leaders und
pensionierte Beamte. Hier fand eine aullerordentlich aktive Begegnung mit den Jesuiten in
Fujian statt. Thre Namen und Geschichten wurden héufig in christlichen Quellen erwihnt. In
ithrem Umfeld waren zahlreiche Schriften entstanden, welche die Praxis der Mission, die
akademischen Diskussionen bis hin zu populidren Erzidhlungen liber Exorzismus und Heilung
durch Glauben enthalten und in denen sich entweder eine vollstindige Akzeptanz oder totale
Ablehnung widerspiegeln.154 Beispielerweise gibt es das von den Konvertiten aufgezeichnete
KDRC und Lixiu yijian 12— (Ein Spiegel der Ermunterung zur Kultivierung) sowie das

anti-christliche Sammelwerk Shengchao poxie ji.">> Dann gab es noch eine grofe Anzahl aus

13 ZURCHER 1990:421-422.
"** ZURCHER 1990:430.
133 ZURCHER (1990:419): “The acceptation of the Fathers in these circles was most essential, since it gave them
access to social contacts in an academic atmosphere, scholarly discussions and debates that occasionally could
lead to conversion.” Hingegen war es auch nachteilig. Diese Gruppe wurde mit der Praxis der religiosen Lehre,
,[...] ritual practices, its chapels, icons and processions® konfrontiert. Trotz der Anpassung an die chinesische
Lebensweise sah die katholische Liturgie ,auslandisch® aus, deshalb war es auch moglich, xenophobe
Reaktionen oder besorgniserregende Geriichte wegen des Vorurteils gegen die ,,Barbaren* auszulosen.
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der einfachen Bevolkerung, deren Namen jedoch selten in lokalen Chroniken dokumentiert
wurden. Sie waren entweder Gegner oder Befiirworter des Christentums und stellten die
grof3te Anzahl der Konvertiten.

Gemil der Einteilung ZURCHERs gehort der Grofteil der Dichter zu dem Gelehrtenkreis
aus der niedrigen Schicht. Etwa 20 Dichter befanden sich einst als Beamte im Staatdienst. Zu
vielen Dichtern sind keine biographischen Informationen in den lokalen Chroniken zu finden.
Es ist schwer bzw. manchmal auch unmoglich, jeden der 71 Dichter, ihre religiosen
Neigungen, ihre Biographien und ihre Einstellung zum Christentum vorzustellen. Die
Identitdt einer Personlichkeit wird nicht nur iiber ihren eigenen individuellen Charakter,
sondern auch durch die Eigenschaft des Kreises, zu der sie gehort, definiert.'>® Anhand der
christlichen Quellen werden die Dichter in zwei Hauptgruppen eingeteilt: Nicht-Christen, d.h.

,hochrangige Beamte* und ,,Volksgelehrte*, und Christen.

3.3.1 Nicht-Christen

3.3.1.1 Hochrangige Beamte

Insgesamt 21 Dichter hatten sich als Beamte im Staatdienst befunden, 19 dieser Dichter waren
nach der Beamtenpriifung in das Beamtensystem eingetreten, wihrend zwei fiir den
staatlichen Dienst vom Kreis empfohlen wurden. In der Ming-Dynastie wurden Beamte auf
folgenden Wegen ausgewihlt: Einsetzung der Wiirdentriger nach bestandener staatlicher
Priifung, ndmlich jinshi- 1+ Grad, welche die kaiserliche Priifung bestanden hatten, juren-
8% N\ Grad, welche die Provinzpriifung bestanden hatten und Tributstudenten (gongsheng =
£), welche Studenten der staatlichen Hochschule (guozijian [3§ i) waren. Entsprechend
threr Grade wurden sie mit unterschiedlichen Ridngen im Regierungssystem eingesetzt. Der
zweite Weg war die Empfehlung (jianju & 2%). Die einfachen Menschen, die ausgezeichnete
Talente besaBen und Leistung erbrachten, konnten ohne Teilnahme an den staatlichen
Priifungen durch Empfehlungen zu Beamten ernannt werden. Der weitere Weg war die
Forderung. Die niedrigen Sekretire bzw. Kontoristen (liyuan # 8) konnten nach Bedarf

. 1
eingesetzt werden. "’

13 STANDAERT 2002:28.

157 Die Erklirungen zur Auswahl der Beamten der Ming-Zeit sind unterschiedlich. Siche Mingshi, j. 69, S. 1675-

1676, Bd. 6; TAO/SHEN 19773:153; ZHANG 1988:40-41; L11995:100. In der ausgehenden Ming-Zeit hatten etwa
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Zwei der Dichter waren mit Empfehlung in das Beamtensysten eingetreten: Peng

Xianfan #£%E7U aus dem Kreis Putian der Prifektur Xinghua'*® und Liu Liiding 21/ ] aus

der Prifektur Zhangzhou, die jeweils im Jahr 1588 und 1638 in das Beamtensystem

eingetreten waren.'” In der folgenden Tabelle sind die 19 ,.gepriiften Dichter mit Angaben

zu ihren Namen, Anredenamen, dem Jahr des Erwerbes des jinshi-Grades und zu ihrer

hochsten Beamtenstellung aufgefiihrt:

(1586—"?)

zi Zhangfu & &

Beamtenrang 6b

Jahr des Hochste Beamtenstellung Literatur
Name Anredename Erwerbes des
Jinshi-Grades
GrofBsekretir des Kabinetts Mingshi, j. 240, S. 6231-
1. Ye Xianggao ZE[r] Jingine & 1583 Minister des Ritenministeriums, 6238, Bd. 20; Fujian
(1559—1627) qmng Beamtenrang 2a tongzhi, j. 198, S. 36a-
41a.
. - Minister des Ritenministeriums und Qianlong Quanzhou fuzhi,
2. Zhang Ruitu 536 | g o e e 1607 Mitglied des Kabinetts, Beamtenrang 2a | j. 54, S. 67b-68a.
(1570-1644)
Vize-Minister des Arbeitsministeriums in | Fujian tongzhi, j. 204, S.
3. He Qiaoyuan fi[ & 1% R der zweiten Hauptstadt Nanjing, 32b-35b; Qianlong
(1558—1632) Zhixiao 1586 Beamtenrang 3a Quanzhou fuzhi, j. 44, S.
17a-24b;
. \ Vize-Minister des Arbeitsministeriums, Qianlong Quanzhou fuzhi,
AR
4. Zhang “(]fljl;;] RAENE zi Zihuan FE& 1598 Beamtenrang 3a Jj- 44, S. 63b-64b.
Minister des Ritenministeriums, Qianlong Quanzhou fuzhi,
5. Lin Yuji #&kH: zi Shiji {L1% 1607 Beamtenrang 2a j. 44, S. 73b-74b; Fujian
(1576-1662) hao Ping an “F- i tongzhi, j. 204, S. 45a-
46b.
Minister des Ritenministeriums, Minguo Putian xianzhi, j.
6. Zeng Chuging % 4 . — Beamtenrang 2a 26, S. 49b-50b; Fujian
- zi Yuanzan JG# 1613 tongzhi, j. 200, S. 43b-
44a.
A = Priifektur-Magistrat Yuanzhou 7 /M, Minguo Putian xianzhi, j.
7. Huang Mingqiao % "5 & zi Qirong Ji mmﬁ@ 1604 Beamtenrang 4a 32, S. 47b-48b; Fujian
hao Youhuan X% tongzhi, j. 200, S. 41b.
Mentor der Thronanwirter- Fujian tongzhi, j. 205, S.
8. Zhuang Jichang #LF% S | zi Jingshuo StaRt 1619 Verwaltungseinheit, Beamtenrang 5a 46a-47b; Qianlong
(1578-1629) hao Gengruo 45 Quanzhou fuzhi, j. 44, S.
77a-79a.
Vize-Zensor, Beamtenrang 4a Minguo Putian xianzhi, j.
10. Ke Chang 1 5% R 1604 26, S. 61b-62a; Fujian
o) zi Jihe 2=l tongzhi, j. 200, S. 41b-
42a.
1 inelian 4 50k Vize-Direktor vom Amt fiir Verkehr am Minguo Putian xianzhi, j.
- Xu ng;a‘n?f”’?‘{ zi Yaobin 3EIE 1613 Kaiserhof, Beamtenrang 4a 23, S. 105a; Fujian
-7 tongzhi, j. 152, S. 57b.
. % zi Rujian 1% B& Kommissar des Provinzialverwaltungs- | Minguo Putian xianzhi, j.
. Chen X(l{;anf;lo | Brjian H8E 1610 amts in Guizhou 5/, Beamtenrang 3b | 32, S. 68b; j. 26, S. 20a-
?-7 21a.
13. Zhou Zhikui Ji 2 % 1631 Richter Suzhou fif /1, Mingshi, j. 288 S. 7404,

Bd. 24.

0,03 bis 0,05 Prozent der Gesamtbevolkerung den juren-Grad. Viele Wiirdentrédger iibten kein politisches Amt
aus, da sowohl der Konkurrenzkampf um Staatsdmter immer hirter wurde, als auch das Beamtensystem in der
unruhigen Zeit keine Stabilitét hatte. Siehe DUO 2004:66, 72, 75.
8 Minguo Putian xianzhi, j. 23, S. 65b; j. 32, S. 41a.
1% Guangxi tongzhi, j.55, S. 25a; j. 68, S. 30b; Guangxu Zhangzhou fuzhi, j. 18, S. 49a.
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http://zh.wikipedia.org/wiki/%E8%98%87%E5%B7%9E
http://zh.wikipedia.org/wiki/%E8%98%87%E5%B7%9E

Abteilungsleiter im Beamtenministerium,

Guangxu Zhangzhou fuzhi

14. Chen Tianding FERE | . .. = 1625 Beamtenrang 6a, spiter buddhistischer J. 30, S. 7b-8a;j. 41, S. 9a;
(2-1644) zi Shihuang 1 52 Ménch Fujian tongzhi, j. 206, S.

18a-18b.
Vize-Direktor im Amt der Opferungen Qianlong Quanzhou fuzhi,
15. Zhou Tinglong J&7E#E | zi Yuanli JG37. 1625 und Zeremonien am Kaiserhof, J. 54, S. 83b-84b; Fujian
(1605-1671) hao Ruigong P2 Beamtenrang 4a tongzhi, j. 204, S. 5la-

51b.

29. Lin Weizao A i Anfang der Priifektur-Magistrat Gongchang U112, Qianlong Quanzhou fuzhi,

(7-1648)

zi Yongzhang F &

Shunzhi-Periode

Beamtenrang 4a

j.57.8.72a.

Mentor, Sekretariat der Thronanwirter-

Qianlong Quanzhou fuzhi,

53. Zheng Zhixuan ¥§ % | zi Dabai KX 1622 verwaltungseinheit, Beamtenrang 6b J- 54, S. 80a-80b.
(1562-1630) hao Daogui i £
Vize-Direktor im Amt der Rezeption, | Jiangnan tongzhi, j. 123,
. - S. 29b; j. 130, S. 5b. Libu
>4 Jia Yuny(:lz}?n LS zi Shanchang 3 & 1610 Beamtenrang b zhigao, j. 42, S. 63a; j. 43,
7 9a; Zhejiang tongzhi, j.
118, S. 12b.
58. Zheng Fenglai #[/B\2 | zi Shunyi 5% 1624 Kommissar des Amtes der Transmission | Minguo Putian xianzhi, j.
?-7) Beamtenrang 3a 23, S. 109b.
Bestanden Bezirksmagistrat in Maoming /%4, Qianlong Quanzhou fuzhi,
B Mingjing #4%- | Beamtenrang 7b j-53,S.28a.
60. Guo Ch?(?_ %f“ = zi Yuansheng 704 | Priifung Anfang
o der Kangxi
Periode

Tabelle 1: Die arabischen Ziffern bezeichnen die Reihenfolge der Dichter in der Gedichtsammlung.

Die Tréger des jinshi-Grades stammten vor allem aus der Prifektur Fuzhou, dann Quanzhou
und Xinghua. Die Dichter in dieser Gruppe besaBen viele Ahnlichkeiten: Dank ihres
akademischen Grades bekleideten sie verschiedene Staatsdmter und genossen aufgrund dessen
in den heimischen Regionen grole Hochachtung. Sie waren iiberragende Figuren, entweder
ehemalige michtige Beamte oder stammten aus beriihmten Literatenfamilien. Die meisten
verfassten eigene literarische Werke und hatten groBen Erfolg; beispielsweise war He
Qiaoyuan ein groBartiger Chronist; Zhuang Jichang war der einzige in der gesamten Ming-
Zeit, der den ersten Platz sowohl in der Bezirks- und Provinzpriifung, als auch 1619 in der
Palastpriifung einnahm. Manche Dichter waren Mitglieder der Donglin-Akademie und der Fu-
Gesellschaft, z. B. Zhou Zhikui, Lin Shuxue and Chi Xianfang.160

Die meisten Dichter widmeten ihre Gedichte Aleni, als sie entweder in den Ruhestand
gingen oder vom Dienst zuriicktraten, um der Bedrohung durch den Obereunuchen Wei
Zhongxian zu entgehen.'®" Sie hatten die Kompetenzstreitigkeiten sowohl zwischen Eunuchen
und Beamten als auch zwischen verschiedenen Gruppen von Zivilbeamten erlebt. He
Qiaoyuan hatte sich aus Enttduschung iiber die Streitigkeiten im Beamtensystem dreimal vom

staatlichen Dienst zuriickgezogen. Sein Schiiler Lin Yuji, Minister des Ritenministeriums der

' DUDINK 1997:173.
' Nach DUDINK (1997:133) waren es: “Ye Xianggao since December 1624; He Qiaoyuan from the middle of
1624 until October 1629 (DMB, p. 507); Zhang Weishu until July 1625, Zeng Chuqing in 1627-1628 and
Zhuang Jichang in 1626-1627, while also Zhang Ruitu was staying at home in the spring of 1626 (see below). It
is likely that they wrote their poems during the period of their retirement.”
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Chongzhen-Periode, hatte sich wegen der Streitigkeiten drei Jahre vom Dienst zuriickgezogen.
Im Jahr 1638 wurde er wieder vom Kaiser zuriickgerufen. Dennoch reichte er 13
Throneingaben ein, um seine Entlassung zu erreichen, da er merkte, dass das Land in die
falschen Hinde geraten war.'®® Einige Dichter wurden nach dem Zerfall weiter in der
Regierung der Siidlichen Ming-Dynastie eingesetzt, wie z. B. Zhou Tinglong.'® Lin Weizao
war der Prifektur-Magistrat Gongchangs und wurde bei einer Revolte getotet. Anldsslich
seines Verdiensts wurde fiir ihn dort ein Tempel in der Qing-Zeit eingerichtet.164

Die gesellschaftlichen Strukturen Chinas waren von menschlichen Beziehungen unter-
und zueinander, auf den verschiedenen Ebenen: Staat, Familie, Freunde, Kollegen,
Untergebene, bestimmt.'®>  Wenn eine Person zum Christentum bekehrt wird, dann wird es
sich in seinem Kreis verbreiten; wenn der Kreis dazu bewegt wird, dann werden iiber
zehntausend Menschen beeinflusst. Nun ist die Anzahl von vielleicht Hundertmillionen
tiberschritten, sie ldsst sich jedoch nicht genau berechnen. Die Anzahl der Konvertierten in
Fujian betriigt vielleicht mehr als zehntausend.“'® Mit der Unterstiitzung der hohen Beamten
stieg die Anzahl der Konversionen schnell an. Besonders erwdhnenswert ist, dass Netzwerke
durch Beamtenpriifungen aufgebaut wurden, die entweder zwischen Priiflingen untereinander
oder zwischen Priiflingen und Priifern eine nachhaltige Beziehung bildeten. 7 Die
Beziehungen der Dichter sind auch nachvollziehbar: Huang Mingqgiao, Ke Chang und Xu
Jinglian waren die Priiflinge der Provinzpriifung 1603, als Li Zhizao der Hauptpriifer war;'*®
Huang Minggiao und Ke Chang erlangten den jinshi-Grad 1604, gleich Xu Guangqi; Xu
Jinglian und Zeng Chuqing waren an der Palastpriifung 1613 beteiligt, als Xu Guangqi einer
der Priifer war; Zhang Weishu erhielt den jinshi-Grad 1598 wie Li Zhizao; Jia Yunyuan und
Chen Xuanzao waren Tréager des jinshi-Grades 1610; Zhang Ruitu und Guo Ruchu, der Vater
von Guo Chang, Triger des jinshi-Grades 1607.'%°

Die Dichter waren eine grole Unterstiitzung der Mission in der Anfangsphase, sie

zeigten Interesse an den westlichen Wissenschaften und den ethischen Werken und verfassten

12 Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 44, S. 73b-74b.
1 Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 54, S. 83b; Fujian tongzhi, j. 204, S. 51a-51b.
1 Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 57, S. 72a.
19 7URCHER 1997:51.
1 Shengchao poxie ji, j. 3. S. 129.
' In der Ming-Zeit wurden in der jinshi-Priifung zwei Hauptpriifer und 15-20 Priifer eingesetzt, alle Kandidaten
wurden in fiinf Gruppen eingeteilt und schlieflich wurden ca. 20 Menschen von jeder Gruppe vorldufig
ausgewdahlt. Siehe Rizhi lu, j. 16, S. 642-643, Bd. 18.
"% In der Priifung hatte Li Zhizao eine Frage zu Astronomie gestellt, die von Matteo Ricci beeinflusst und das
Interesse an der Himmelslehre von Kandidaten geweckt hatte. Zu der von Li Zhizao geleiteten Bezirkspriifung
sieche XU 2012:66-82.
1 Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 53, S. 28a.
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Vorworte zu den Werken der Jesuiten. Ye Xianggao schrieb ein Vorwort zu Alenis Zhifang
waiji W77 7ML (Geographische Aufzeichnungen der fremden Linder) und Xixue shijie chujie
xu POEE 3 WIf# T (Vorwort zur Erlduterung der Zehn Gebote der westlichen Lehre) zu
Yang Tingyuns Werk, welches von den Zehn Geboten handelt; He Qiaoyuan schrieb das
Vorwort zu Alenis Xixue fan 7% L (Uberblick der westlichen Studien); Zhang Weishu (4)
verfasste eine Biographie Matteo Riccis und zwei Vorworte fiir Aleni, jeweils zum Sanshan

lunxueji und zum Wanwu zhenyuan %) J5 (Wahrer Ursprung aller Wesen).'” Huang

Minggiao widmete den Jesuiten die Schrift Tianxue chuangai {58 (Uberblick iiber die

Verbreitung der Himmelslehre).'”!

Die Missionare hatten wenig Hoffnung, die konfuzianischen Gelehrten zu missionieren.
Bereits Ricci hatte bemerkt, dass die chinesische Fiihrerschaft nicht leicht von einer Religion
tiberzeugt werden konnte. Jedoch hatten sie die Wahrheit respektiert und wollten diese
verbreiten. Sie waren der Meinung, dass die Wahrheit nur durch die Handlung des Menschen,
der sie verbreiten mochte, dargestellt werde. Sie suchten nicht nur mit Eifer nach der

172

Wahrheit, sondern verehrten auch den Weisen. Die Gelehrten verneinten, dass der

Konfuzianismus eine Sekte sei und behaupteten, dass er eine akademische Schule sei und das

ganze Reich unterstiitzte. 173

Sie schitzten die fiinf menschlichen Verbindungen, nédmlich
Vater und Sohn, Ehemann und Ehefrau, Meister und Schiiler, dlterer Bruder und jiingerer
Bruder, Freund und Ebenbiirtiger, die alle Beziehungen unter dem Himmel enthalten konnen.
Das hochste Ziel und die allgemeine Intention der konfuzianischen Literaten waren der
offentliche Frieden und die staatliche Ordnung. Sie wiinschten sich auch wirtschaftliche
Sicherheit fiir ihre Familien und Selbstvervollkommnung.

Die Anzahl der Eliten, die sich zum Christentum bekehrten, war gering.'’* Trotzdem

waren die Gelehrten Sponsoren, Sympathisanten und interessierte Beobachter. Ihre

' Zhang Weishu verfasste eine Biographie fiir Ricci mit dem Titel Daxi Li Xitai zi zhuan. Siche YSHL, Bd. 12,

S. 187-199. Zhang Weishus Vorworte zum Sanshan lunxueji und zum Wanwu zhenyuan sind im Sammelwerk

Tianxue jijie RZEM# (juan 5, S. 28b-30b, Bd. 4) enthalten. Zum Tianxue jijie siche DUDINK 1993:1-26. Zum

Vorwort von Zhang Weishu siehe YE 2012:129.

! Laut ZURCHER (1997:126) ist Huang Mingqiao ohne Zweifel ein Christ.

"> GALLAGHER 1953:201.

"> GALLAGHER 1953:98.

""" STANDAERT (2001:387-388): “A rather rare and very specific statistic of 1636 gives the following figures:

among 38,300 Catholics, there were 14 high level officials, 10 doctor degree holders (jinshi), 11 licentiates

(juren), 291 bachelors (shengyuan or xiucai), more than 140 family members of the Emperor, more than 40

eunuchs and some court women. Including the court people, this elite represents only 1.33% of the total Catholic

population, or if excluding the court people, the officials and degree-holders were 0.85% of the total number.

Though these numbers are small, the Late Ming figures approximate the percentage of degree-holders in

reference to the total population. The gentry population is estimated at 0.6 to 0.5% to the total population for the
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Angehorigen bekehrten sich zum Christentum, z. B. hatte Ye Yifan ISR Ye Xianggaos

dltestes Enkelkind, sich zum Christentum bekehrt und den Aufbau der Kirche in Fuzhou

finanziell unterstiitzt.'”

3.3.1.2 Ausgewihlte Biographien hochrangiger Beamten

Im Folgenden werden die Biographien von sechs der bekannten Beamten vorgestellt, die

Vertreter der chinesischen Gelehrten waren.

3.3.1.2.1 Ye Xianggao

Ye Xianggao, zi Jinqing ¥, hao Taishan £ 111, stammte aus einer Beamtenfamilie aus dem
Kreis Fuging #f&i& der Prifektur Fuzhou. Sein Vater, Ye Chaorong % #[2%, war einst der
Vize-Magistrat der Priifektur Yangli 7%/ der Provinz Guangxi. Seine Mutter gebar ihn im
Jahr 1559 auf der Flucht vor der Pliinderung japanischer Piraten.

Nachdem Ye Xianggao 1579 den jinshi-Grad erhalten hatte, wurde er Mitglied der
Hanlin-Akademie und daraufhin nach Nanjing versetzt, um dort als Assistent des Direktors
einer staatlichen Hochschule (guozijian siye Bl-F %% 3£) dem Kaiser zu dienen. Im Jahr
1598 wurde er als Abteilungsleiter der Verwaltungseinheit fiir Thronanwirter zur Linken (zuo
shuzi 70 J%F) eingesetzt und spiter zum Vize-Minister des Ritenministeriums sowie des
Beamtenministeriums in Nanjing erhoben. Im Laufe seiner Dienstzeit in Nanjing reichte er
viele Throneingaben ein, in denen er die negativen Folgen der Steuereintreibung auf
Bodenschitze von korrupten Beamten schilderte. Ye Xianggao riet daher dem Kaiser,
korrupte Beamte, welche die Steuereintreibung iiberwacht hatten, abzusetzen. Bei der
Auswahl des Thronfolgers bevorzugte der Wanli-Kaiser seinen Sohn, den Fiirsten Fu ##, Zhu

Changxun K % #] (1586-1641), welchen seine Lieblingsfrau geboren hatte, vor dem
Kronprinzen, seinem erstgeborenen Sohn Zhu Changluo &7 7% (1582-1620). Dies fiihrte zu

years 1600 and 1700, while the gentry family members are calculated at 3.0 to 2.5% at the same time. As shown
by the statistics of 1636, degree-holders converted to Christianity were mostly members of the lower gentry.”

> ZURCHER 1997:89; Siehe DUDINK (1997:138): “Ye Yifan wrote a short introduction (undated) to the “Rules
of the Benevolence Society of Sanshan (Fuzhou)”, preserved in the collection 7XJJ (7.6al-7a3: Sanshan renhui
xiaoyin). The “Rules” themselves have not been preserved. When Ye Xianggao was in Peking, Ye Yifan must
have stayed in his house, as a daughter of his was born there. At Ye Xianggao’s retirement she (at age of seven
sui) also went to Fuqing. She was an author (FJTZ, 1684, 53.25a).”
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dem bekannten Skandal ,,Unheimliches Buch* (Yaoshu 4k#), dem Konkurrenzkampf um die
Stelle des Thronfolgers. Ye Xianggao schrieb dem damaligen GroBsekretir Shen Yiguan 7t
— H einen Brief, in welchem er den Kronprinzen verteidigte. Dies verirgerte Shen Yiguan

und verwehrte Ye Xianggao weitere Erfolge in seiner Beamtenlaufbahn. Daher musste er die
niichsten neun Jahre in Nanjing im Amt des Vize-Ministers verweilen.'”®
Im Mai des Jahres 1607 wurde Ye Xianggao zum Minister des Ritenministeriums

erhoben und zusammen mit Wang Xijue T #5 & (1534-1614), Yu Shenxing T-1HAT (1545-
1607) und Li Tingji 2% 7 # (1546-1616)'"7 zum Mitglied des Kabinetts ernannt. Im
November 1607 traf Ye Xianggao am Kaiserhof in Peking ein, um dieses Amt anzutreten. Zu
dieser Zeit war Yu Shenxing bereits verstorben, und Wang Xijue verweigerte die Einstellung
am Palast. Ein Jahr spiter starb der oberste GroBsekretir Zhu Geng 4J& (1535-1608) und der
Vize-GroBsekretir Li Tingji schied aufgrund palastinterner Konflikte aus dem Dienst aus.
Daher war Ye Xianggao alleiniges Mitglied des Ostlichen Kabinetts und wurde somit der
michtigste Zivilbeamte im Regierungsapparat.'’®

Zu dieser Zeit war der Wanli-Kaiser bereits lange an der Macht. Er hatte jedoch kein
Interesse an der staatlichen Verwaltung und verzichtete zudem génzlich auf den Kontakt mit

179

seinen Beamten. '~ Die Konflikte zwischen Eunuchen und Zivilbeamten, der umfunktionierte

Regierungsapparat, die Unruhen innerhalb des Reiches, die militirische Bedrohung an den
Grenzen sowie das Desinteresse des Kaisers an Staatsangelegenheiten fiihrten zu einer Krise
innerhalb des Ming-Reiches. Ye Xianggao stand dem Kaiser dabei mit Rat zur Seite und

fasste die Krisen des Reiches mit folgenden Worten zusammen:

Heutzutage gibt es einige Ursachen fiir die Unruhen und Gefahren des Reiches. Dabei wurden
Naturkatastrophen, Pliinderungen und Einbriiche, merkwiirdige Menschen und Dinge bereits
ausgeschlossen. In erster Linie mangelt es dem Regierungsapparat und Kaiserhof an Personal;
zweitens entfremden sich Herrscher und Untertanen voneinander; drittens trachten Gelehrte und
Beamte immer nur nach dem Sieg; viertens werden aufgrund verborgener [Beschwerden] und sich
aufhdufender [Belastungen] Aufstinde gewiss provoziert; fiinftens geht die Moral Tag fiir Tag
unter, und dies kann nicht riickgidngig gemacht werden. Wenn Eure Majestit sich in diesem Fall
nicht zusammenreien, fir den Regierungsapparat erfahrene Beamte zu berufen, den
Regierungsapparat und die Dienstellen  umzustrukturieren, langjdhrige  stockende
Staatsangelegenheiten zu behandeln, um [das Reich] mit einem Mal zu erneuern, liegen die
Gefahren des Reiches nicht in der Aggression feindlicher Linder, sondern im Kaiserhof selbst.'*

17® GOODRICH/FANG 1976:1567-1570, Bd. 2.
" Qianlong Quanzhou fuzhi, j.44, S. 1b-5b.
'8 Mingshi, j. 240, S. 6232, Bd. 20.
' Mingshi, j. 240, S. 6252, Bd. 20; TAO/SHEN 1977°:32.
"% Mingshi, j. 240, S. 6233-6234, Bd. 20: 4K FLELAEZ I8, #BHHEOR, 1SS E BN RARE .
R, —t. ETEM, —#. LRREFMBEES, =t ZEUER, LAEEECE, . B
SEHBAT, sEarilEl, fith. JERENERIRIE, EEZR, MAEAE, DUEEREhERE R,
ReRth 2 B, AIEMEBIANE, TENE B2 b,
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Er hielt dem Wanli-Kaiser Fehler vor und riet ihm, neue Beamte auszuwihlen und
einzusetzen, ebenso die Steuereintreibung auf Bodenschitze abzuschaffen. Er vermittelte in
den Konkurrenzkdmpfen zwischen der Donglin-Akademie und anderen Gruppen von
Zivilbeamten. Allerdings wurde der Grofteil seines Rats vernachléssigt. Aus Enttiuschung
beschloss er, sein Amt aufzugeben. Nach mehrmaligen Versuchen wurde seine Kiindigung im
September des Jahres 1614 genehmigt.

Im Jahr 1620 bestieg Kaiser Guangzong 5% den Thron und berief Ye Xianggao
zuriick ins Amt. Nach mehrmaliger Ablehnung kehrte er 1621 an den Kaiserhof zuriick und
trat wieder als oberster GroBsekretir dem Kabinett bei, wobei Kaiser Guangzong schon
gestorben war und der Tianqi- KR Kaiser (reg. 1620-1627) auf dem Thron saB. Dieser war
unter Eunuchen aufgewachsen und vertraute nur ihnen. Er verbrachte einen Grof3teil seiner
Regierungszeit damit, sich der Kunsttischlerei und dem Holzbau zu widmen. Die Macht des

Kaisers wurde allmihlich von dem Obereunuchen Wei Zhongxian Zf 8 & (1568-1627)

iibernommen. %!

Seine umfangreichen Interventionen verstirkten die Spannung mit
Zivilbeamten, gefidhrdeten den Herrschaftsapparat und wirkten sich auf viele Ereignisse in
Zusammenhang mit dem Untergang des Reichs aus. Die Eunuchen verhafteten Beamte, die
sich ihnen entgegenstellten, dringten aufrichtige Beamte aus dem Amt und lieBen alle
personlichen Feinde hinrichten.

Zum einen kritisierte Ye Xianggao die Einmischung der Eunuchen in
Staatsangelegenheiten und versuchte, die Konflikte zwischen ihnen und den Zivilbeamten zu
entspannen; zum anderen verteidigte er die aufrichtigen Beamten und gewihrte ihnen Schutz
vor der Unterdriickung der Eunuchen. Da manche Beamte der Donglin-Akademie angehdrten,
wurde Ye Xianggao fiir den Anfiihrer der Donglin-Akademie gehalten. Thm gelang es nicht,
das Anwachsen der Macht der Eunuchen zu unterbinden. Sein Rat wurde nach wie vor
ignoriert. Nachdem er iiber 20 Throneingaben zur Kiindigung eingereicht hatte, wurde ihm
1624 erlaubt, vom Staatsdienst zuriickzutreten. '3

Durch seine Arbeit und die bemerkenswerte Gunst und Loyalitét der Kaiser gelangte Ye
Xianggao von 1607 bis 1614 und von 1621 bis 1624 an die Spitze des Regierungsapparats
und genoss groBes Ansehen unter den Zivilbeamten. Nach seinem Riicktritt kamen alle

Niedertrichtigen und Inkompetenten an die Macht, wihrend die aufrichtigen Zivilbeamten

'8! Mingshi, j. 240, S. 6236, Bd. 20.
82 Mingshi, j. 240, S. 6238, Bd. 20.
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Unterstiitzung verloren. Seine Nachfolger Han Kuang ¥%J#% (1564-1644) und Zhu Guozheng
KB4 (1557-1632) kiindigten beide nach einer kurzzeitigen Anstellung. Es kam wieder zu

einer Beamtenverfolgung. Dies sollte letztlich zur Staatskrise und Schwichung der Ming-
Regierung fiihren.'®

Ye Xianggao war ebenfalls eine entscheidende Figur in der Jesuitenmission in China.
Im Zeitraum von 1595 bis 1598 umgab er sich mit Ricci in Nanjing. In Peking hatte er Ricci
in seinem Haus zweimal empfangen. Im Jahr 1610 starb Ricci in Peking. Mit Ye Xianggaos
Hilfe gelang es Diego de Pantoja, eine Grabstitte fiir Ricci in Peking zu erhalten.'®* Im Jahr
1625 zog sich Ye Xianggao aus Peking zuriick und reiste durch die Stadt Hangzhou, wo er
sich mit Aleni traf. Auf seine Einladung begleitete Aleni ihn nach Fujian und liel sich dort
nieder. Ye Xianggaos freundliche Einstellung zu den Jesuiten beeinflusste lokale Beamte und
Gelehrte Fujians. Gleichzeitig hatte er gro3es Interesse am westlichen Wissen. Ye Xianggao
sprach sich positiv in den Vorworten zu Alenis Werken aus und widmete ihm ein Gedicht
tiber die Jesuiten und ihre mitgebrachten Wissenschaften sowie ihre Religion. Obwohl er sich
nicht zum Christentum bekehrte, bekannten sich seine Verwandten zum Christentum.'®

Im Jahr 1627 starb Ye Xianggao im Alter von 69 Jahren in seiner Heimat Fuqing.
Neben seiner politischen Titigkeit hinterlieB er das 20-bindige Cang xiacao # £5%-, das 20-
bindige Xu cang xiacao &7 F5 % und das 12-bindige Cangxia yucao R, usw. In
dem anderen Werk Suibian i% %% berichtete er von seiner amtlichen Karriere und die
Abhandlung Siyi kao V43> befasst sich mit der Geschichte der nordwestlichen Grenzen. In

seinem Ruhestand und unmittelbar nach seinem Tod iibte Ye Xianggao enormen Einfluss auf

Fujian aus und spielte ebenso eine unerlissliche Rolle in der Mission Alenis.

3.3.1.2.2 Zhang Ruitu

Zhang Ruitu, zi Changgong <7, Wuhua # & und hao Ershui 7K, stammte aus einer

Bauernfamilie des Kreises Jinjiang der Prifektur Quanzhou. Er war einer der vier

berithmtesten Kalligraphen der damaligen Zeit'®® und hinterlieB das Werk Baihao an neipian

= A& (Innere Schrift des Baihao-Tempels) und Baihao’an waipian 1= & 4 s

"> Mingshi, j. 240, S. 6238, Bd. 20.
184 Siehe Daxi xitai Li xiansheng xingji, S. 221-222; GALLAGHER 1953:321, 571-576; LIN 1995b:45.
185 Mingshi, j. 240, S. 6231-6238, Bd. 20; Fujian tongzhi, j. 198, S. 36a-41a.
18 Mingshi, j. 288, S. 7396, Bd. 24.
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(AuBere Schrift des Baihao-Tempels). Als er Schiiler der staatlichen Lokalschule war, war er
durch seine grofle Schreibfertigkeit und Kunst der Kalligraphie innerhalb der Préfektur
bekannt. Im Jahr 1603 bestand er die Provinzpriifung und erhielt den dritten Platz bei der
Palastpriifung des darauffolgenden Jahres. Zuerst trat Zhang Ruitu in die Hanlin-Akademie
ein und wurde daraufhin zum Vize-Direktor des Verwaltungsapparats fiir Thronanwiérter
(zhanshi fu shao zhanshi Z$KF/0 &) ernannt. Im Jahr 1626 wurde er als Minister des
Ritenministeriums in das Kabinett berufen und erlangte den Ehrentitel ,,GroBgelehrter des
Zhongji-Palasts H 4% und Mentor des Thronfolgers (shaoshi /> Fifi)«.

Zu dieser Zeit kam Wei Zhongxian an die Macht und kontrollierte das Kabinett. Daher
wurde Zhang Ruitu gemeinsam mit Gu Bingging i 3F & (1550-?), dem obersten
GroBsekretir, und anderen Mitgliedern der Eunuchen-Partei zugeschrieben. Im Mingshi ist

das folgendes zu lesen:

Shi Fenglai aus Pinghu und Zhang Ruitu aus Jinjiang sind beide Tréger des jinshi-Grades. Fenglai
nahm den zweiten Platz der Priifung ein und Ruitu erhielt den dritten Platz. Die Beiden traten
zunichst gleichzeitig in die Hanlin-Akademie ein und wurden zu Vize-Direktoren des
Verwaltungsapparats fiir Thronanwirter und Vize-Minister des Ritenministeriums ernannt. Sie
traten sogar als Minister des Ritenministeriums in das Kabinett ein. Fenglai war seit jeher
unmoralisch und ein ,,Speichellecker”. Ruitu schrieb in der Palastpriifung folgende Worte:
,Derjenige, der anderen eine Anstellung gab, unterschied anfinglich nicht zwischen niedrigen
Menschen und Edelleuten. Die Trennung begann bei Konfuzius.® Dieser lag sehr falsch. Die
Inschriften der Tempel zu Ehren des [Wei] Zhongxian wurden groftenteils von ihm
geschrieben.'®’

Der Chongzhen-Kaiser bestieg 1627 den Thron und versuchte, das Reich zu regieren und die
anstehenden Probleme zu beseitigen. Vor allem eliminierte er Wei Zhongxian und seine
Anhinger. Zhang Ruitu und andere Mitglieder des Kabinetts wurden scharf angeklagt, ihre
Kiindigungen jedoch anfinglich nicht genehmigt. Bis zum Jahr 1629 wurde Zhang Ruitu als
Anhiénger der Eunuchen-Partei festgesetzt und deshalb seines Postens enthoben. Im nichsten
Jahr wurde er in seine Heimat zuriickgeschickt. Danach fiihrte er das Leben eines einfachen
Mannes bis zu seinem Tod 1644.

Zwei Jahre nach seinem Tod rehabilitierte Fiirst Tang der Siidlichen Ming-Dynastie
Zhang Ruitu, gewihrte ihm den Ehrentitel Wenyin 3CF& und befahl, eine Trauerfeier fiir ihn

abzuhalten. Lin Yuji, ein Cousin Zhang Ruitus, verfasste die Grabinschrift Ming daxueshi

Zhang Ruitu ji furen Wangshi muzhiming W] K2 15 B[ B R N T IR 2= £ 8% (Grabinschrift

"7 Mingshi, j. 306, S. 7846-7847, Bd. 26: jiti[BlAK, TN . R¥GlE, BILA. BEE =+ HEEL. Bk
BoAsE =, Wil =, RS, FEED AN, LS EANE. B EMER, UM
FOEA . mEEgHES: [HZHANE, WARETFIANZL, shlpfe. | Hrsa, B8
AR, ZHTFH.
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fir den GroBgelehrten der Ming-Dynastie, Zhang Ruitu, und seine Ehefrau Wang).'® In
dieser berichtete Lin Yuji einige Episoden aus dem Leben Zhang Ruitus. Zum Beispiel stiftete
Wei Zhongxian im Jahr 1625 seine Untergebenen an, Vater und Verwandte der Kaiserin
Yi’an 3% zu verfolgen. Zhang Ruitu mischte sich in diese Verfolgung ein und schiitzte sie.
Im Jahr 1626 misslang es ihm, den Bau eines Tempels fiir Wei Zhongxian neben einem
Konfuziustempel in Peking zu verwehren. Jedoch iiberredete er Wei Zhongxian auf
humorvolle Weise, auf die Aufstellung seiner Statue in diesem Tempel zu verzichten. In
demselben Jahr wurden Fang Zhenru 75 fZff (1585-1645), ein aufrichtiger Beamter, und Hui
Shiyang 2 4, Mitglied der Donglin-Akademie, von dem Kkaiserlichen Geheimdienst

festgehalten und zum Tode verurteilt. Zhang Ruitu beantragte zunidchst eine Aussetzung zur

Bewihrung und dann iiberredete er den Tiangi-Kaiser, ihre Todesstrafe aufzuheben.'®

3.3.1.2.3 He Qiaoyuan

He Qiaoyuan (1558-1631), zi Zhixiao 8% (#£2%) und Fei’e HE3E, war ein einflussreicher

190

Chronist und Gelehrter der Li- ¥ Schulrichtung des Neo-Konfuzianismus.~ Er war unter

dem Pseudonym Jingshan xiansheng %3 L1 5642 (Herr Jingshan) bekannt. Sein Vater He Jiong
AT, ein beriihmter Gelehrter und Pidagoge, war ein Mentor einer lokalen Schule des

191

Kreises An’fu %4 in der Prifetur Shaowu.~ Er kompilierte eine lokale Chronik des Kreises

Quanzhou unter den Titel Qingyuan wenxian 5 )5 X J§k (Dokumentation iiber Qingyuan).
Auch He Qiaoyuans Bruder, He Qiaogian i & 3, wurde nach dem Bestehen der

Provinzpriifung Lehrer einer Schule des Kreises Jianyang %% und beschiftigte sich mit der

Kompilation Tanyang wenxian 5§k (Dokumentation iiber Tanyang, heute Jianyang).'*>

Die Kompilationstitigkeiten seines Vaters und Bruders iibten groBen Einfluss auf He
Qiaoyuan aus und begiinstigen sein zukiinftiges Schaffen an der Komplilation der Chronik
Fujians. Im Jahr 1576 erhielt He Qiaoyuan im Alter von 19 Jahren den juren-Grad und ein

Jahr spiiter heiratete er. Gemeinsam mit seinem Bruder He Qiaoqgian, Yang Daobin #5182,

Chen Jiging B# # U, Li Shizhen Z* 1 %% und Huang Kehui % 5% M griindete er eine

'8 Jinjiang beike xuan, S.297-311.
' Jinjiang beike xuan, S. 299-300.
%0 SHIMADA 1979:115, 139.
1 Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 43, S. 55a-55b.
2 Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 54, S. 58b.
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Gedichtgesellschaft; sie wurden als die Fiinf Meister des Kreises Wenling (wenling wuzi i %
71T bezeichnet.'”?

Mit dem jinshi-Grad 1586 begann He Qiaoyuan seine Beamtenlaufbahn. Er wurde
hintereinander als Sekretdr in der Abteilung fiir Angelegenheit der Provinz Yunnan im
Justizministerium (Xingbu yunnan si zhushi | ¥ = B & F %, Beamtenrang 6a),
stellvertretender Leiter der Unterabteilung fiir Verpflegung im Ritenministerium (Libu
jingshan si yuanwailang 183K =) B #MEE, Beamtenrang 5b) und Unterabteilungsleiter des
Ritenministeriums (yizhi si langzhong 13 %4 7] H #', Beamtenrang 5a) eingesetzt. Damals
wollte der Wanli-Kaiser seinen Erstgeborenen zum Fiirsten ernennen. He Qiaoyuan reichte
eine Throneingabe des Widerspruchs ein. Zudem verteidigte er Chen Tailai [ Z8 € und
andere Beamte, welche degradiert wurden, da sie den Kaiser auf seine Fehler hingewiesen
hatten.'**

Im Jahr 1592 griffen die Japaner auf Anordnung des Feldherrn Toyotomi Hideyoshi
(1537-1598) Korea an und brachten fast ganz Korea unter ihre Kontrolle. Als Vasallen
wendeten sich die Koreaner an das Kaiserreich China. Der damalige Minister des
Kriegsministeriums, Shi Xing £ /£ (?-1599), bevorzugte die Schlichtung des Konflikts
zwischen Korea und Japan anstatt gegen Japan zu kdmpfen. He Qiaoyuan erhob Protest
dagegen und erinnerte den Kaiser an vergangene Kriege gegen die japanischen Piraten, womit
er den Kaiser fast iiberzeugte. Dennoch hielt Shi Xing an seiner eigenen Meinung fest und
schenkte He Qiaoyuans Rat keine Beachtung. Shi Xings Mafinahme fiihrte zu hohen Verlusten
in der anschlieBenden Schlacht, weshalb er ins Gefidngnis gebracht wurde, wo er 1599 starb.
He Qiaoyuan wurde wegen seines Mutes und seiner Einsicht hoch geschiitzt.'”

Im Jahr 1596 wurde eine Dokumentation iiber Ehrentitel und Lehensgiiter der
kaiserlichen Familie erstellt. Dabei vergal} ein niedriger Sekretidr des Ritenministeriums, den
Namen He Qiaoyuans und den Beamtentitel am Ende der Dokumentation zu verzeichnen. He
Qiaoyuans Untertan Hong Guizhu ¥4, der damals Sekretir einer Unterabteilung im
Ritenministerium war, iibersah diesen Fehler bei der Nachpriifung und wurde deshalb zu
Strafgeld verurteilt. Auch tadelten und schikanierten méchtige Eunuchen He Qiaoyuan héaufig,
bis schlieBlich seine Degradierung zum Registrator in der Kommission der Administration

Guangxis (Guangxi buzhengsi jingli & V947 B 7] & Jf%, Beamtenrang 6a) entschieden wurde.

% Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 44, S. 18a.

% Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 44, S. 18b.

95 Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 44, S. 18b-19a. Dazu siche auch ELISONAS 1991:271-290.
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Der niedrige Sekretir wendete sich an Hong Guizhu, um seine Schuld in der Angelegenheit
He Qiaoyuans zu gestehen und um Bestrafung zu bitten; darauthin wurde er gescholten und
entlassen. Hong Guizhu duferte sich in einer Throneingabe, dass er die Verantwortung fiir das
Pflichtversdaumnis itibernehmen wolle. Seine Bitte wurde ihm nicht gewihrt. Einige Tage
spater wurde Hong Guizhu ins Beamtenministerium versetzt. Er seufzte: ,,Ich habe den Leiter
He aufgehalten, wie konnte ich dieses Amt antreten?* Hong Guizhu trat aus diesem Grund
von seinem Dienst zuriick. He Qiaoyuan nahm sich die Degradierung nicht zu Herzen. Seine
Dienstzeit in Guangxi dauerte nicht lange. Als im Jahr 1595 seine Frau starb, gab er das Amt
auf und kehrte nach Fujian zuriick.'*®

Im Jahr 1620 wurde He Qiaoyuan erneut zum stellvertretenden ,, Truchsess™ (guanglu
shaoging F64%/0 1 , Beamtenrang 5a) berufen und daraufhin zum stellvertretenden Leiter des
kaiserlichen ,,Marstalls* (taipusi shaoging X%/, Beamtenrang 4a) ernannt. Zu dieser
Zeit hatten Mandschuren unter Nurhaci den Nordosten Chinas angegriffen und 1621 Liaoyang
eingenommen."”’” Der Kaiserhof wollte das verlorene Territorium zuriickerobern und bereitete
sich aktiv auf einen Krieg mit den Mandschuren vor. He Qiaoyuan riet dem Kaiser in einer
Throneingabe, den strategischen Schliisselpunkt Guangning zu halten. Man hielt jedoch He
Qiaoyuans Ansicht fiir konservativ, aber nachdem die Mandschuren Guangning
eingenommen hatten, bewunderte man die frithe Einsicht He Qiaoyuans.

He Qiaoyuan wurde im zweiten Monat 1622 als Vize-Kommissar zur Linken im Amt
der Ubermittlungen (zuo tongzheng /- iBE{, Beamtenrang 4a) eingestellt. Im fiinften Monat
desselben Jahres kam es zu einem Bauernaufstand in der Provinz Shandong, welcher von
Anhingern des Weillen Lotus angefiihrt wurde. Dieser wurde fiinf Monate spiter
niedergeschlagen. Der Kaiser nahm den Rat He Qiaoyuans an, welcher besagte, dass der
Kaiser die Aufstindischen beschwichtigen solle. Aufgrund seiner korperlichen Verfassung
kiindigte er mehrmals, jedoch wurde seine Kiindigung nicht genehmigt. Stattdessen wurde er
im Jahr 1623 zum Kommissar im Amt der Ubermittlungen (tongzheng shi i B 5,
Beamtenrang 3a) erhoben. Andere spotteten dariiber, dass er aufgrund seiner Krankheit
befordert wurde. Er beharrte auf seinem Riicktritt und trat letztlich mit der Ernennung als
Minister zur Rechten des Finanzministeriums (Hubu you shilang J* 345 7 H, Beamtenrang
3a) zuriick. He Qiaoyuan kehrte im zweiten Jahr der Chongzhen-Periode (1629) ein drittes

Mal in dem Staatsdienst zuriick. Dieses Mal wurde er zum Minister zur Rechten des

% Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 44, S. 19b.
" Huangqing kaiguo fangliie, j. 7, S. 21a-22b.
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Arbeitsministeriums in Nanjing (Nanjing gongbu you shilang 7§ 5% L 47 £FER, Beamtenrang
3a) ernannt. He Qiaoyuan bemiihte sich sehr, der Korruption zu widerstehen und in
Staatsangelegenheiten mitzuwirken. Damals waren die Poststationen zur Ubermittlung
militdrischer Nachrichten aufgrund heftiger Baueraufstinde und Réduber auller Betrieb. Nach
dem Rat He Qiaoyuans sollte ein Ubermittlungsweg durch den Lian-See (Lianhu Z5:i#) in
Zhenjiang $H VT ausgewihlt werden. Der Chongzhen-Kaiser befahl ihm, gleichzeitig als
Minister des Arbeitsministeriums auch das Finanzministerium zu leiten. Diese Dienstzeit war
nicht von langer Dauer. 198

Im Jahr 1631 starb He Qiaoyuan im Alter von 74 Jahren in seiner Heimat. Lin Yuji,
Zhang Weishu und Zheng Zhixuan verfassten jeweils einen Nachruf auf He Qialoyuam.199 He
Qiaoyuan verbrachte einen Grof3teil seines Lebens in Quanzhou. In diesem Zeitraum

beschiftigte er sich mit dem Schreiben lokaler Chroniken. Neben der 154-bédndigen Chronik
Minshu 3 (Buch des Min) hat er noch das historische Sammelwerk Mingshan cang % 1118
(Schiitze des beriihmten Berges), Ming wenzheng Bl CAE (Literarische Aufzeichnung der
Groflen Ming) u. 4. hinterlassen. Seine Nachkommen kompilierten das 72-bidndige Werk
Jingshan quanji %i1l1 4= %€ (Gesamtwerke von Jingshan), welches all seine Schriften,
Throneingaben, Prosa, Gedichte und Nachrufe enthilt.

Wegen seiner Gelehrsamkeit und seines vorbildlichen Charakters genoss er grofes
Ansehen in seiner Heimat. Viele Dichter sahen ihn als Meister an. Viele Literaten und
Gelehrte schrieben ihm die Vorworte zu seinen Werken, wie die Dichter Huang Weizhao,
Zhuang Jichang, Zhang Weishu, die jeweils ein Vorwort zu He Qiaoyuans Werk verfassten.*”
Ye Xianggao schrieb ein Vorwort zu Minshu und eines zu seiner Gedichtsammlung. Dariiber
hinaus schrieb Lin Yuji auch die Biographie Xianshi He Jingshan xiansheng xingliie 5'Hfi{n]
#1155 4E 4TS (Uberblick iiber die Handlungen meines Meisters He Jingshan).201 In seinen
Augen war He Qiaoyuan der wahre Meister, der sich dem richtigen Daoxue &% (die Lehre
des Dao) gewidmet hatte und nie nach Ruhm und Stellung strebte.

He Qiaoyuan sorgte sich um das bedriickte Reich und trug zum inlindischen Frieden bei.
Anhand zweier Briefe an Zheng Zhilong E$Z#E (ca.1600-1661), der in westlichen Quellen

auch Nicholas Gaspard Iquan genannt ist, riet He Qiaoyuan Zheng Zhilong, die Kapitulation

%% Qianlong Quanzhou fuzhi, j. 44, S. 23a-23b.
"9 Jingshan quanji, Bd. 3, S. 1920-1923, 1925-1926.
200 Jingshan quanji, Bd. 1, S. 27-28, 30-31.
1 Jingshan quanji, Bd. 1, S. 35-36, 39-40, 49-66.
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der Ming-Dynastie zu akzeptieren.’”?Aus Respekt erteilte Zheng Zhilong seinen Untertanen
einen Befehl, wihrend des Marschs in Quanzhou die Umgebung He Qiaoyuans innerhalb von
zehn Meilen nicht zu stéren.””* Bevor er aufgrund seines Alters kiindigte, schrieb er noch eine
Throneingabe mit dem Titel Qingkai haijin shu %5 5 #2455 (Throneingabe zur Abschaffung
der Seeverbotspolitik),”™ gleichzeitig schrieb er eine Abhandlung Kai yanghai yi BiVE#ES

(Diskussion iiber die Befreiung des Sechandels).””

33.1.24  Lin Yuji

Lin Yuji (1576-1662), zi Shiji {11, hao Jichong Z=#il und Ping’an “F-#, war 1576 in einer
Beamtenfamilie des Kreises Jinjiang der Priafektur Quanzhou geboren. Sein Vater, Lin Wuju
MR ECEL, erhielt 1592 den jinshi-Grad nach bestandenen staatlichen Militirexamina und iibte
den Dienst als shoubei 57§ (Kommandant) in Yongfu 7K#& der Provinz Guangxi aus. Auch
Lin Yujis groBer Bruder, Lin Yudong #&X#%, erhielt 1595 den jinshi-Grad und bekleidete ein
Amt als Minister des Arbeitsministeriums. Sein jlingerer Bruder, Lin Yuwu MAEXFE, war
ebenfalls Beamter. Wie oben bereits erwihnt, war Lin Yuji ein Cousin von Zhang Ruitu und

Schiiler von He Qiaoyuan.206

Im Jahr 1603 erhielt Lin Yuji den ersten Platz bei der Provinzpriifung. Nachdem er
1607 die Palastpriifung bestanden hatte, trat er in die Hanlin-Akademie ein und erhielt
daraufhin die Veranwortung fiir die Aufzeichnung des tiglichen Lebens des Kaisers. Im Jahr
1621 wurde er zum Vize-Minister des Ritenministeriums zur Rechten (Libu you shilang 4%
A5 ER).2 Er stellte sich hiufig Wei Zhongxian entgegen, deshalb wurde er spiter nach
Nanjing versetzt. In der Regierungszeit des Chongzhen-Kaisers wurde Lin Yuji zum Minister
des Ritenministeriums und zum Leiter des Verwaltungsapparats fiir Thronanwirter erhoben.
Das dreibindige Yijing shaojie 7 #8~f# (Erklirungen zum Yijing), das einbindige Xueyong

zhubu 2% (Kommentare zum Daxue und Zhongyong), das zweibindige Daode jingzhu

2 Die zwei Briefe sind Yu Zheng Zhilong shu BL¥E2 #E#E (Brief an Zheng Zhilong) und Da Zheng Zhilong
youji shu Z5 82 HE 1% & (Antwort auf Zheng Zhilongs Sieg im Partisanenkrieg). Dazu siehe Jingshan quanji,
Bd. 2, S. 907-908, 926-627.
% Qianlong Quanzhou fuzhi, j. 44, S. 17a-24b; Fujian tongzhi, j. 204, S. 32b-35b; Mingshi, j. 242, S. 6286-6287,
Bd. 21;;. 97, S. 2413, Bd. 8; GOODRICH/FANG 1976:507-509.
% Jingshan quanji, Bd. 2, S. 674-676.
% Jingshan quanji, Bd. 2, S. 687-690.
2 Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 44, S. 73b-74b; Fujian tongzhi, j. 204, S. 45a-46b.
7 Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 44, S. 73b-74b; Fujian tongzhi, j. 204, S. 45a-46b.
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B 48y (Kommentare zum Daode jing), Shuiyun ju shicao /K2 J& 7% (Entwurf der
Gedichte des Wasser-Wolken Wohnsitzes), Youging tang wenji X if & 4 (Literarische
Sammlung der Youqing-Halle) usw. entstammen seinem Pinsel. Im Jahr 1645 wurde Lin Yuji
als Minister des Ritenministeriums in Fuzhou eingesetzt. Im Jahr 1662 starb er in

Qu21nzh0u.208

3.3.1.2.5 Zhang Weishu und Huang Mingqiao

Zhang Weishu, zi Zihuan T-I%, hao Xianzhong & H', stammte aus der Priifektur Quanzhou
und starb im Alter von 67 Jahren. Er bestand 1588 die Provinzpriifung und erhielt im Jahr
1598 den achten Platz bei der Palastpriifung. Daher wurde er mit dem jinshi-Grad zum
Magistraten des Kreises Xiaowu Z & ernannt. Wihrend seines Dienstes beseitigte er
langjihrige Missstiande, konsolidierte ausufernde Biirokratie und sorgte fiir die Bevolkerung.
Nach der Stelle als Priifer der Provinzpriifung 1603 wurde er zum Unterabteilungsleiter des
Justizministeriums (Xingbu langzhong 5B ER ', Beamtenrang 5a) ernannt. In den folgenden
Jahren bekleidete Zhang Weishu nacheinander ein Amt in der Prifektur Huzhou, den
Provinzen Shanxi, Shaanxi und Ningxia. Spidter wurde er zum Vize-Minister des
Arbeitsministeriums befordert. Im Jahr 1628 kiindigte er seinen Dienst und kehrte nach
Quanzhou zuriick.””

In der Lokalchronik Qianlong Quanzhou fuzhi wurde Zhang Weishu als ein aufrichtiger
Beamter beschrieben. Sie dokumentiert, dass zu der Zeit Tempel fiir Wei Zhongxian iiberall
im Reich errichtet wurden, sich Zhang Weishu aber offenbar weigerte, sich daran zu
beteiligen. Daher wurde kein Tempel in Shaanxi errichtet. Er verfasste ebenfalls das 30-
bindige Chanran zhai ji ¥E9R54 (Sammlung des Chanran-Studios), Yice yulei 55545
(Wortkategorien der Wahrsagerei des Yijing), Zhizhi gewu shuo SUHIFEYIER (Aussage iiber
Zhizhi gewu), u. a.*'® Erwihnenswert ist, dass Zhang Ruitu eine Biographie iiber Matteo Ricci
mit dem Titel Daxi Li Xitai zi zhuan KFAF| P2 118 (Biographie des Meisters Li Xitai aus

dem groflen Westen) verfasste, welche besagt, dass er Matteo Ricci im Jahr 1607 traf. Zhang

2% HUANG 1993:300.
2 Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 44, S. 63b.
219 Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 44, S. 63b-64b.
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Weishu bewunderte Ricci wegen seiner groBlen Leidenschaft bei der Verbreitung der

christlichen Religion und seines Beitrags zur Kalenderreform.*"!

Frither habe ich ein Amt im Justizministerium bekleidet. Im dingmo-Jahr [1607] habe ich mich mit
Herrn Li getroffen, er war bescheiden und umsichtig, behandelte andere Menschen freundlich.
Seine Bemiihungen zur Verbreitung und Auslegung der Lehre des Himmelsherrschers sind
tiberragend. Spiter hat er liber die unzutreffenden [Berechnungen] unseres Kalenders nachgedacht
und daher versucht, sie zu berichtigen. Das Ritenministerium hat eine Throneingabe eingereicht,
um Herrn Li und seinen Gefdhrten Herrn Pan zu empfehlen. Diese wurde genehmigt. Herr Li hat
einen Brief in sein Heimatland geschickt, um seine Gefihrten hier herbeizuholen, westliche Werke
zu bringen und zu iibersetzen. [...] Herr Ai und seine Geféhrten haben einst die Hauptstadt besucht,
dort haben sie die Grabstitte Riccis voller Ehrfurcht betrachtet und sich fiir die grole Gnade des
Kaisers fiir die Fremden bedankt. [...] Ich wei}, dass derjenige, der Herrn Li glaubt, an den
Herrscher des Himmels glaubt. Wer Ai Siji glaubt, vertraut Herrn Li.*'

Dariiber hinaus widmete Zhang Weishu Aleni ein Vorwort zu seinen Sanshan lunxueji und

Wanwu zhenyuan, in dem er die Jesuiten und ihre Werke geschiitzt hatte.

Ich bin unter dem Himmel gereist und treffe mich mit Herrn Li. Ich habe gesehen, dass Herr Li
wenig gespriachig und kultiviert ist und nach der Natur des Lebens forscht. Er dient dem
Himmelsherrscher und kann auch gut die himmlischen Erscheinungen deuten und geographische
Karten anfertigen und ist sehr bewandert in der Mathematik. Er ist ein erfahrener Gelehrter mit
dem richtigen Dao. Seine Werke Tianzhu shiyi, Qiren shipian, Ershiwu yan sind auf der ganzen
Welt zugénglich und werden hoch geschitzt. Seine Gefdhrten Pang Diwo, Gao, Long Huamin, Bi,
verfassten ebenfalls Qike, Zesheng, Lingyan usw., die sich gegenseitig unterstiitzen wie Federn
und Fliigel einen Vogel. Sie respektieren die Lehre des Himmelsherrschers Jesus, sie sind
diejenigen, welche die Welt mit ihren Herzen retten wollen. [...] Ich befreunde mich noch mit
Herrn Ai. Sein Anredename ist Siji, er ist ein Gefihrte der Herren. Er ist wenig gespréichig und
kultiviert, forscht nach der Natur des Lebens und niemand dient so ernsthaft dem
Himmelsherrscher wie er. Der Sinn seiner beiden Werke [Sanshan lun] xueji und Wuyuan
[zhenyuan ist tiefgriindig, fein und umfassend.*"

Die andere erwidhnenswerte Personlichkeit ist Huang Mingqiao, der aus dem Kreis Putian
stammte. Er war auch unter seinem zi Qirong H{fif und hao Youhuan /% bekannt. In der
lokalen Chronik Fujian tongzhi gibt es eine kurze Beschreibung iiber sein Leben und seinen
Sohn. Er erhielt 1604 den jinshi-Grad und wurde danach zum Magistraten des Kreises Fanyu

7% & ernannt, wo er wegen Unbestechlichkeit und Aufrichtigkeit geschiitzt wurde. Daher

wurde er als Richter in die Prifektur Anqing (Anging fu tuiguan % 2 H#E'E) berufen. Spiter

M YE2012:127.
*"* Daxi Li Xitai zi zhuan, S. 198-199: % RXEIFE F T REBF T, REMINE T, MEBREHE, B,
18 IR EVER ZEE, WO IE. AS R R 1 S RE T IRME, BRI BT E E AR R A S 2 1 E .
[..] X 3EIRERIEFEE, KR EER. [ RERTFEEREED, B LERARREEF
THEM.
*13 Zu Tianxue jijie siehe DUDINK 1993:1-26. Das Vorwort wird nach YE (2012:129): &5z 7, KA ZEIEF|
o WHHESUS, Brtha. DAKHERE, RIFLARGHEE., QKER, HAZEAEZ L. iE
(R « (AR « (SH0E) @hHir#, MEHE HEE. & k. BiEE, ZEg
(L) « U=E) o (RF) ¥R, HERER. KEEEREWNK HE, maroiztFd, 2528
KE . BRE, DRERERZ K. 505, Bartka, DRFERE, A—L=. g (F4) .
Ry =k, VIS % .
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bekleidete er nacheinander Amter als Sekretir im Finanzministerium Nanjing (zhushi F-5%)
und Priifektur-Magistrat Yuanzhou 3% | (Beamtenrang 4a). Damals mangelte es in der
Prifektur Yuanzhou an bebaubaren Feldern, jedoch stand das Volk unter @uBerst schwerem
Steuerdruck. Bei der Uberpriifung des offiziellen Berichts fand Huang Mingqiao heraus, dass
vom Volk der Prifektur Yuanzhou seit Anfang der Ming-Dynastie wegen falscher Steuersitze
zu hohe Steuern eingetrieben wurden. Unter seiner Verwaltung wurde die Steuereintreibung

reduziert. Sein Sohn, Qiluo #C#E, zi Yingxi A=, Trédger des juren-Grades von 1626, war als
Richter der Prifektur Chaozhou (Chaozhou fu tuiguan W HEF) und Zensor (giandu yushi
7o #5452, Beamtenrang 4a) titig. Nach dem Untergang der Ming-Dynastie wurde Qiluo

buddhistischer Monch. Er nannte sich selbst Wushan laona & 111Z£ 44 (Alter Monch Wushan)

und lebte vom Verkauf der Malerei.>'*

Als Huang Mingqiao 1603 die Provinzpriifung ablegte, war Li Zhizao der Hauptpriifer.
Selbstverstindlich stand er unter Li Zhizaos Einfluss>"> und hatte eine freundliche Haltung zu

den Jesuiten. Huang Minggiao widmete den Jesuiten 1639 die Schrift Tianxue chuangai K5
{84 (Uberblick iiber die Verbreitung der Himmelslehre).*'® In dieser berichtete er von der

Geschichte des Christentums in China seit der Tang-Dynastie und betonte die Leistung der
Jesuiten bei der Kalenderreform und der Einfithrung westlicher Waffen im Krieg gegen die

Mandschuren.

[Sie] haben groBe Leistungen fiir den Kaiserhof erbracht und die grofle kaiserliche Gnade
bekommen. Es ist davon auszugehen, dass ihre Lehre rein und nicht verfilscht ist. Zudem werden
dem Himmel und der Erde zu dienen als Ziel, Treue, Pietit, Barmherzigkeit und Liebe als
Gewandtheit, Siinde zu gestehen, sich fiir das Gute einzusetzen und sich auf die grofle
Angelegenheit, Leben und Tod vorzubereiten, als Grundsatz festgelegt. Alle tugendhaften und
vornehmen Regeln sind gerecht und werden umsichtig durchgefiihrt, um sich selbst zu kultivieren.
Sind sie fiir weltliche Sitten und Gebrduche von grolem Nutzen? Wenn man jedoch auf diese
Lehre verzichtet, dann hat man keinen anderen Ausweg zur Rettung. Besonders bei dem
Widerstand gegen die heterodoxe Lehre [bemiihen] sie sich, die menschlichen Herzen aufrecht zu
erhalten, sich den grundlegenden himmlischen Prinzipien gemidfl zu verhalten. Die irdischen
Menschen priifen nicht nach, stattdessen stellen sie sich eifernd gegen sie.'”

2% Minguo Putian xianzhi, j. 32, S. 47b-48b; Fujian tongzhi, j. 200, S. 41b.
23 XU 2012:66-82.
218 Tianxue chuangai, S. 1806-1814.
" Tianxue chuangai, S. 1808-1809: FIh T, ZRE/E, 1E&RILEZ SO A A . HIH 7 #5
BUFERM B RA5EA, DBFREZELTR, DU, HHEEIRFHTE, —VIEHIR RS
ANIE, TUGES . SEME, SHEERZ? S —%, BokEM . 2 TRBRABOCAENG, 16
REZ i, HAANEE, SEFRAE.
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Genau wie Zhang Weishu baute Huang Mingqiao eine tiefe Freundschaft mit Aleni auf,
bekannte sich aber nicht 6ffentlich zum Christentum, dennoch ist ZURCHER der Meinung, er

) . . . 21
sei ohne Zweifel ein Christ gewesen. 8

3.3.1.3 Volksgelehrte

Diese Gruppe von Dichtern genoss hohes Ansehen wegen ihres literarischen Talents und ihrer
Gelehrsamkeit. Sie hatten ihre Beamtenpriifung abgebrochen, manche die Empfehlungen fiir
das Beamtensystem verweigert. Sie hinterlieBen einige Werke.

Xu Bo 15 (1563-1639), zi Weiqi A2 und Xinggong #1723, hao Sanshan laosou — 11|
# 5 und Aofeng jushi ZU& =+, war ein bekannter Biichersammler der spiten Ming-Zeit.
Er stammte aus einer Literatenfamilie und war mit literarischem Talent zusammen mit seinem
dlteren Bruder, Xu Tong 4%/, und dem jiingeren Bruder, Xu Biao /%, in Fujian bekannt.
Er verzichtete auf die Beteiligung an der hoheren Beamtenpriifung nach der Kreispriifung und
konzentrierte sich auf das Schaffen von Lyrik. Er war sehr begabt in Kalligraphie und Malerei
und an der Kompilation der lokalen Chronik beteiligt.219

Huang Wenzhao ¥ 3 JH (1556-1651), zi Lifu i, hao Jitao Z=5%, war nie in den
Staatsdienst eingetreten. Daher wurde er auch Huang Buyi 75 i & genannt. Nach dem
Abschluss der Kreisschule hatte er sich der Forschung der Li-Schule des Neo-Konfuzianismus
zugewendet und wurde als Nachfolger der Li-Schule angesehen. Wiahrend der Tianqgi-Zeit
(1621-1627) wurde er von den hochrangigen Beamten Ye Xianggao und He Qiaoyuan zum
Beamten empfohlen, allerdings nahm er dies nicht an. Huang Wenzhao verfasste die Werke
Daonan yimai 387 —}K (Richtung des siidlichen Dao), Xiaojing F#% (Kanon der Pietit),
Renguan 1~5% (BErliuterung des Ren), Taiji tu ANHR[&E (Das Bild des Taiji), Lixue jingwei ¥
2484 (Prinzipien der Li-Lehre) usw.”?” Er wurde von den anderen Dichtern, namlich Lin
Yuji und Zheng Zhixuan, als Meister anerkannt. Lin Yuji war ebenfalls ein bekannter
Forscher des konfuzianischen Kanons (Jingxuejia £ 5%). Er beschiiftigte sich mit dem Buch
der Wandlung und verfasste ein dreibindiges Werk Yijing shaojie 554¢~]f# (Erlduterungen

zum Buch der Wandlung).**'

18 ZURCHER 1997:126.
' Minshu, j. 126, S. 2763, Bd. 5; Fujian tongzhi, j. 213, S. 5a-5b.
220 Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 54, S. 74b-16a; Fujian tongzhi, j. 212, S. 37a.
2! HUANG 1993:300.
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Chi Xianfang &7, zi Zhifu B K, hao Yuping zi &5 -, war 1624 ein Triger des
juren-Grades. Er verzichtete auf die Anstellung zum Beamten und wandte sich dem Chan-
Buddhismus zu. Er verfasste die Werke Yuping ji 5 JF4E (Sammlung der Jade-Stellwand),
Huangyan ji %% (Huangyan Sammlung), Guangnan ji Y6F§%4E (Guangnan Sammlung),
Nanshen ji B9 24 (Nanshen Sammlung).***

Lin Bochun #RAHZ, zi Jinfu /<K, Tributstudent, wurde als Mentor der staatlichen
Kreisschule in der Wanli-Periode eingesetzt.”*

Chen Hong F# P, zi Shudu #U%, hao Xuanbo [, war ein Mitglied der Shicang- f1
£ Gedichtgesellschaft, die von Cao Xuequan gegriindet wurde. Nachdem Cao Xuequan 1646
wegen des Untergangs der Siidlichen Ming Selbstmord begangen hatte, starb Chen Hong im
Alter von 73 in Armut. Er hatte ein Qiushi bian #X = %% (Buch des Herbstzimmers)
verfasst.”*

Chen Kan P#ff7, zi Pansheng #A4-  der aus einer Literatenfamilie stammte, war ein
Student der staatlichen Hochschule am Ende der Wanli-Periode. Mit den Xu-Briidern

befreundete er sich und war ein Mitglied der von Cao Xuequan gegriindeten Liangfenglou- [&]
[Ef# Gedichtgesellschaft. Er war stolz auf seine Kenntnisse iiber die Astronomie und die

Gesundheitserhaltung. Er duBerte seine Meinung iiber aktuelle politische Ereignisse und
verfasste sogar eine Grabinschrift fiir sich selbst. Seinen Verkehr mit Aleni hatte er in seinem
Werk Dajiang caotang er ji N{L¥. % 45 (Zwei Sammlungen der Grashalle des groRen

Flusses) verzeichnet.”> In dem gibt es eine Beschreibung iiber Aleni

Obwohl das Territorium Fuzhous begrenzt ist, reisen die Géste im Reich bereitwillig hierher.
Obgleich ich Reisende nicht anhand ihrer Kenntnisse und Fiahigkeiten beurteile, freunde ich mich
mit den Reisenden, die Gelehrsamkeit und Féhigkeiten besitzen, an. In meinem mehr als 20
jahrelangen sozialen Umgang habe ich unzihlige Reisende gesehen. Einige Namen von denjenigen,
die weise Menschen und meine Freunde sind, werden hier aufgelistet und beschrieben. [...] Ai
Ruliie, zi Siji, kommt von dem westlichen Meer. Die alte Bezeichnung seines Heimatlandes ist
Dagqin, es ist 10 000 /i von China entfernt. Er studiert chinesische Klassiker, er ist so sehr von
[chinesischen Klassikern] besessen, als ob er sie Tag und Nacht studierte. Er verfiigt iiber
Kenntnisse der Astronomie, Berechnung des Umlaufs der Sonne, und besonders der Mathematik.
Obwohl das Meer endlos ist, kann er lediglich durch Beobachtung und Berechnung das Meer ohne
Fehler bemessen.

222 Oianlong Quanzhou fuzhi, j. 54, S. 80b-81a.
2 Fujian tongzhi, j. 157, S. 2a.
2% Fujian tongzhi, j. 213, S. 10b.
2 Fujian tongzhi, j. 213. S. 6b; LIN 2014:79.
** Dajiang caotang er ji, j. 13, S. 635: g S s, JH0U )2 IR gk o RIS AN B LR A H A,
IR A BOMAR ATEAE . R AHAE LT, TR BABE, Mhiams R E, ERtEH45%—
=, AR T Lfng, L, WA HEEA KRR, EhRB-E EmiE. DvEE
TAER, MEMTE, AfgE. TRCEH, HEEIUW, MR, BmEZ, F AR
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3.3.2 Christen

Sieben Dichter waren Konvertiten, deren Identitdten durch zeitgendssische christliche Quellen
bestitigt wurden. Das Vorwort des KDRC zeigt, dass alle Konvertiten im Buch mit
vollstindigem Namen erschienen.

Lin Guangyuan MYt JG, zi Zhongxi 8%, hao Nai‘an [fif %, war einer der Revisoren des
sechsten Bandes des KDRC. Lin Guangyuan behauptete selbst, dass er, verglichen mit
anderen lokalen Anhiingern, am lingsten die Lehre der westlichen Gelehrten studiert habe.?”’
Seine Abhandlung Dianjin shuo % 4: % (Uber Goldherstellung) **® thematisiert dabei
vorwiegend ein zur Ming-Zeit kursierendes Geriicht, die Gelder der Jesuiten entstammten
einer alchemistischen Geheimrezeptur fiir die kiinstliche Herstellung von Gold.

Lin Yijun #k—1 (?- nach 1688), zi Yongyu FI#H, hatte zwischen 1644-1661 den Titel

Tributstudent erhalten und wurde 1668 als Lehrer in der staatlichen Schule des Kreises Fuan

und nachher in der Prifektur Quanzhou ernannt.””

Er hatte ein Vorwort zu Alenis Shengmeng
ge und zu Li Jiugongs Wenxing Cuichao SUATHH) (Ausgewihlte Schriften iiber tugendhafte
Handlungen) geschrieben.”” Zudem war er Revisor des ersten und vierten Bandes des KDRC.
Er bekehrte sich 1628 zum Christentum und gehorte zur Fithrung der Gemeinde in der Stadt
Haikou. Lin Yijuns Sohn war wegen einer unbekannten Krankheit gestorben, Aleni trostete

ihn mit der Erzihlung von Sankt Hiob.”' Daher hatte er eine Schrift mit dem Titel Jiehuo fi#

=% (Erkldrung des Irrtums) geschaffen, die heutzutage nicht mehr erhalten ist. Er interessierte
sich fiir religiose Themen und westliche Wissenschaften: Aufopferung, Belohnung und
Bestrafung, Gnade Gottes, Dreifaltigkeit sowie Verwaltung und Geographie. Eine andere

232 .
Weitere

Notiz iiber Lin handelt von seiner Ablehnung der Heirat mit einer Konkubine.
Einsichten dariiber bleiben uns jedoch verwehrt.

Der Konvertit Xie Maoming ##F] war Student einer Kreisschule in Quanzhou. Er

verfasste Mike er yiban bianyan 5% 5IEPE 55 (Vorwort zur hinterlassenen Spur Mike’er),

**7 Dianjin shuo, S. 49.
% Dianjin shuo, S. 49-51. Zu Uber die Goldherstellung siehe L1U 2014:92-112.
> Fujian tongzhi, j. 165, S. 11b; DUDINK 1997:190.
20 ZURCHER 2007:196.
! ZURCHER 2007:196-197.
B2 KDRC,j. 2,S.106; S. 118-121; . 3, S. 233-235.
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Ba Kuangyi hou Bk #%%% (Nachwort zu Kuangyi).” Beziiglich der Konversion Xie
Maomings existiert eine Erzdhlung. Als er in seiner Studierstube war, horte er eine Stimme

aus dem Himmel: ,,Drei und Eins ist der Weg. [...] Trenne sie nicht“ (sanyi daoye ——TE
[...] = — RBE).>* In demselben Jahr besuchte Aleni Quanzhou, jedoch hatten sich die
Beiden nicht getroffen. Am 17. November 1629 roch er einen auBerordentlichen Duft und
bemerkte, dass das ein Symbol fiir einen auBerordentlichen Menschen war. Endlich hatte er
Aleni bei seinem Cousin Zheng Dongli 55 H getroffen, dessen Familie mit Zhang Geng
verwandt war. Damals hatte Aleni auch bei Zheng Dongli das auf dem Wurong-Berg
entdeckte Kreuz besichtigt und iiber die Griindung der Kirche gesprochen. Spiter wurde Xie
235

Maoming von Aleni getauft.

Der Konvertit Lin Shaozu #&AHH, zi Jixu Z=4%, erscheint einmalig in KDRC, in der

) . ) e .. . . 236
seine Diskussion mit Missionaren iiber den Buddhismus verzeichnet wurde.

Wang Yiqi £—#%, zi Zijian T}, war ein Tributstudent aus Fuqing. Nach KDRC war
er an einem Gesprich iiber astronomische Kenntnisse beteiligt.>’

Su Fuying % & 7€, zi Jianging J& U, und Pan Shikong #ffifl stammten aus der
Quanzhou-Prifektur, die sich an der Bearbeitung der christlichen Werke beteiligt hatten. Die
8

. . . . 2
beiden waren die Revisoren von Alenis Shengmeng ge.>

Dong Banglin # #$/%, zi Xinxian /(»f#, war ein Tributstudent im Jahr 1630 und wurde
spiter Lehrer an einer staatlichen Schule im Kreis Chong’an 5%%.” Er hatte Aleni bei dessen

erstem Besuch in der Prifektur Shaowu kennengelernt und wurde wahrscheinlich von ihm in

Fuzhou getauft.**"

3 Mike’er yiban bianyan, S. 489-494; LI/LIN 2014:213-214.
** FGGJ, Bd. 7, S. 234-235.
* Diese Erzihlung siehe Lixiu yijian, S. 24-25; dazu siehe auch DUDINK 1995:312-313.
6 KDRC, j. 2. S. 160; ZURCHER 2007:314-315; DUDINK 1997:192.
T DUDINK (1997:198): “Wang Yiqi (Zijian). *no biographical information; probably a relative of Wang (zi)
Ziguan, who figures in KDRC 2 (Fuqing, October 1631). —figures in KDRC 1 (Fuzhou, April 1630); wrote a
poem for Aleni (XC 666). — wrote an appendix (Shu Mowalanijia hou) to juan 5, dealing with the continent of
Magellanica (Australia), of Aleni’a Zhifang waiji (Fujian reprint, ca. 1626), in which he tells of the knowledge
that Fujiansailors had of the region.”
% 7u Su Fuying und Pan Shikong siche FANG 1988:268-270.
9 Guangxu chongzuan Shaowu fuzhi, j. 16, S. 41.
240 Alenis erster Besuch in der Shaowu-Priifektur datiert vom Jahr 1631. Siche KDRC, j. 1, S. 68. Der Priester
der Fuzhou-Gemeinde, Lin Quan #£/R (1958-1990), hatte in seiner unverdffentlichten Schrift Fujian tianzhujiao
shi jiyao 1K FH 1L E (Uberblick iiber die Geschichte des Katholizismus Fujians) auch erwihnt, dass
Aleni in Shaowu einen Monat geblicben war und mit den lokalen Gelehrten Mi Jiade *K3%/%, Dong Banglin,
Deng Cai X$#4 und Wu Weixin %4E#7 umging. Mi Jiade nahm Aleni als Meister und verfasste ein Vorwort
zum Xifang dawen. Dong Banglin wurde in Fuzhou getauft.Siehe auch CHAN 2002:302.
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Die Konvertiten besallen eine langjahrige konfuzianische Ausbildung und hatten sich
einst an den Beamtenpriifungen beteiligt, trotzdem war ihre Karriere im Beamtensystem nicht
erfolgreich. Sie waren die treibende Kraft und Zeugen der Praxis der Fujianmission Alenis
und hatten zur Veroffentlichung der christlichen Werke, dem Bau der Kirchen und Kapellen

beigetragen.*"'

2 DUDINK 1997:171-172.
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4. Annotierte Ubersetzung

Die Gedichtsammlung wird mit der Inventarnummer 7006 im Département des Manuscrits
der Bibliotheque nationale de France aufbewahrt. Sie befindet sich in einem guten Zustand.
AuBer Buchdeckel und Titelseite enthilt sie drei Seiten Inhaltsverzeichnis und 25 Seiten
Gedichte, die GroBe ist 13,5 cm X 23 cm. Die Gedichte wurden mit Regelschrift ohne
Interpunktion geschrieben.

An der linken oberen Ecke des Buchdeckels steht Chongzheng ji 5%1E4E, daneben gibt
es eine Umschrift ,,Tsong-tching-tsi*, an der linken oberen Ecke auf der zweiten Seite gibt es
,.No 3344“ die vermutlich die alte Inventarnummer ist. Auf der zweiten Seite steht der
Haupttitel Xichao Chongzheng ji B8] 5% 1E4E (Sammlung der Verehrung der orthodoxen
Lehre der prosperierenden Dynastie), auf dem der rote Stempel ,,R. F. Bibliotheque Nationale
Manuscrits® zu sehen ist, rechts davon in kleinerer Schrift Minzhong zhugong zeng taixi zhu
xiansheng shi chuji W58 ARG TS 6 £ FFWI4E (Erste Sammlung der Gedichte von den
Herren in Fujian, den Taixi-Herren geschenkt). Auf der linken Seite des Deckels befindet sich
die Aufschrift Shiji yi xiangzeng xianhou weici, weineng jinxu chijue ye, shangyou zengzhe
rong sike &4 VAFHIG 642 25 0K REF5 7 18 B A B 5l %) (Diese Sammlung ist in
zeitlicher Reihenfolge der Geschenke geordnet, das Alter und die Stellung der Dichter
konnten nicht erfasst werden, zukiinftige Gedichte werden weiterhin publiziert). Hier wurde

W= verwendet.

die Bezeichnung einer Untergattung der Dichtung zengshi f!

Dann folgt das achtseitige Inhaltsverzeichnis mit dem Titel Chongzheng ji juan mulu 5%
IE4 % H #% (Inhaltsverzeichnis der Sammlung der Aufrichtigkeitsverehrung) und dem
Untertitel Minzhong zhugong zengshi 14 AREF (Gewidmete Gedichte aller Meister aus
Fujian). Dieser Untertitel erscheint nochmal am Anfang des Haupttexts. Daneben ist die
Kompilation mit den Schriften Jinjiang tianxue tang ji £ 7L K% 1 (Kompilation von der
Himmelslehre-Halle der Stadt Jinjiang) zu sehen.

Diese Sammlung umfasst insgesamt 84 Gedichte von hochst dhnlicher inhaltlicher und
verschiedener formaler Gestaltung. 40 Gedichte haben fiinf Zeichen pro Vers, 40 Gedichte

. . . . . . . . . vaag.040
sieben Zeichen pro Vers und ein Gedicht vier Zeichen pro Vers, ein Huiwenshi [58] 355" von

Lin Weizao (29b) und zwei zayan shi % 5% (Gedichte, in denen die Linge jeder Zeile

22 WILPERT (20018:583): ,Palindrom (griech. Palindromos = riicklaufig). Wort, Vers, Satz oder Text, der vor-
und riickwérts gelesen den gleichen Sinn ergibt.*
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unterschiedlich ist), ndmlich die Gedichte von Dong Banglin (22) und Zheng Fenglai (58).
Die meisten Gedichte sind im klassischen Stil, deren Form, verglichen mit dem Regelgedicht,
relativ frei ist, zudem gibt es keine bestimmten Reimregeln und Parallelismen.

Nach der folgenden geographischen Verteilung der 71 Dichter waren die Fuzhou-,
Quanzhou-, und Xinghua-Prifekturen drei Stiitzpunkte der Mission Alenis.”* Die Anzahl der
Konvertiten in den drei Prifekturen war relativ grol. Allein im Jahr 1634 wurden 257

Menschen in Quanzhou und Xinghua getauft.244

Prifektur | Fuzhou | Zhangzhou | Quanzhou | Xinghua | Jianning | Shaowu | AuBerhalb Fujians

Anzahl 23 4 22 16 2 1 3
Tabelle 2: Herkunft der 71 Dichter

Das Inhaltsverzeichnis stimmt nicht mit der Sammlung iiberein, da hier nur 70 der 71 Dichter
namentlich aufgefiihrt sind. Der Name des Dichters Xue Yiwei B¥—ME (46) fehlt. Es gibt
weitere Unstimmigkeiten: Im Verzeichnis wird im Namen von Chi Xianfang (56) das Zeichen
77 anstatt 75 verwendet. Fiir den Dichter Lin Weizao ##i& (29), von dem zwei Gedichte
aufgenommen wurden, erscheint der andere Nachname Chen [ im Verzeichnis. Der Name
Weng Jisheng $5F% 1 (50) steht im Verzeichnis, im Text jedoch wird er mit Wenig Jili 55F% %5
bezeichnet. Dariiber hinaus unterscheiden sich die Bezeichnungen der Herkunftsstidte im

Inhaltsverzeichnis und in der Sammlung:

Dichter Im Verzeichnis Im Text
Xu Jinglian #& 5t (11) Puyang 7§ % Gupu &5
Ke Xianshi #&t (16) Gupu 57 Puyang 7§ %
Li Wenchong 2= g (28) Jinjiang #7L Wenling i F%Z
Xue Ruiguang B#%i Y6 (31) Sanshan =1l Fuzhou 48 /1|
Wang Yiqi £—# (32) Futang ff 3 Fuging &%

* Aleni hatte Xinghua sechsmal besucht, jeweils 1631, 1632, 1633, 1637, 1638 und 1646, sieche KDRC, Bd. 2, S.
152; Bd. 3, S. 176; Bd. 4, S. 245; Bd. 7, S. 458; Bd. 8, S. 528; siche auch WU 2010:89-94. Zu dem letzten
Besuch siehe Siji Ai Xiansheng xingji, S. 931. Nach KDRC fasste ZURCHER (2007:63-65) die Reise Alenis in
Fujian zusammen: “(1) in Quanzhou prefecture: Quanzhou City 1633, 1634, 1637, 1639; Yongchun 1632, 1634,
1636, 1637; Dehua 1632. (2) in Xinghua prefecture: Putian 1631, 1638; Xianyou 1632. (3) in Zhangzhou
prefecture: Zhangzhou City 1633, 1637, (4) in Shaowu prefecture: Shaowu 1631. (5) in Jianning prefecture:
Jian’ou: 1633. (6) in Yanping prefecture: Shaxian 1633. That is not all, for in Western sources several other trips
undertaken by Aleni during this period are mentioned, that are not recorded in the Diary.”

** FEI1995:135.

73



Zhang Kaifang 5R 7 (34) Puyang # % Putian # H
Lin Shaozu MR&HH (38) Puyang # 5 Puzhong #
Wang Biao F4Z (49) Fuging ##iH Futang ## f#
Weng Jisheng £ P52 (50) Puyang 7§ [% Putian 7§ H
Zheng Fenglai FSJE\ 5 (58) Puyang #15 Puzhong #
Tabelle 3

Anhand dieser Tabelle sind viele Unstimmigkeiten der Verzeichnungen der Herkunft zu sehen.
Gupu 1578, Puzhong # *' und Puyang F[% sind die alten Bezeichnungen fiir die heutige
Stadt Putian # Hl; Wenling #iF% und Jinjiang 7L sind alte Bezeichnungen fiir die heutige
Stadt Quanzhou JE/1|. Die heutige Stadt Fuqing #8375 wurde auch als Futang # 3 bezeichnet,
wihrend Fuzhou #&/1 auch Sanshan —1l1 und Minhai [ hieB.?* Es ist erwihnenswert,
dass als Herkunft He Qiaoyuans (3) Jingshan %111 genannt wurde. He Qiaoyuan hatte sich
einst als FEinsiedler auf dem Qingyuan-Berg im nordlichen Teil der Stadt Quanzhou
niedergelassen, wo es einen groflen Felsen gab, der flach wie ein Spiegel war. Daher benannte
er ihn Jingshan und wurde selber Jingshan xiansheng $5% 111554 (Herr Jingshan) genannt. Die
Herkunft des Dichters Chen Kan [T (69), der aus Fuzhou stammte, wurde als Yingchuan 78
JII umschrieben. Denn der Familienklan Chen [ in Fuzhou stammte urspriinglich aus dem
Kreis Yingchuan der Prifektur Guangzhou J% /! in der Provinz Henan j7] 5. Der Clan war seit

der Westlichen Jin-Zeit nach Fuzhou umgesiedelt.246

Vor manchen Wortern in den Gedichten wurde eine Leerstelle gelassen, um Respekt zu
zeigen, wie zum Beispiel vor dem Wort Ai gong ¥ /4 (Herr Ai) im Gedicht Zhang Ruitus (3),
vor dem Wort tian K bei Zhang Weishu (4) und vor shengren %2 N\ bei Huang Mingqiao (7).
In den Gedichten von Chen Xuanzao (12), Xu Bo (17), Dong Banglin (22), Lin Jun (25),
Chen Zhen (30), Xue Xin (35), Zheng Jing (42), Xie Maoming (45), Lin Dengying (48),
Weng Jisheng (50) ist das Wort tianzhu X zu finden und auch vor diesem wird jeweils eine
Leerstelle gelassen, ebenso yizun —&i im Gedicht von Lin Guangyuan (20), xiansheng 54
im Gedicht von Dong Banglin (22) und Wang Biao (49), tianxue <% bei Chen Hongyi (26),
zhutian K bei Lin Weizao (29a), tianzi X¥ bei Xue Ruiguang (31a), zhu % in den
Gedichten von Pan Shikong (44), Xue Fengbao (47), Wang Biao (49), Yesu HEfix bei Pan

25 GU 1965:634.
26 1IN 2014:79.
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Shikong (44), shengchao ®E4J| bei Su Fuying (52).

Es ist zweifelhaft, ob die Gedichte wie die Anmerkungen zeigen, nach zeitlichen
Kriterien geordnet wurden. Da die Positionen und das Ansehen der an die vordersten Stellen
des Inhaltsverzeichnises gesetzten Dichter hoher waren als die der nachfolgenden. Die
annotierten Ubersetzungen sind anhand der Reihenfolge der Gedichte in der Sammlung

geordnet und Satzzeichen wurden hinzugefiigt.

4.1  Ye Xianggao 3 [1] {5 (aus Futang #& 3, heute Fuzhou)

FHAE MR, /N 22 et Der Himmel und die Erde sind gewiss grenzenlos, wie

konnte sich der unbedeutende Verstand daran anlehnen.

ZHWEHTN, RE/\EE. Nun kam ein Mensch aus dem achttausend /i**” entfernten
Westen her.
et s JEE 5 v, VAR IE 5 K. Strohschuhe tragend durchquerte [er] das duBerst entlegene

Odland, mit dem TreibfloB iberquerte [er] die reilenden,

gefidhrlichen Gewisser.”*

= rp g R VR E AR, Mit seinen Worten verehrte [er] die chinesischen Sitten,
[seine Ansichten] entsprechen unserem konfuzianischen
Prinzip.

EEZKT, BT [Seine] Schriften hinterlieBen aphoristische ~Worte,

7|

diejenigen, mit denen [er] sich anfreundete, waren alle
Gelehrte mit hohem Ansehen.

e R ANTS, BRAE T BTk [Er] war eigentiimlich und gewiss nicht arrogant, was er

verachtete waren Ruhm und Reichtum.>*’

AL LEE, Bk 7 e R Weise Kultivierung iiberdeckte ganz China,”” im fremden

*7 Das chinesische Lingenmaf /i entspricht ca. 0,5 km.

*® In der chinesischen Literatur ist ruoshui §97K ein hiufig gesehener Flussname. Da der seichte Fluss fiir die

Schifffahrt nicht geeignet war, tiberquerte man ihn mit dem Kajak, weshalb er als ruoshui bezeichnet wurde.

Spiter wurde die Bezeichnung fiir schwierige und lebensgefihrliche Fliisse und Meere verwendet. Sieche GDHY,

S. 1339; MUNKE 1998:382.

** Das Wort xirang %1% bezeichnet urspriinglich als Lirm und Geriusch durch ein Gedriinge. Hier bedeutet es

starke Sehnsucht nach Ruhm und Reichtum. Shugui #{ 3 bedeutet ,seltsam®, ,merkwiirdig* und

s,aulerordentlich®.

20 Bei # ist eine Lehnschreibung fiir 4% (iiberdecken). Die wortliche Ubersetzung von Jiuyan JL#E (HYDC, j. 1,

S. 739) ist ,,neun Grenzen®, ndmlich das Reich der Mitte und acht Richtungen, die oft auf China bzw. die ganze

Welt anspielen. Damals gab es keine feste Bezeichnung fiir China, in dieser Gedichtsammlung sind die
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Land herrscht die gleiche Meinung®' vor.

HFHEE BT, 1B A — . Engstirnige Konfuzianer sehen die Welt nur durch einen
Spalt,252 Daguan gewinnt seine Erkenntnisse nur aus einem
begrenzten Rahmen.”?

WIREL 2 5, B SR1FIR S . Ich freundete mich auch mit ihm an und betrachtete

niichtern den tieferen Sinn [der Lehre].

4.2  Zhang Ruitu 5&¥[&E (aus Wenling 7%, heute Quanzhou)

T PRHE A, g TR IR, Als ich in der Vergangenheit die Hauptstadt bereiste,
begegnete ich einst Herrn Xi Tai.

FaP T 2, L amm A DL [Er] schenkte mir ein zehntausend Schriften umfassendes
Buch mit dem Namen Jiren.”*

PR T DAE, KRB FTAEL. Ich war damals noch jung, so dass ich iiber Leben und Tod

nicht nachgedacht hatte.

Bezeichnungen unterschiedlich, bei Su Fuying (52) findet sich bayan /\$E (acht Grenzen oder acht Richtungen).
Zeng Chuqing (6) nannte China Jiuzhou JLJM, denn China wurde im Altertum in neun zhou aufgeteilt, die
Aufteilung ist in verschiedenen Quellen unterschiedlich. Im Kapitel Yugong B & des Shangshu M sind
Jiuzhou Ji 3%, Yan 7, Qing 7, Xu 1%, Yang #3, Jing #, Yu 74, Liang ¥, Yong % zu finden, hingegen im
Shidi FEHh des Erya BT You ¥4 und Ying % anstatt Qing und Liang. Spiter wird Jiuzhou eine allgemeine
Bezeichnung fiir China. Zhang Ruitu (2) verwendete Jiuyuan JUJE anstatt Jiuzhou. Siehe HYDC, j- 1, S. 744,
GDHY, S. 825; FORKE 1927:505. Bei Lin Xun (71d) findet sich jiugai JL¥% (HYDC,j. 1, S. 739. GDHY, S. 824).
Chen Kan (69) und Li Wenchong (28) verwendeten Zhongzhou /1 (das Gelinde am Mittellauf des Gelben
Flusses, die heutige Provinz Henan, die Mitte des Reiches), siche GDHY, S. 2033. Der Name Zhendan = H st
eine alte Bezeichnung fiir China im alten Indien, sie findet sich bei Zheng Fenglai (58). Siehe HYDC, j. 11, S.
691.
> Tonggui [F#l (wortlich. gleiche Wagenspur). Im Liji #4750 steht jin tianxia che tonggui, shutongwen, xing
tonglun 4K FEFH, FHF S, 17 (unter dem gegenwiirtigen Himmel fihrt man Wagen mit gleichem
Radabstand, schreibt mit gleicher Schrift, handelt nach denselben Riten). Die abgeleitete Bedeutung von fonggui
lautet ,,sich vereinigen®, ,,gleiche Methoden oder Prinzipien.* Siehe Liji zhengyi, j. 53, S. 1634,
2 Abgeleitet bedeutet guankui & B (wortl. auf etwas durch ein Bambusrohr blicken), dass man eine
eingeschrinkte Sicht hat.
3 Daguan Z£#H, buddhistischer Meister, auch genannt Zibo 4541 (1543-1603), wurde zusammen mit Yungi
Zhuhong =Mi#k7Z% (1535-1615), Hanshan Deqing #X 11 ##5% (1546-1623), Ouyi Zhixu 785 &4 JH (1599-1655)
zu den vier grofen buddhistischen Meistern der Ming-Zeit gezihlt. Siehe GOODRICH/FANG 1976:244-246, Bd. 1.
>4 Jiren Wi\ ist die Abkiirzung fiir Riccis Werk Jiren Shipian Wi \-1-5 (Zehn Schriften eines besonderen
Mannes). Im Jahr 1609 wurde es in Nanjing und Nanchang nachgedruckt und 1629 in das Sammelwerk TXCH
aufgenommen. Der Nachdruck von 1694 enthilt das Vorwort von Li Zhizao (1608) und Wang Zheng (1621),
zwei Einfiihrungen von Zhou Bingmo J&/## (ohne Datierung) und Wang Jiazhi 548 (hao Lengshi sheng %
f1£ und Mu Zhongzi Rf-F, ohne Datierung) sowie ein Nachwort von Liu Yichang %/J4 . Am Ende findet
sich das Gedicht von Zhang Ruitu mit dem Titel Fu Wenling Zhang Ershui zeng Xitai iP5k — /K PG 2. Es
gibt noch zwei Appendizes: Jiren shigui B \1#{ von Wang Jiazhi und Riccis Xigin quyi V955 i & sowie zwei
Nachtriige, jeweils von Wang Ruchun 7E47% und Li Zhizao. Siche CHAN 2002:83-84.
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MR, A RURIE H.

LA BRE R, PERE

2 8 P R, RAAE R H L

B P =5, RS

REITHE R, e s S b,

JURANEIAE, B A5,

F AR, iR

HKEHEHER LEF KA.

%:IF&I;

AR T BRI, SLE R

JTE R, (O ERF 2

A1 SRR M, BRI 2R T

Ich las es wie eine gewohnliche Schrift, die zum einen Ohr
hinein- und zum anderen Ohr wieder hinausgeht.

Erst jetzt, wo ich alt geworden bin, begreife ich allméhlich,
dass ich mein Leben schitzen sollte.

Mein Durst nach Wissen wurde noch nicht gestillt, das
Verflief3en der Zeit bekiimmert mich [nun].

[Ich] nehme das Buch und lese [es] wieder, weile in seinen
Leitsitzen.”’

Erst jetzt erkenne ich, dass die zehn Kapitel [des Buches]
geschickte Prinzipien enthalten.

Die  verstorbenen  [Weisen] sind nicht mehr
wiederzubeleben, [aber] wie ein guter Freund tritt es
immer wieder in Erscheinung.256

Die Werke konnen uns unterstiitzen wie die Fliigel den
Vogel, so wie Fliisse und Meere auf einen gemeinsamen
Ursprung angewiesen sind.”’

Menzius sprach davon, dem Himmel zu dienen, Konfuzius
sprach davon, sich selbst zuriickzunehmen.

[Obwohl] gesagt wird, dass der Meister aus einem fremden
Land kam, stimmten seine Worte mit [unserem] Prinzip
iberein.

Die Lehre sollte nicht von den Lindern bewertet werden,
ausreichend wiare es, [wenn] ihre Herzen und die

Prinzipien [mit uns] tibereinstimmten.

Konfuzianer lesen zwar die Klassiker, aber sie begehen

55 Jue B ist eine Lehnschreibung fiir X (dann).

2 Jiuyuan kezuo JUJR A A st eine Anspielung darauf, dass man sich vorstellt, einen Verstorbenen
wiederzubeleben. Die Grabstitten der Adligen des Jin-Fiirstentums aus der Friihlings- und Herstzeit befanden
sich in Jiuyuan, daher wurde Jiuyuan als Grabstitte bezeichnet. Der Dichter hatte in dieser Phrase das Zeichen
bu A~ hinzugefiigt, um zu betonen, dass man sich den Weisen der alten Zeit nicht mehr niihern kann. Siehe

Guoyu, j. 14, S. 471, Bd. 2.

»7 Urspriinglich bedeutet yuyi 3 | Feder und Fliigel eines Vogels“. Die abgeleitete Bedeutung ist ,helfen*,
,,beistehen und ,,diejenigen, die einem Monarchen bei den Regierungsgeschiften assistieren*. GDHY, S. 1925.
Yuanwei 772 bedeutet urspriinglich ,.der Ursprung und Ausgang eines Flusses®. Die abgeleitete Bedeutung ist
,,Verlauf eines Ereignisses und die ganze Geschichte einer Sache einschlieflich ihres Grundes“. HYDC, j. 1, S.

930.
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[trotzdem] unmoralische Verbrechen, und so sind Konflikte

) .. 2
zwischen Briidern entstanden.>®

RS SN = AL Im Munde sprechen sie die Worte der Weisen laut aus, im
Herzen aber hegen sie niedertrichtige Begierde.
Pl i B, RO R a4 [Obwohl] sie sich im gleichen Raum befinden, sind sie

zehntausend /i voneinander entfernt.

4.3  He Qiaoyuan {7/ & (Jingshan $i1l1)

b T G, HH B EE R Der Himmel und die Erde sind weit und grenzenlos, die
Sonne und der Mond [dhneln] zwei sich drehenden Rédern.

HERR A 78 R, JCEA AN R, Wer sagt, dass es die Gnade™” giibe, in der es so hell ist,
dass keine Kerze angeziindet werden muss.**

HR 2N, FEASFTES? Dort [leben diejenigen], die als Mensch bezeichnet werden,

wer folgt nicht der menschlichen Natur und Begierde?

RO, SEARLESE. Wenn man die Begierde hat, besitzt man definitiv die
angeborene Natur, die Vollkommenheit der Essenz liegt
zuerst im [Erlangen] des Bewusstseins.*®!

AU B, AT BT Herr Ai hat das Meer 90 000 /i weit durchquert und seine

8 Diese Phrase shili fapeng 7514 8%1% stammt aus dem Kapitel Waiwu 4M) des Zhuangzi 351 Ru yi shili
fapeng 1% LAFF1E 9535 (Konfuzianer lesen das Buch der Lieder und das Buch der Riten bei der Offnung eines
Grabes). Es beschreibt auf der einen Seite auf ironische Weise den Widerspruch zwischen den konfuzianischen
Werten, Menschlichkeit und Gerechtigkeit, und ihrem eigentlichen Verhalten auf der anderen Seite. Die
abgeleitete Bedeutung beschreibt die Art und Weise der Doppelziingigkeit der Adligen. Siehe Zhuangzi jishi, j. 9,
S. 927, Bd. 1; die Ubersetzung von WILHELM (1982a:278) lautet: ,,Zwei Rechtgliubige hatten mit Gesingen und
Riten ein Grab geoffnet.*
29 Fuchou B (wortl. Vorhang/Bespannung/Zelt authidngen/decken/bedecken/abdecken) steht metaphorisch
fiir die kaiserliche Gnade und Wohltat, die sich in die ganze Welt ausdehnt. Im Zhongyong )& des Liji heibt es:
“He may be compared to heaven and earth in their supporting and containing, their overshadowing and
curtaining all things. Siehe Liji zhengyi, j. 53, S. 1634; die Ubersetzung siche LEGGE 1968b:326. Die
Ubersetzung des Gedichtes siehe auch L1u 2015:272-274.
260 Die abgeleitete Bedeutung von zhaozhu F& 4% (wortl. Kerze anziinden) ist ,erleuchten®, ,hell“ also eine
Anspielung auf den Charme des Weisen.
%! Xing 1 (die angeborene Natur) und yu #X (Begierde) sind zwei zentrale Begriffe des Neo-Konfuzianismus.
Laut Zhu Xi sollte man sich von menschlicher Begierde fernhalten und sich nach dem himmlischen Prinzip
richten. Als xianjue 5% wird derjenige bezeichnet, der friiher als andere Erkenntnis erlangt hat. Das Wort
stammt aus dem Kapitel Wanzhang # % des Menzius #x ¥, siche Mengzi zhushu, j. 9, S. 2738. Uber die
menschliche Natur sprach Mengzi, dass der Mensch von Geburt an eine gute Natur habe (xing shan shuo £3%
#t). Hingehen gab es Xunzis j T xing e‘shuo PERERR, dass der Mensch von Geburt an eine schlechte
Wesensnatur habe. Mengzi zhushu, j. 11, S. 2748.
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Lehre verbreitet.
HIEEE R, 5 SR, Sein Dao besteht darin, den Himmel zu verehren, wie
konnte es sein, dass es sich grundlegend vom Weg des

. . . 262
Konfuzianismus unterscheidet?

RHK B, A2 HEAEAE. Der Himmel und die Erde sind so groB, [sie] sind ohne
Beine und Fiif3e.

TG N, W 2 AR, Wie gelingt es, eine Lehre von einem Menschen zu
erhalten, die iiberall sich verbreitet??%

ML — 1 R, ANTEAHHZBL. Jetzt [sind wir] eins mit der Natur, verachten und

beschuldigen uns nicht gegenseitig.

HEALEE, Hpy R, Wihrend wir den weisen Konfuzius verehren, gibt es im
Westen Chongzhu.”**

WA N, REAE 0. [Sie] bestehen [gleichrangig] im Universum, wer konnte
sich iiber das jeweils Andere stellen?

LA, T NG Nun ist die Lehre des Herrn Ai [so wertvoll], dass sie fiir
ewig ins Tal des Sonnenausgangs eintritt.”®

EEAA, AT A H. Ich freue mich, diesen Mann kennenzulernen, [er] kann
[mit der Lehre] die Augen der Menschen auf der irdischen
Welt erhellen.

JE B SHEA T 45, R T Es ist zu beriicksichtigen, dass man seine Anstrengung der

Selbstkultivierung nicht vllig nachahmen kann.

22 Zhusi PR (wortl. Zhu-Fluss und Si-Fluss) sind zwei Fliisse im Lu-Fiirstentum, an welchen Konfuzius seine

Anhinger unterwies. Zhusi wurde spiter zu einer Anspielung auf Konfuzius und den Konfuzianismus. Siehe Liji

zhengyi, j. 7, S. 1282; LEGGE 1968b:135.

*® Miaomiao #fij#: raumlich und zeitlich weit entfernt.

264 Chongzhu T ist die Abkiirzung fiir Chongling 48 und Tianzhu K *%. Chongling ist eine alte chinesische

Bezeichnung fiir Pamir, einen Pass der Seidenstrafle; Tianzhu ist eine alte chinesische Bezeichnung fiir Indien.

Im Gedicht wird mit Chongzhu auf den Buddhismus angespielt. Siche SOOTHILL/HODOUS 1975:146.

*% Die abgeleitete Bedeutung von giangu T (wortl. lange und alte Jahre) ist ,,dauerhaft wertvoll“. Als yanggu

%% wird der Ort, wo die Sonne aufsteigt, bezeichnet. Yanggu is auch der Aufenthaltsort, wo der Urkaiser Fuxi

das Volk die landwirtschaftliche Technik lehrte. Siehe Shangshu zhengyi, j. 2, S. 119, auch MUNKE 1998:331.

66 Die Worter des Verses sind mehrdeutig, anhand des Kontextes werden ihre Bedeutungen wie folgt bestimmt:

gu B beriicksichtigen®, sui #ff ,,selbst wenn®, jian Ff ,gleichzeitig bestehen®. Siche GDHY, S. 493; S. 1498; S.

741. Hier verwendet der Dichter den buddhistischen Ausdruck xingchi 17#¥, er bedeutet ,,Kultivierung® oder

beschreibt, dass man bestimmte Regeln und religiose Vorschriften einhilt und vollig nach der Doktrin lebt. In

dem folgenden Vers wird eine Anspielung gemacht. Im Kapitel Tianyun Ki# des Zhuangzi (Zhuangzi jishi, j. 5,

S, 517, Bd. 2) findet sich ein Dialog zwischen Laozi und Konfuzius. Konfuzius erkundigte sich bei Laozi nach

dem Dao, Laozis Antwort lautet: ,,Liebe und Pflicht sind Nothiitten der alten K6nige. Man kann darin eine Nacht
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FEARYNE LHIRFR. Sehr schon sind die Worte von Herrn Ai, jeder kehrt in
seine eigene Hiitte zuriick.
R Ink HR R PR R e AL Beim Abschied werden [die ihm] gewidmeten Worte

gedulert, es ist klar, dass wir uns in Zukunft treffen.

4.4  Zhang Weishu 5R4EME (aus Wenling, heute Quanzhou)

AL ZEE K 24K, B 2 R 5 g@tvkis. Ein Boot trieb unter dem blauen Himmel,
durchquerte das Wolkenmeer und erreichte den
Siidosten, wo eine rituelle Stitte errichtet
wurde.*®’

HEHEE R, SRR E. Im Riickblick auf das Heimatland sieht [man nur]
das Steigen der Fluten, Zur Verehrung des

Himmels ist das Prinzip aller Wesen zu erkléren.

*ﬁ'ﬁf’l‘iﬁi%)’ﬁ, G E RS+, Ein Bambusstock, ein Paar Strohschuhe,
unzihlige geistige Biicher retten die Welt. 2%
FE I ZHE H, ARV SR 3. Wenn [fiir eine Reise] nach Sanshan mit [einigen]

Tagen gerechnet werden muss, dann ist es

verweilen, aber nicht dauernd darin wohnen, sonst stellen die, die uns zusehen, zu groBe Anspriiche an uns.* 1~
2, HEZEEW, T —fEm AT AIARE, #iM%&. Die Ubersetzung siche WILHELM 1982a:163.

Die wortliche Ubersetzung von gulu i#J& ist die Unterkunft in einer Poststation im Altertum Chinas. Die
Andeutung bei Laozi ist die Kritik am iibermifigen Streben nach der Vollkommenheit der Menschlichkeit und
Aufrichtigkeit. Menschlichkeit und Aufrichtigkeit waren Vorstellungen der Staatsverwaltung der alten Konige,
allerdings musste man bei der Durchfithrung vorsichtig sein, dass Menschlichkeit und Aufrichtigkeit nicht
einfach immer als Doktrin nachgeahmt wiirden. Ansonsten wiirde man mit einem Reisenden, der die Unterkunft
fiir eine Dauerlosung hilt, verglichen. Zhuangzi stellte sich nicht gegen Menschlichkeit und Aufrichtigkeit,
sondern betonte die Wichtigkeit und Uberlegenheit des Dao, ein hoheres Konzept als Menschlichkeit und
Aufrichtigkeit. Somit wird He Qiaoyuans Einstellung gegen Aleni und seine Lehre als selbstverstindlich
dargestellt. Obwohl He Qiaoyuan Aleni und seine Lehre pries, wollte er sie nicht eingehend erforschen. Jeder
sollte zu seiner eigenen Hiitte zuriickkehren. Das Wort lingi [ifU% ist ein Bild eines Abschiedsgedichts, es
bedeutet urspriinglich, dass man an einer Weggabelung anlangt. Spéter verwendete man es als Metapher fiir den
Abschied.
7 Bihan %134 ist die Bezeichnung fiir den blauen Himmel und die MilchstraBe. Shuiyunxiang 7K 248 (wortl.
Ort, wo Wasser und Wolken ineinander iibergehen) oder shuiyun (Wasser und Wolke) wurden hduftig in der
Dichtung verwendet, um eine bewdlkte, aber schone Landschaft oder ruhige Umgebung zu beschreiben, die auch
als ein Aufenthaltsort eines Einsiedlers angesehen wird. HYDC, j. 5, S. 875. Fachang v£15 ist der Ort zur
Abhaltung buddhistischer bzw. daoistscher Riten zur Erlosung der Seele eines Verstorbenen. Siehe
SOOTHILL/HODOUS 1975:269.
% Shifang -+ J7 ist eine buddhistische Beschreibung fiir die zehn Richtungen. Siche SOOTHILL/HODOUS
(1975:50): “The ten directions of space, i.e. the eight points of the compass and the nadir and zenith. There is a
Buddha for each direction.”
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einfacher, den reilenden Fluss zu durchqueren

.. 2
und den Einsiedler zu besuchen.>®’

4.5  Lin Yuji #K4X4E (aus Wenling 75 F%, heute Quanzhou)

Weitian zhen 2K % (Epigramm iiber die Ehrfurcht vor dem Himmel)

BR A, e, Wie groBartig, der Hochste Gott, [er] weilt hoch[oben] und hort
die Unteren.

Ll 2, &I, Womit dient man ihm? [Man] dient ihm mit ganzem Herzen*”°
und tduscht ihn nicht.

JE ), VI R, Wenn eine geistige Haltung nicht rein ist, dann vermehrt sich die
Bosheit.

SEA LR, BI04, Wenn man den Kopf hebt, siecht man den Himmel, wie konnte
man [da] keine Ehrfurcht haben?

WM, LA HAL, In der Nacht betet man, um sich selbst zu priifen.

EREM L, AT EA. Ich sage, dass das Herz der Hochsten Gottheit bereits vor dem
Gebet von uns wusste.

BEATE, AR E, Obwohl es Sandelholzer gibt, erfiillt der Duft das Zimmer nicht.

THEZ I, BRI Fh K, Keine Entfernung kann die Tugend, von der die Menschen

gehort haben, abhalten.

% Sanshan =111 (wortl. drei Berge) ist die alte Bezeichnung fiir Fuzhou. Dort hatte Aleni die erste Kirche
gegriindet und wurde zum Zentrum der Fujianmission. In Fuzhou befinden sich drei Berge, der Min-Berg [#]111
im Westen, der Jiuxian-Berg JL{lliLll im Osten und der Yuewang-Berg i T 111 im Norden, daher wurde Fuzhou
mit Sanshan bezeichnet. In der frithesten erhaltenen Lokalchronik Fujians Chunxi sanshanzhi B =111, die
im neunten Jahr der Chunxi-Periode der Siidlichen Song-Dynastie (1182) von Liang Kejia %55 verfasst
wurde, wurde Sanshan als Bezeichnung Fuzhous festgesetzt. Siehe HYDC, j. 1, S. 177. Chaisang 4¢3 war die
Heimat des Literaten Tao Qian F§¥% (365-427) aus der Zeit der Ostlichen Jin-Dynastie, auch genannt Wuliu
xiansheng TLMIJE2E (der Meister von den fiinf Weiden) und Yuanming ¥i{#H. Seine beriihmtesten Werke waren
Gui yuantian ju $iE|HJE (Zuriick zum Landleben), Guiqu laici 57728 %¥% (Gedicht von der Heimkehr) und
Taohuayuan ji Hkf£J55C (Der Pfirsichbliitenquell). An seinem Lebensabend lieB er sich in Chaisang 425 (heute
die Stadt Jiujiang JLIT in der Provinz Jiangxi YI.7H) nieder. Er wurde ebenfalls Chaisang genannt, spiiter wird es
allgemein als Anspielung auf Einsiedler genutzt. HYDC, j. 4, S. 970. Im Gedicht bezeichnet es den Monch,
namlich Aleni. Im Jahr 1629 besuchte Aleni Quanzhou und errichtete dort die Zentralkirche mit der Hilfe des
Konvertiten Zhang Geng. Siehe HAN/WU 2006:18. Zhang Weishu stammte aus Wenling (die alte Bezeichnung
fiir die Stadt Quanzhou). In der Stadt befindet sich der Fluss Jinjiang. Es wird davon ausgegangen, dass der
Dichter diese Kirche in Quanzhou besucht hatte.

7 Niannian % 7 wird hidufig als buddhistischer Ausdruck fiir eine kurze Zeit verwendet oder mit
,,nacheinanderkommenden Gedanken® {ibersetzt. Siehe SOOTHILL/HODOUS (1975:258): “Ksana of a ksana, a
ksana is the ninetieth part of the duration of a thought; an instant; thought after thought.”
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AT A, AN,

PRI, SRR,

A7, AR A,

HREF, MO

o

Yoz ke, tnigHEAE,

JRAEAE, DBTR.

Obwohl es Salzfische gibt, hat ihr Gestank den des Fischmarktes
nicht tibertroffen.

Beriihren einen unmoralische Gedanken, werden alle Gottheiten
ihre Nasen zuhalten.

Die irdischen Menschen tragen duftende Kréuter, um den Duft
an ithrem Korper zu halten.

Ich schitze den Duft meiner Tugend, [deshalb bin ich] auf die
Reinigung des Herzens [angewiesen].

Ich reinige es immer wieder, dem Anschein nach wird die
Anriichigkeit abgespiilt.

Hoffentlich hat sich nichts davon abgesetzt, damit ich dem

Himmel begegnen kann.

4.6  Zeng Chuging 4 4E ] (aus Puyang 7§ %, heute Putian)

FUNE L\, 5 AR DAZE.
TETGN, R,

HEE 208, JUE M T,

INRE SR RS

[Jemanden, der] China bereist hatte, gab es in der
Vergangenheit selten.

Nun gibt es einen Mann aus dem Westen, der in einem
Schilf[boot]”’! nach China treibt.

Tiglich geht er so lange wie Zhang und Hai,””* die 90 000
li lange Reise legt er mit Riickenwind zuriick.

[Sobald] er durch das Tor [Chinas] eintritt, spricht er iiber

seine Theorie und erldutert [die Lehre von] den

. .. 273
Bezeichnungen und Prinzipien.

2 Yiwei —# ist ein bei den Dichtern sehr beliebter Ausruck und bedeutet hier nichts anderes als Schilfboot
oder kleines Boot, das auf dem Meer oder Fluss treiben kann. Im Shijing 554% (Buch des Lieder) heiBt es: ,,.Wer
sagt, dass der Fluss weit ist, mit einem Schilfboot kann man den Fluss liberqueren®. Siehe Maoshi zhengyi, j. 3, S.

326.

7% Zhanghai # % ist die Abkiirzung fiir Dazhang K& und Shuhai B %, beide sind legendire Menschen, die
gut im Laufen oder Gehen sind. Im Huainanzi 7 heiBt es: ,,Yu & ldsst Dazhang von dem &stlichen Pol zu
dem westlichen Pol gehen, die Liange ist 200 033 500 /i und 70 Schritte, ebenfalls lidsst er Shuhai von dem
nordlichen Pol zu dem siidlichen Pol gehen, der Abstand ist 200 033 500 /i. Siehe Huainan zi jishi, j. 4, S. 321-

322,Bd. 1.

273 v+ ’@ . . . - .
Xie v ist eine Lehnschreibung fiir % (schreiben, verfassen).
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], #r B — )R, ie Entstehung der Menschen =" ist auf den Ursprun
A BT, #n B — D Die Entstehung der Menschen *™* f den Ursprung

zuriickzufiihren, jegliche Beschonigungen sind falsch.

o3 Y, T B e, Er hat mit seinem volligen, durch und durch giitigen
Herzen?” die Stummen sprechen und Gehorlose horen
lassen.

%fﬁ'ﬁgﬁﬁiﬁﬂ, FRESAER, Wir Konfuzianer folgen unseren engstirnigen Ansichten,”’®

schreiben und diskutieren iiber feima mit iibertriebenen
Worten.”"”’

v ST I, 2R 7R HL, Das, was wir gesehen und gehért haben, ist beschrinkt, 2’®
das Wissen ist nur voriibergehend.

B R AE 2%, IR A—R. Dort gibt es gewiss ein wertvolles Boot, im Schmiedeofen

279
werden alle zusammen geschmolzen.

47  Huang Minggiao ¥ 57 (aus Puyang 5 F%, heute Putian)
VAR PG LS, P R R AN S, Von dem westlichen Meer trieb ein leichtes

einsames Boot her, es hat alle Winde und Wellen

durchlebt, die Wegstrecke kann nicht berechnet

7 Shengmin B (wortl. Menschen entstehen/erzeugen). Im Kapitel Daya KHE des Shijing heiBt es: ,,Der
Ahnherr, der anfingliche Mensch war Jiang Yuan # 45”. In der chinesischen Legende war Jiang Yuan die
Mutter von Hou Ji £, des Vorfahren der Zhou. Sie gebar ihn, nachdem sie in die FuBspuren der himmlischen
Gottheit trat. Siehe Maoshi zhengyi, j. 17, S. 528.
5 Pozi xin %-§-L» bedeutet, dass man mit ernsthaften Worten und mit Geduld anderen Ratschliige gibt und sie
tiberzeugt wie eine alte Frau. Die abgeleitete Bedeutung ist das menschliche/giitige/wohlwollende Herz.
776 Lice #& ist die Abkiirzung fiir yili cehai VAZ&IHE (wortl. man will das Meer mit einer Muschelschale
messen), eine Metapher fiir das menschliche oberfldchliche Verstindnis und die Kurzsichtigkeit gegeniiber
anderen Angelegenheiten. Das Wort stammt aus der Biographie des Dongfang Shuo * 77 des Hanshu: ,Man
will durch ein Rohr den Himmel anblicken und mit einer Muschelschale das Meer messen.” (yiguan gui tian, yi
li ce hai NEER K, UVL#EHifE). Siehe Hanshu, j. 65, S. 2867, Bd. 9.
27 Beim Ausdruck feima JEFS geht es um das bekannte philosophische Paradoxon ,,weiBies Pferd* bzw. ,.ein
weiBes Pferd ist kein Pferd®, von dem Sophisten Gongsun Long A f&#E (ca.320-250 v. Chr.), ein Vertreter der
Schule der Bezeichnung (Mingjia % 5%). Siehe THOMPSON 1995:481-499; NEEDHAM 1998:298-321; LEGGE
1895%:398.
™ Die abgeleitete Bedeutung von yu 1 (ein bestimmter begrenzter Ort) ist ,,auf etwas beschréinken®.
" Baofa F1 1% (wortl. das kostbare Boot) ist eine Metapher fiir die buddhistische Lehre, in der die Menschen das
Meer aus Leid tiberqueren und das andere Ufer erreichen konnen. Siehe SOOTHILL/HODOUS 1975:477. Honglu
A (wortl. der Feuerherd) bedeutet hier ,,die Erde und der Himmel, die Welt®, , Ursprung aller Wesen“ und
,staatliche Zentralabteilung®, hier wird es als eine Metapher fiir eine Umgebung, in der sich der menschliche
Charakter positiv entwickeln kann, verwendet. Siehe HYDC, j. 5, S. 1136.
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werden.®

21

Ayl — R B8 2, Ssepe B L AR Seinem Wunsch folgend [die Lehre iiber] den
Himmel darzulegen und nachkommende Gelehrte
zu erleuchten, konnen [wir] den Meister erst aus
einer Entfernung von zehntausend /i treffen.

R TR e, BRI S S, [Wir] lassen den Weinbecher von Hand zu Hand
gehen, unter dem Mondschein sieht [die Haltung
des Meisters] wie ein Kranich aus, [wir] wischen
den Staub von seinem Korper neben die Blumen,
jedes Wort von ihm scheint wie feiner Jadestaub
zu sein.”®’

o] SE 1S 5K & 5, FE REVE BE TR, Wie konnten [wir] nicht gliicklich sein, oftmals
seine Reden zu horen, [wir erfahren, dass] er ein

Gefihrte eines Weisen werden will.?*

4.8  Zhuang Jichang ;iP5 E (aus Wenling ¥ F%, heute Quanzhou)

B EVUR, T )\ 3. Es gibt einen Gast, der aus dem Westen gekommen war,
seine FuBspur iiberdeckte acht Richtungen.

OB EREE, s L XA, [Er] fithrte die Ubertragung [der Werke] durch, die
menschliche Natur orientiert sich nach dem Ursprung des
Himmels.”*

B E e TSR, Die Riten aller Linder treffen aufeinander, tausend Seelen
[und Wahrheiten] werden erleuchtet.

A &, ﬁﬁiﬁ%ljﬂiﬁ . [Ich] verstehe seine grole Ambition, womoglich schitze

20 Das Zeichen 5% ist eine Lehnschreibung fiir suan & (berechnen).
**! Die Bilder shangchuan fif# (wortl. Weinbecher iibergeben) und chenfu EE# (wortl. Staub von dem Korper
wischen) deuten den Empfang eines Gastes an. Es ist eine Tradition, dass man ein Fest abhilt, um Géste aus
weiter Entfernung zu empfangen, bei dem die Menschen durch Trinken und Dichten nach bestimmten
Spielregeln feiern. Das Wort huabian 1438 (neben die Blumen, in der Nihe von Blumen) deutet an, dass das
Fest im Garten stattfand. Zu he %5 (Kranich) siche DEBON (1989:88): ,,Vogel des langen bzw. ewigen Lebens.
Gelb oder weiB, trug er den taoistischen Adepten in den Himmel.*
282 Meng UE ist die alte Bezeichnung fiir das Volk, besonders des aus der Fremde kommenden Menschen. GDHY,
S. 1048.
* Xuantai ZJifi ist ein daoistischer Ausdruck fiir das Fundament oder den Ursprung des richtigen Weges.
HYDC,j. 2,S.311.
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4.9  Peng Xianfan & &

HEFHEIIE, YA LY.

VU 5 AR, oo Y A,

nur ich sein besonderes Talent?

i (aus Gupu 77, heute Putian)

Zwischen Hua[-Chinesen] und Yi[-Barbaren] gibt es keinen
groBen Unterschied, [er] ist sogar ein hervorragender Mensch.
Westliche Schriften dhneln eher Kaulquappen, der Ursprung
der Gedanken™! ist mit dem heiligen Geist verbunden.

Der aufgefaltete Atlas umfasst zehntausend Linder, mehr als
tausend Menschen wurden [von ihm] unterwiesen.

Nach dem Lesen der mysteriosen Rede ist der schmutzige

Staub der Welt leicht.

4.10 Ke Chang 7 5% (aus Gupu 1 7§, heute Putian)

NPEPEIRE 2, TR T

FLIE RE T, 3R B L H I

RIS RE D, e R .

i SCH 2532, e RA A 4.

Jemand kam von dem westlichen Meer her, bei der ersten
Begegnung wurde seine vornehme Gesinnung erkannt.

[Er] hat das Dao gesehen und kann [deshalb] die Welt
iiberschreiten, mit dem Wind verlidsst [er] wieder die Stadt.

Auf niedrigen Baumen sind Vogelstimmen selten [zu horen],
auf dem diinnem Raureif ist der Hufschlag des Pferdes leicht.
Der Meister kam mit Windeseile von weit her zu uns, sein Sinn

wird auch im Buch der Wandlungen nicht erkannt.*®

4.11  Xu Jinglian £ 5 (aus Gupu 77, heute Putian)

RITEVE AN, SeAEZEE S8 Von dem westlichen Weisen erfihrt man den richtigen

% Xinyuan >3 ist ein buddhistischer Ausdruck fiir den Ursprung der Gedanken. Siehe SOOTHILL/HODOUS
(1975:151): “The fountain of the mind; the thoughtwelling fountain; mind as the fons et origo of all things.”

* Hanzhang 1 3L ist eine alte Bezeichnung fiir Meister. HYDC, j. 2, S. 507. Xiantian %K ist eine der
Bezeichnungen fiir das Buch der Wandlung. Das vom Urkaiser Fuxi geschaffene Buch der Wandlung heifit
Xiantian, Shennong hatte es entwickelt und seine Version wurde als Zhongtian H K bezeichnet. Zhongtian
wurde von dem gelben Kaiser in Houtian 12 KX verindert. Siehe Fahui 54# (j. 1, S. 17) im Lushi; HYDC, j. 2, S.
237; HUANG 1993:196; FIELD 2015:45-46.
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Weg, die Unterweisung von dem Meister ist neu seit
hundert Jahren.

=l MEEENLAD, VUL EER.  [Er] hat sich in Sanshan niedergelassen, [darauthin]
verehrt man ihn,286 im ganzen Reich verbreitet sich die
Lehre und das Kiistenvolk steht ihm nahe.

i — K, BEH UG A &% Der Unverniinftige sagte, dass [seine Lehre] die

IF

IRFEE

Y

gleiche Herkunft wie der Daoismus hat, und [man]
hielt es sogar fiir erstaunlich, dass [er] seit langem in
einer Umgebung mit Unsterblichen lebte.*®’

vt 55 v i b Rl 22, TN EE 32 32 K. Am Drachenbootfest, an dem hohe Fahnen im Wind
flattern, kommt der vornehme [Meister] an, die zarten

Trauerweiden hédngen auf dem Damm herab, alles

entspricht dem althergebrachten Schicksal.?*®

4.12  Chen Xuanzao [ % 7 (aus Puyang 5 F%, heute Putian)

BRAEER T, I ARHAE.  Mit der riicksichtsvollen Opferung dient [man] dem Herrscher
des Himmels, unerschopflich sucht [man] die Enden der Erde.

=g, PUE—AMF%.  Drei Jahre ist das einsame Boot auf dem Meer getrieben, die
Welt ist wie eine kleine Tasse anzusehen.

FETH 5 A%, B0 E ZRT.  [Er] ist nur ein Gast, jedoch [hofft] er, die Welt zu retten, mit

ganzem Herzen verbreitet er die Lehre, er ist ein Meister des

286 Im Shijing heiBt es: ,,man verehrt den hohen Berg, geht den hellen/groBen Weg* (gaoshan yangzhi, jingxing
xingzhi = ILAMIE, 54747 1E). Es ist eine Anspielung darauf, dass man einen tugendhaften Menschen verehren
und sich die vornehme Handlung aneignen soll. Gaoshan wird mit ,,Tugend“ oder ,tugendhaftem
Menschen® iibersetzt. Siche Maoshi zhengyi, j. 14, S. 482.
7 Kunlun By (wortl. das Kunlun-Gebirge) erstreckt sich von der Provinz Xinjiang bis Tibet, im Westen grenzt
es ans Pamir-Gebirge, im Osten geht es in die Provinz Qinghai tiber. In der chinesischen Mythologie befindet
sich der Jade-Palast (Yuxugong EJ&E =) der legendiren daoistischen Gottheit auf dem Kunlun-Berg. Zu dem
Kunlun-Gebirge siche MUNKE 1998:193-207. Hugiao 7V ist die Abkiirzung fiir zwei legendire unsterbliche
Berge Fanghu /7% und Yuangiao 2. Sie gehoren mit den drei Bergen Penglai 3% 3¢, Yingzhou #i und
Daiyu {582 zu den Unsterblichen Bergen in der chinesischen Legende. Siehe HYDC, j. 2, S. 1164.
* Das Wort duanyang i F5% (Drachenbootfest) bezeichnet ein traditionelles chinesisches Fest, welches am
fiinften Tag des fiinften Monats eines jeden Jahres stattfindet. Am 12. Juli des Jahres 1632 erreichte Aleni Putian
und weilte dort drei Tage. In dieser Zeit erkundigten sich viele Menschen bei ihm nach dem Dao, allerdings
bekehrte sich niemand zum Christentum. Siehe KDRC, j. 3, S. 216; ZURCHER 2007:355. Pianpian Fli#l bedeutet
,elegant®, | vornehm® und wird hier zur Beschreibung einer Personlichkeit verwendet. Siehe HYDC, j. 9, 673.
Suyin Xl bedeutet ,friihere Existenz oder ,frithere Ursache®. Siehe HYDC, j. 3, S. 1172. Es ist davon
auszugehen, dass der Dichter Aleni wihrend seines kurzen Aufenthalts besuchte.
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Dao.
g AL, BEZLET BRI, [Wir] verehren ihn, als blicken wir auf einen hohen Berg,

hoffentlich plant er nicht das Datum der Riickkehr.”*
4.13  Zhou Zhikui J# 2 %% (aus Sanshan = 1lI, heute Fuzhou)
5 ] [l 25 7 U, 4047 8 BLUA R . Die Erscheinung des Hetu wurde dem Kaiser

vorhergesagt, wer [hingegen] kennt die
zehntausend /i lange Reise??”

TER A SR, R 8 S R Uber die Kosmologie ist uns der Tangyao-
Kalender und die Huntian-Theorie elrhalten,291 in
der Mitte des Reiches ist die nestorianische Stele
noch iiberliefert.

RSO R o B, N ART R . Die Erde dreht sich nach Osten und Siiden, [so

werden  Tag und  Nacht  voneinander
unterschieden], [obwohl] die Menschen weder

Unsterbliche noch Buddha [kennen], sollten sie

* Im letzten Vers bringt der Dichter seine Traurigkeit iiber den Abschied von dem Meister zum Ausdruck.
Dieses Gedicht folgt Xu Jinglians Gedicht, beide sollten zeitnahe entstanden sein. Im Hinblick auf den nur drei
Tage langen Aufenthalt Alenis in Putian im Jahre 1632 ist das Gedicht wahrscheinlich ebenfalls in diesen
Zeitraum zu datieren.

20 Hetu 7] & (Bild des Gelben Flusses) stammt zusammen mit dem Luoshu %% (das Dokument des Luo-
Flusses) aus den mythologischen Erzdhlungen iiber die Herkunft der Acht Trigramme. Unter der Herrschaft des
legendiren Urkaisers Fuxi fRZ% tauchte ein Drachenpferd aus dem Gelben-Fluss auf, anhand seiner Streifen
zeichnete Fuxi die Acht Trigramme. Diese Acht Trigramme wurden Hetu genannt. Siehe Shangshu zhengyi, j. 18.
S. 239. Dayu ‘K &, gemiB der Mythologie der Begriinder der Xia-Dynastie (2205-1766 v. Chr.), hielt seiner Zeit
eine grofle Flut auf und wurde wegen seines Verdienstes als Held gefeiert. In seiner Zeit erschien eine
Schildkrdte aus dem Luo- #% Fluss, auf deren Panzer ebenfalls ein Trigramm abgebildet war. Dieses Trigramm
wurde Luoshu genannt. Die Erscheinung von Hetu und Luoshu wurde als Vorzeichen der Weisen betrachtet.
Siehe Zhouyi zhengyi, j. 7, S. 82; FIELD 2015:35-38. Die Phrase Hetu gao digi i [&]75 % 3] bezieht sich auf eine

Erzédhlung, die aus Taiping yulan KT#E stammt. Sie erzihlt davon, dass Kaiser Yao mit Shun %% und

anderen Menschen wihrend einer Reise zum Shou-Berg und dem Flussgebiet [dem Gelben-Fluss] fiinf
Unsterblichen begegnete. Die fiinf Unsterblichen sagten ihnen die Erscheinung und den Inhalt des Hefu voraus,
der ein himmlisches Mandat ankiindigte, dass Kaiser Yao den Thron dem Weisen Shun iiberreichen solle. Siehe
Taiping yulan, j. 5, S. 26, Bd. 1.

! Bei 1 ist eine Lehnschreibung fiir i (Stele). Tangyao J# 3 ist eine Bezeichnung des Urkaisers Yao, denn er
war einst Lehnsherr des Gebietes Tao [ und Tang fF. Siehe HYDC, j. 3, S. 368. Wiihrend seiner Herrschaft

erteilte er den Befehl an Xihe Z%#l, die Bewegung und die Stellung von Sonne, Mond und Zodiakus zu
berechnen und abzubilden, und so ehrfurchtsvoll die Jahreszeiten dem Volk zu {iiberliefern. Siehe Shangshu
zhengyi, j. 2, S. 119; KUHNERT 1891:51. Huntian J§°K ist eine alte chinesische Theorie iiber die Kosmologie,
nach welcher Himmel und Erde in Form eines Vogeleis dargestellt sind und der Himmel die Erde wie eine
Eierschale umhiillt; das Ei dreht sich ohne Ende und die Form ist wirr, daher bezeichnet man sie als huntian.
Siehe Jinshu, j. 11, S. 285, Bd. 2.
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https://zh.wikisource.org/wiki/%E5%B0%9A%E6%9B%B8%E6%AD%A3%E7%BE%A9/%E5%8D%B7%E5%8D%81%E5%85%AB#.E9.A1.A7.E5.91.BD.E7.AC.AC.E4.BA.8C.E5.8D.81.E5.9B.9B

[dennoch] den Herrscher und Meister kennen.

SRR, BIEETEANAT B Die rhetorischen Gespriche flieBen wie ein Fluss

>

mit goldener Stimme und jadenen Zihnen, ohne

Zweifel ist das Meer endlos.

4.14  Chen Tianding K% (aus Qingzhang i 7%, heute Zhangzhou)

T2 AR [, < EAR N Aus weiter Ferne ist [der Meister] in den Siiden gekommen,

[er arbeitet] angestrengt, [weil] er Menschen retten mochte.

BEEREAE, SESTH. In dem dunstverschleierten Himmel besteht urspriinglich ein

Herrscher, wie bleibt ein irdischer Mensch still, [wenn sie
den Herrscher nicht kennen]?

TEER 4 S H, B B EE. [Es liegt nahe], dass man einen Eisenstab schlagen und feilen
muss, um eine feine Nadel zu erhalten.?”?

B2, BB, [Als] ich daran Zweifel hatte, beseitigte [er] den Irrtum und

richtete die Wahrheit auf.?”

4.15  Zhou Tinglong J&%E 4 (aus Wenling %, heute Quanzhou)™*

PaESL AR, A B A Herr Ai von dem westlichen Meer reiste in den Osten und
erreichte [schlieflich] China.

HREEE, BHAAXEK. Der Himmel ist immer [sein] Herrscher, kein Ort ist nicht
[sein] Zuhause.

AR 3o AR, ZERFETE . [Er] hat hohe Ideale, die schwarze Perle in der Hand tragend

2 Jinzhen 4:%1 (wortl. Goldnadel) ist eine Metapher fiir einen Geheimtipp, Kniff oder Geschick. Im Shiyi i
des Guiyuan congtan FE¥# % findet sich eine entsprechende Erzihlung dazu. Die Damenschneiderin erhielt
eine Goldnadel, wihrend sie der mythischen Weberin, der jiingsten Tochter des Himmelsgottes, ein Opfer
darbrachte, damit sich ihr Geschick beim Sticken verbesserte. Daraus entwickelte sich das Sprichwort jinzhen
duren &% E N, welches darauf anspielt, dass man anderen Menschen einen Trick verrit. Siehe HYDC, j. 11, S.
1162-1163. Qiaomo tiechu i F& 8K bezieht sich auf das Sprichwort tiechu mozhen $8F &1 (Wenn der Fleif
nur grof} genug ist, kann auch ein Eisenstab zur Nadel gefeilt werden). Siehe Fangyu shenglan, j. 53, S. 3b. An
dieser Stelle meint Chen Tianding, dass die Jesuiten den Menschen ihre wunderbaren Fihigkeiten beibringen
wollten, damit diese sie mit eisernem Willen und enormen Anstrengungen studieren.
3 You % ist eine Lehnschreibung fiir £ (sich um etwas sorgen). ZURCHER (1997:126) hat die letzte Zeile des
Gedichts von Chen Tianding ins Englische tibersetzt: “Alas that these [people] do not believe you/and refute and
revile your [efforts] to support the Truth.”
% Das Zeichen %E ist eine Lehnschreibung von ring 7.
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[reist er] mit dem Wagen.295
FNAE ARG, {70, Es ist noch nicht zu spit, [ihn] kennenzulernen, dies ldsst

mein Herzen fliegen.

4.16 Ke Xianshi #1] %t (aus Puyang ¥ F%, heute Putian)

LR, BEIE ] BB, Seit der Trennung sind mehrere Jahre vergangen, meinen
Schmerz dariiber kann ich detailliert beschreiben.

Motz NiE, XA R Ohne Anfang ist das groBe Dao, es gibt den Herrscher, der die
wahre Stiitze ist.

H B EEMEL, fEmi4E 3. Taglich stehe [ich] Dir nahe, der Obenweilende hort jeden
personlich.

KFEF+, =—(54%.  [Er lisst] alle Welten friedliche und reine Linder werden,

[seinen] geteilten Korper die Dreifaltigkeit beweisen.”

SRR, ST HEREHr.  Das gute Omen des Sterns Jingxiu leuchtet ewig in jeden

Winkel, in Persien ist er sehr hell.**’

¥ Qi # ist eine Lehnschreibung fiir % (seltsam, ungewdhnlich). Qifu bezeichnet urspriinglich merkwiirdige,

neue Kleider, die abgeleitete Bedeutung ist ,,Vornehmheit®, ,tugendhafte Handlung* und ,,Ideal“. HYDC, j. 2, S.
1523. Das Wort baiyan IR (das WeiB im Auge) dient zur duBerlichen Beschreibung eines fremden Menschen.
Der Dichter stammte aus Wenling, der heutigen Stadt Quanzhou, wo die Menschen den Minnan- [ F8 Dialekt
sprechen. Im Minnan-Dialekt ist die Aussprache von bai | der des Wortes bi %2 (griin) sehr nah. Siehe LIN
1998:91. Dieser Vers bezieht sich auf die Strategie der Jesuiten, sich wie Konfuzianer zu kleiden. Xuanzhu ZER
(wortl. schwarze Perle) bezeichnet den wahren Sinn oder den wichtigen Weg. Siehe Zhuangzi jishi, j. 5, S. 414,
Bd. 2.

% Die Begriffe dagian KT (A major chiliocosm, or universe, of 3,000 great chiliocosms) und Jingtu %+
(Sankrit: Sukhavati, Reines Land, auch Buddhafeld) gehoren zur buddhistischen Kosmologie. Siehe
SOOTHILL/HODOUS (1975:5): “Each world consists of its central mountain Sumeru, surrounded by four
continents, its seas being surrounded by a girdle or wall of iron; 1,000 such worlds make a small chiliocosmos;
1,000 of these make a medium chiliocosmos; 1,000 of these make a great chiliocosmos, or 1,000,000,000 worlds.
Later Buddhists increased this number to a figure with 4,456,489 digits. It is a Buddha-universe.” Zu Jingtu
siehe SOOTHILL/HODOUS (1975:357): “¥# L Sukhavati. The Pure Land, or Paradise of the West, presided over
by Amitabha. Other Buddhas have their Pure Lands; seventeen other kinds of pure land are also described, all of
them of moral or spiritual conditions of development, e.g. the pure land of patience, zeal, wisdom, etc. The Pure-
land sect [Jingtuzong ¥#1-5%], whose chief tenet is salvation by faith in Amitabha; it is the popular cult in China,
also in Japan, [...]. Established by Hui-yiian Z£1% of the Chin dynasty (317-419), it claims P’u-hsien 3 &
Smantabhadra as founder.” Zu fenshen %5 siehe die nestorianische Stele: “Whereupon one Person of our
Trinity, the Messiah, who is the Luminous Lord of the Universe, folding up Himself and concealing His true
Majesty, appeared upon earth as a man.” T2 —=—7 &, FEIREIT, HEREE, R AHAR. Siehe
HAN/WU 2006:7; die Ubersetzung sieche SAEKI 1928:54-55.

*7 Jingsu 545 ist der Name des Sterns und Bosi J% 7 bezeichnet Persien oder das Perserreich. Im Zeitraum von
627-649 fand zwischen Persien und dem China der Tang-Dynastie ein Austausch von Gesandten statt. Mehr als
zehn persische Gesandte wurden 713-755 nach China geschickt und viele persische und arabische Héndler hatten
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LN, T #FEE.  Zu sieben bestimmten Zeiten betet [man] ehrerbietig,*® das
Kreuz wird streng unterstiitzt und befolgt.

B AT IR, Die iibertragenen Texte sind in China angekommen, die
iiberlieferte [Stele] wird auf Daqin299 zuriickgefiihrt.

AR ESLER, KIEEE 2%, Dank unserer Verehrung des Weisen Konfuzius, wiinsche ich

mir die Tugend der Freunde als Nachbarn/Umgebung.

4.17 XuBo 14#) (aus Minhai [, heute Fuzhou)*®

PEFIRIESLERE, HERERIEKAT. [Er] reiste 90 000 /i auf dem Meer, 20 Jahre lang
ging er iberall hin und her,” [um seine Mission
durchzufiihren].

AR ERFE, BRI . [Er] kam wegen der Verbreitung der Lehre des

Himmelsherrschers nach China, mit der
[kaiserlichen] Gnade in der fritheren Dynastie

erlebte [die Lehre] eine Bliitezeit.
FLRERIN 7 Rk, P H A BS54 Die fiinf Kontinente besitzen [unterschiedliche]

Flachen, die Sonne und der Mond nehmen beide

sich in der Hauptstadt Chang’an der Tang-Dynastie niedergelassen. Zur Begegnungsgeschichte zwischen China
und Persien siehe Hou hanshu, j. 88, S. 2919-2920, Bd. 10; Jiu tangshu, j. 198, S. 5311-5313, Bd. 16; Xin
tangshu, j. 221, S. 6258-6260, Bd. 20; L1 2002:80. Diese Zeile hingt eng mit der nestorianischen Stele
zusammen. Darin heif3t es: “Angels proclaimed the Glad Tidings. A virgin gave birth to the Holy One in Tach’in.
A bright Star announced the blessed event.” #RE K, TELWEXT K, FIEEFE, BB LRI,
Siehe HAN/WU 2006:7; die Ubersetzung siehe SAEKI 1928:55.
% Auf der nestorianischen Stele steht: “Seven times a day they meet for worship and praise, and earnestly they
offer prayers for the living as well as for the dead.” LHF#&%E, KIEFT. Siehe HAN/WU 2006:8; die
Ubersetzung siche SAEKI 1928:56. Zu den genauen Zeiten der sieben Gebete siehe ZHU 1993:169. Dariiber
hinaus gibt es noch weitere Beschreibungen zu den Nestorianern auf der Stele: “His ministers carry the Cross
with them as a Sign” El1#+F und “Dividing the Cross, He determined the four cardinal points.” ¥+ PLsE
PU7J5. Der Nestorianer wurde zu damaligen Zeiten durch das Kreuz symbolisiert. Siche HAN/WU 2006:8; die
Ubersetzung siche SAEKI 1928:53, 55.
* Dagin K% ist eine der chinesischen Bezeichnungen fiir das Ostrémische Reich. siehe Hou hanshu, j. 88, S.
2920, Bd. 10; L1 (2002:84): “From Chinese historical books, Da Qin seems to refer to the eastern part of the
Roman Empire. Later, in the Tang annals, the name was replaced by Fulin, which may stand for the Byzantine
Empire or the city of Constantinople.” Siehe den Kommentar von SAEKI (1928:83): “Ta-ch’in here evidently
means Judea or that part of the Roman Province of Syria where the Lord Jesus Christ was born.”
% In der Gedichtsammlung wurde sein Vorname Bo mit dem Zeichen {#} geschrieben, das als Lehnschreibung
fiir /3 betrachtet wird.
301 Jingxing 4T (wortl. Erleben und Handlung, Sanskrit: Casikramati) bezieht sich auf eine buddhistische
Praxis. Der Buddhist geht hin und her oder wandert, um sich auszuruhen, oder seinen Respekt fiir die Lehre zu
duBern. Siehe SOOTHILL/HODOUS (1975:409): “To walk about when meditating to prevent sleepiness; also as
exercise to keep in health; the cankramana was a place for such exercise, e.g. a cloister, a corridor.”
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zu und ab.>*?

A X T Z, BFERNZE K. Oh, wie schon, dass es den westlichen talentierten
Gelehrten gibt, der [die Lehre iiber] Himmel und

Mensch bereits vollkommen erlernt hat.

4.18 Huang Wenzhao ¥ /¥ (aus Tong’an [f] %)

HE TR SRR R, Al ER — B Ji5 BRI Von fernen Orten kommend, erlebte [er] eine
gefdhrliche Reise, um  Kostbarkeiten zu
tiberreichen, die Kiste von Biichern iibertraf die
Jade.*™

JUTREH A EEE, NEERRMEE. Acht Arten von Tugenden®® wurden vorbehaltlos
tibersetzt, die mit den sechs Klassikern 306 in
Harmonie stehen, die Freunde versammeln sich
[daher um ihn] herum.?”’

VEN RS TR S R R AT Das Meer hat keine Wellen, [denn] der Wind weht
nur in weiter Ferne, nun glaube [ich], dass es den

Weisen im Westen gibt.
EAERGF o e 3, B E EigE O Unsere Konfuzianer sollen nicht iiber Yanima®*®

392 Anhand des Zhifang waiji Alenis waren die fiinf Kontinente Asien, Afrika, Europa, Amerika und Magellanica.

% Das Zeichen zhao }Z ist eine Lehnschreibung von i,
3% Bei juejiao %% handelt es sich vermutlich um einen handschrftlichen Fehler des Wortes juejiao §418
(Randgebiet). HYDC, j. 9, S. 843. Tihang ##lii bezeichnet urspriinglich das Werkzeug fiir Bergbesteigungen und
Uberquerungen des Meeres, die abgeleitete Bedeutung ist eine lange und gefihrliche Reise. GDHY, S. 1533. Das
Zeichen er ¥5 ist eine Lehnschreibung fiir zhen 3. Xiu er ist eine alte Bezeichnung fiir Biicher im Kleinformat,
die man in seinen Armel stecken kann.
% Baxing )\1T bezeichnet die acht grundlegenden konfuzianischen Handlungen: xiao % (Pietit), i 1% (Pflicht
zwischen Briidern), mu & (Giite zu Verwandten), yin @ (Giite zur angeheirateten Verwandtschaft), ren 1T
(Zuverlissigkeit), xu flll (Sympathie), zhong & (Ehrlichkeit), he F1 (Harmonie). Sie galten als die moralischen
Bedingungen zur Beamtenauswahl. Siehe Zizhi tongjian houbian, j. 97, S. 3a. In diesem Kontext wird baxing als
Tugend oder Moral abgeleitet, wozu die Jesuiten viele Werke beigetragen hatten.
3% Liuji 7N%E (sechs konfuzianische Klassiker) enthilt Shi #% (das Buch der Lieder), Shu i (das Buch der
Urkunden), Li # (das Buch der Riten), Yi % (das Buch der Wandlung), Yue %% (das Buch der Musik), Chungiu
#FK (die Friihlings- und Herbstannalen). Siehe Zhuangzi jishi, j. 5, S. 531, Bd. 2.
7 Hezan %% bedeutet ,Versammlung der Freunde“. HYDC, j. 7, S. 1421.
% Yanima 53 JE ¥ ist die chinesische Transkription des lateinischen anima (Seele).
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staunen, seit der uralten Zeit des Kaisers Shun’”

. 1
gab es das daoxin.*"°

4.19  Lin Shuxue MAE: (aus Sanshan = 111, heute Fuzhou)

WUR LU E S, AT i S 5. Den Himmel zu verdienen und die Lehre zu

griinden, ist eigentlich unsere [Aufgabe], [heute

erst] kenne ich die wiirdevolle Tang-zeitliche

nestorianische Stele.’"'

HFSIR FERN, FREEITHRZE. Zu Erde sowie zu Wasser werden Tag und Nacht
unterschieden, die Beobachtung [des Umlauf der
Sterne] durch hengguan ist aufs Haar genau.’'?

TN, )\ R AT % 55 Die geographische Lage der fiinf Kontinente ist in
einer schmalen Karte offenbart, mit einer 80 000
[/i] langen Fahrt ist die Strapaze zu berechnen.

KR IE TR, FeAEtE B s iR, Wie ldcherlich, dass [jemand] vergeblich von der
Schifffahrt des Zhang Bowang vom Kaiserhof der

Han erziihlt.*"?

% Yuting E3E (wortl. der Kaiserhof des Shun %%): Shun gehort zusammen mit Huangdi %7, Zhuanxu #H3H,
Ku #2 und Yao %% zu den fiinf legendiren Urkaisern und wurde aufgrund seiner Tugend und Pietiit als weiser
Herrscher betrachtet. Er stammte aus dem Yu- EX Gebiet, weswegen er auch Yushun genannt wurde. Yuting ist
eine Anspielung auf den Kaiserhof des weisen Herrschers.
*1% Gegeniiber dem menschlichen Herzen vertritt daoxin i&» im konfuzianischen Kontext Menschlichkeit,
Aufrichtigkeit, Riten, Weisheit, Vertrauen, oder das Herz, das der Ethik, Korrektheit und dem richtigen Weg
folgt. Im Dayu mo K & ## des Shangshu (Shangshu zhengyi, j. 4, S. 136) heiBt es: ,,Dem Menschherz droht stets
Gefahr, der Dao-Weg ist alleine wahr, nur diesen einen sehe klar, die Mitte treulich nur bewahr!“ A UM fE, 18
OMERE, MEREHE—, SR, Die Ubersetzung siche GELDSETZER/HONG 2008:158. Im Neo-Konfuzianismus
wurde daoxin oft zusammen mit tianli erwihnt, was als das Gegenteil von renyu A\AX betrachtet wurde.
1 Cao 1 ist eine Lehnschreibung fiir # (Generation).
12 Hengguan #7% war ein rohrformiges astronomisches Geriit im Altertum Chinas. HYDC, j. 3, S. 1104.
3 Zhang Bowang FR1H 2 ist der Ehrentitel von Zhang Qian 58%§ (164-114 v. Chr.), Gesandter des Hanwu-
Kaisers der Han-Dynastie. Ihm gelang es als erstem Gesandten, Informationen iiber Zentralasien dem Kaiserhof
zu bringen und darauthin diplomatischen und wirtschaftlichen Kontakt mit Zentralasien aufzubauen. Spiter
wurde ihm der Ehrentitel Bowang hou 1215 (Fiirst Bowang) verliehen. Siehe Shiji, j. 111, S. 2929, Bd. 9. In
der Folgezeit kamen viele Legenden und Gedichte iiber ihn in Umlauf. Im Taiping yulan (j. 51, S. 250, Bd. 1)
wird davon erzihlt, dass Zhang Qian einen Stein bei der Suche nach dem Ursprung eines Flusses fand und
Dongfang Shuo vorlegte. Dongfang Shuo erkannte, dass dieser Stein ein Teil des Webstuhls der himmlischen
Weberin wire. Er deutete daraus, dass Zhang Qian mit dem Schiff im Himmelspalast gewesen wire. Symbolisch
steht diese Erzihlung fiir den Aufstieg in den Himmel. In der Gedichtsammlung wird die Anspielung auf Zhang
Qian oft angefiihrt, um den Rang der Jesuiten durch den Vergleich mit Zhang Qian zu erhohen. Zu dieser
Legende siehe auch Shihua zonggui houji, j. 8, S. 5a-5b. Der Hanwu-Kaiser befahl Zhang Qian den Ursprung
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420 Lin Guangyuan #J%:JC (aus Puyang ¥ %, heute Putian)

KiEH A, 4 ThEIEEE. Bevor [ich] von dem groBen Weg horte, wandelte®'* ich wie
auf Wellen.

FVRJE LI AE, AT 2. Die Jiinger des Konfuzius®"” verherrlichen ihren Meister, und
verstricken sich vollig in Streit.

VEHEATHE, FEHbE O F. In seinen Werken erfasst der Weise aus dem Westen an
einem fremden Ort [unser] Prinzip und Herz.>'®

BB RR, R AT Qi [Er] iiberreicht uns den Schliissel, um das Tor zu 6ffnen, der
Weg zum Himmel ist so flach wie ein Wetzstein.

JE IR, EXREREE. [Ich freue mich so wie] der junge Tang,’'’ der vor Freude
tiberwiltigt war, als er wieder in sein Land zuriickkehrte und
seine Familie wiedersah.

SREEE — B, A A e Verehrung gebiihrt nur dem einen ewigen Herrn, und doch
verirren sich Menschen in triigerischen Abwigungen.

AL P, OE L RERR. Es gibt keine zwei Tore zur heiligen Lehre, ihre Weitergabe
durch die Herzen ist der Dienst des Himmelsmandats.?'®

WERMZBEIK, REREEE. Die Klassiker wurden in der Qin-Zeit verbrannt und zerfielen

zu Asche, verschiedene Lehren fingen an sich

des Flusses zu suchen. Zhang Qian fuhr mit einem Schiff an dem Mond vorbei. Er erreichte einen Ort, wo die
Hiuser schon und groBartig waren. In einem Haus war eine Frau mit Weben beschiftigt, ein Mann fiihrte ein
Rind zur Wassertrinke, und die Frau schenkte Zhang Qian ein Webschiffchen als Beweis fiir seinen Besuch im
Himmelspalast.
3 Chichu 4 T bedeutet wortlich, dass man mit kleinen Schritten geht. In der Literatur ist es eine Anspielung
auf zogerliches Verhalten, Zaudern und Unschliissigkeit. GDHY, S. 200.
315 Nishan JE 1l (wortl. der Ni-Berg). Er gilt als Geburtsort des Konfuzius, hier ist es eine Anspielung auf
Konfuzius selbst. Er befindet sich 60 /i 6stlich von der Stadt Zou #}. Siche HYDC, j.-4,5.10.
316 Xinli >3 (wortl. Herz und Prinzip) ist ein chinesischer philosophischer Begriff im Neo-Konfuzianismus.
Gegeniiber der von Cheng Yi und Zhu Xi vertretenen These: ,,Die spezifische Natur der Dinge ist identisch mit
dem kosmischen Ordnungsprinzip* (xing ji Ii H£EJ#E), stand Lu Xiangshans ,,das Bewusstsein ist identisch mit
dem kosmischen Ordnungsprinzip.* (xin ji li ‘C>EJ2E). Bis zur Ming-Zeit fiihrte Wang Yangming die Aussage Lu
Xiangshans weiter aus. Siehe HYDC, j. 7, S. 382; SHIMADA 1979:115, 139.
7 Im Kapitel Xuwugui 4% des Zhuangzi (Zhuangzi jishi, j. 8, S. 840, Bd. 4.) heiBt es: ,,Ein Mann aus Qi,
[...] sandte seinen Sohn fiir einen ldngeren Aufenthalt nach Song. In seinen Instruktionen fiir den dortigen
Torhiiter erwihnte er nicht einmal den Gebrauch eines Riegels; doch wenn er ein Windgléckchen oder eine
Glocke erwarb, dann wickelte er sie sorgfiltig ein. Als er seinen vermissten Sohn suchte, wollte er nicht einmal
seine eigene Nachbarschaft verlassen. Es gibt solch unbedachte Typen, Ihr versteht! [...]* Die Ubersetzung siehe
MAIR 1998:340.
38 Gushi FEER bedeutet, das Mandat des Himmels zu verehren und ihm zu dienen. HYDC, j- 12, S.365.
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auszubreiten.’"’

AR B ER AR, HE A Das Sprechen iiber ,,auBergewdhnliche Dinge** und iiber ,,die
Leere**? ist wie mit der Zunge zu horen und den Ohren zu
essen.

RS, 2R Die Anhinger [der verschienden Lehren] bemiihen sich um

die kaiserliche Gunst, deren Kniffe sind so viele wie hundert
Berg—Geister.321

A IE A, SR E IR, Aber dann wurde eine Halle errichtet, in der der wahre

Meister zu Wort kam, und alle verschiedenen Deutungen

verstummten mit einem Mal.>??

Tis 405 St A ok, A B2 daf - [Er] entkriftet die Zweifel an der Chen- und Guan-Schule,

und nihrt den Boden unserer heiligen Gedankenwelt.**
RMmsEss s, NEAIRE. [Ich] weile in [seinen] Werken, und dringe immer tiefer in
ihren Sinn ein.
b tH AR SR, H P -S n. [Die Weisungen] der verschiedenen Generationen finden in

Harmonie zusammen, wenn man durch das Tor geht, treffen
sich alle Wege.

Das irdische Gliick ist wie Tand, deshalb sollen wir unsere

&

AR SR, @ N 4R

1 Fensuo Y7 ist die Abkiirzung fiir sanfen basuo =1 )\’Z&. Die legendiiren Biicher der Urkaiser Fuxi {A %%,
Shennong # & und Huangdi ¥ 7 wurden sanfen genannt, die von dem groBen Weg sprachen. Das Wort wudian
bezeichnet ebenfalls die legendéren Biicher der fiinf Urkaiser. Es stammt aus dem Kapitel Zhaogong shi’er nian
B A+ —4F des Chungiu zuozhuan. Darin wird erwihnt, dass derjenige, welcher ein guter Historiker werden
wollte, die folgenden Biicher lesen miisse, nimlich sanfen =38, wudian HH., basuo )\ (acht Trigramme) und
jiugiu JLI (neun geographische Chroniken). Qinhui Z&/K: Asche der Biicherverbrennung unter dem Kaiser Qin
shihuang der Qin-Dynastie. Siehe Chungiu zuozhuan zhengyi, j. 45, S. 2046.

0 Yuguai 5P Das Sprechen iiber auBergewohnliche Dinge. Siehe Lunyu zhushu, j. 7, S. 2483. Tankong 5%
bedeutet die Diskussion iiber das Mythische, die Leere im Buddhismus.

1 Mit dem Wort longxing #EJ% (wortl. Gestalt des Drachens) beschreibt man hiufig den Kaiser. Es gibt die
Sprichworter hubu longxing FEVHEAT und longxing hubian FEAT[E5#, das erste beschreibt eine Haltung des
Kaisers, spiter wurde es auch als Heldenhafte Haltung eines Generals bezeichnet; das zweite bedeutet, dass der
Kaiser den Thron besteigt und eine grole Errungschaft erreicht. HYDC, j. 12, S. 1464.

322 yi 1T ist eine Lehnschreibung fiir pi 3T (zerstoren).

% Guanchen BIBf bezeichnet hier Zhang Zai 3R (1020-1077) und Chen Xianzhang PRk (1428-1500).
Zhang Zai, zi Zihou T*J%, hao Hengqu xiansheng 1 %255, war einer der Begriinder des Neo-Konfuzianismus,
der aus dem Gebiet Guanzhong (heutige Provinz Shaanxi) stammte, weshalb seine Lehre Guanxue [#%: genannt
wurde. Siehe FUNG 1953:477-498. Chen Xianzhang, zi Gongfu /A f, hao Shizhai £ 7%, aus der Provinz
Guangdong, siedelte sich im Kreis Baisha FH 7> an, weshalb er auch Baisha xiansheng HVV456E (Herr Baisha)
genannt wurde. Er war ein beriihmter Denker der Xin-Schule, Dichter der Ming-Dynastie und Begriinder der

Lingnan xuepai 4 F§%:JK (Lingnan-akademische Schule). Zur Biographie Chen Xianzhangs sieche FUNG
1953:594-596.
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. . 3
Lebenszeit schiitzen.***

B, Ju A
i

Al FELLTR.

[Wir] sehen [unseren] eigenen Schatten und treiben uns

immer weiter voran, suchen wir doch nach dem Ursprung, wo

alles begann.

4.21

a.

VU AR AR 2 S, S5 2 A =

BB FHRFIKIE, ThimE IO

INARFE B B S BE, 7% (T AN oK.

SRS A B, 5 R A AT R
b.
H=

FEREAS A R X, R [ SCEFA AR,
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Zheng Yujing 5 & 57 (aus Futang ## )&, heute Fuzhou)

Von Westen kommen unzihlige Wolkenschleier und
Wellen,* sie spiegeln sich in dem hohen eleganten
chinesischen Vorbild wider.

Die Prinzipien fithren zum Himmelsdienst und zur

wahren orthodoxen Lehre, die Verdienste gehdren zur
wahren Lehre vom Herrn des Himmels.?”’

An die sechs Wurzeln wird iiberall erinnert, wer, [auf]
der Matte sitzt, bekommt keine Unterweisung?’*®

Die heilige Lehre ist [meines] Wissens urspriinglich
nicht fremd, die wohlklingende Stimme klingt gewiss

so schon wie das Schlagen der Saite.’”

Das zweite Gedicht
In der irdischen Welt erlangen [wir] ein Boot und

sehen den wahren tiefgriindigen [Sinn], in der

glanzvollen Zeit kommen [wir] mit den gleichen

3 Chi ¥ ist eine Lehnschreibung fiir #5 (Zahn).

3 Die Ubersetzung des Gedichtes und Analyse siche LU 2014:104-107.

32 Yantao 18 (wortl. Wolkenscheier und Welle) ist eine Beschreibung fiir den Anblick, wie etwas in Wolken
und Wellen eingehiillt wird, weshalb es weit, unklar, unerfassbar erscheint.

7 Hier bezeichnet es Riccis Werk Tianzhu shiyi K ¥ 8 35.

¥ Der buddhistische Begriff liugen 75Hi (wortl. sechs Wurzeln, Sanskrit: Saddindriya) bezeichnet die sechs
Sinnesorgane, Auge, Ohr, Nase, Zunge, Korper und Geist (Bewusstsein/innerer Sinn), aus deren Kontakt mit der
Welt nach buddhistischer Vorstellung die Hinwendung zu ihr und das Anklammern an sie entsteht. Siehe

SOOTHILL/HODOUS 1975:135.

¥ Man %8 (wortl. Saite), HYDC, j. 9, S. 981. Im Liji steht buxue caoman, buneng anxuan (NNE448, REL %
5%, ohne das Lernen der Akkorde kann man die Saite nicht spielen) siehe Liji zhengyi, j. 36, S. 1522.
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Schriften pl6tzlich zur Einsicht.**

R L E by e, — s R R Wanguo yutu”' wird in der Hand zusammengefaltet,

der Kalender und der Sternenatlas strahlen Glanz
aus.”?

ER IR, BRI R SRR, [Er] verfasst Werke mit ganzem Herzen und
unterweist [alle] im Geschick der feinen Nadel, 333
[seine] Auslegungen sind so klar wie ein
hochhédngender Jadespiegel.

B2 INRIEE, PN KL, [Ich] freue mich, [ihm] auf dem Zhi—Berg334 ndher zu
kommen und durch [seine Auslegungen] die Einsicht

zu erlangen, [so] wird [mein] Geist vom Mysterium

unterschieden und begreift das Buch der Wandlung.

4.22 Dong Banglin & ™ (aus Qiaoyang HE[%)

AR R A, SRR R, Alle Gelehrten sprechen wetteifernd iiber das Leben,
der Meister spricht nur von dem Himmel.

R B, SRR R M4, [Man]  spricht vom Leben, [jedoch] hat die
Transformation des Lebens ihr Ende, [man] sollte vom
Himmel sprechen, [denn] die himmlische Freude ist
endlos und hat keine zeitliche Grenze.**

BESR R WA, #ERA R, Obwohl es ebenso ist, dass der Himmel Leben

[erzeugt] und das Leben aus dem Himmel ist, [muss

30 Fuchen V3 (wortl. oberfldchlicher Staub, in der Luft treibender Staub) bezeichnet die irdische Welt und den
schmutzigen Staub der Welt. HYDC, j. 5, S. 1238.
1 Im Jahr 1602 hatte Ricci die Weltkarte Kunyu wanguo quantu 3 H1E B 4:[& im Auftrag des Wanli-Kaisers
gedruckt.
2 In der chinesischen Astronomie entspricht yiyuan —JG 46,717 Jahre. Siehe Hanshu, j. 21, S. 984, Bd. 4. Im
Gedicht wird es als ,,astronomische Kenntnisse* abgeleitet.
3 Zhen #% ist eine der Lehnschreibungen fiir zhen $t. Kuankuan $5X ist eine der Lehnschreibungen fiir 2Kk
(aufrichtig, treuherzig).
3 Zhishan 2111 liegt im norddstlich Teil der Stadt Fuzhou. Siehe Bamin tongzhi, j. 4, S. 63, Bd. 1. Die erste
Kirche Sanshan tang —111%%, auch Futang ##% genannt, befand sich in der StraBe Gongxiang = 45 der Stadt
Fuzhou, die von dem Enkelkind Ye Xianggaos finanziert und eingerichtet wurde.
% Shengqu " # ist eine Abkiirzung der vier Formen des Lebens und der Sechs Daseinsbereiche (Sanskrit:
samsara). Die vier Formen des Lebens (sisheng VU4:) sind die Geburt aus dem Mutterleib (Sanskrit: jardyuja),
die Geburt aus dem Ei (Sanskrit: andaja), die Geburt im Wasser (Sanskrit: samsvedaja) und die
Transformationsgeburt (Sanskrit: aupapaduka). Siehe SOOTHILL/HODOUS 1975:179.
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man sich vorstellen],

wenn der Himmel [Leben] nicht erzeugt, dann der
Himmel kein Himmel ist, wenn Leben nicht von dem
Himmel aus ist, erzeugt ein Leben das andere nicht.
Himmel wurde erzeugt, Erde wurde erzeugt, Gebirge
und Fliisse wurden erzeugt, Sonne, Mond und Sterne
wurden zusammen erschaffen.

Der Himmel hatte groBere Gnade wéihrend der
Schopfung der Menschheit, [daher] wurden Engel
erzeugt, um [sie] zu betreuen und schiitzen.

Die irdischen Menschen streben nach dem Leben und

vergessen den Ursprung, wer weil}, dass der

Himmelsherr ewig ist.

Der Meister hat Mitleid [mit den Menschen] und ist
vom Himmelsherrscher fasziniert, mit hochhédngendem
Segel von Westen ist [er] 90 000 /i gefahren.

Mit dem Wasser- und Ol-Beutel [arbeitet er] am
emsigsten, bestreicht die Stirn und beseitigt Siinden,
richtet iiberall die Féhre ein.

Der Charme des Meisters ist warm wie Jade, im
Frithling kommt der angenehme Wind auf, das Herz ist
mit dem Duft erfiillt.

Bei der Berithrung werden die alten Siinden sofort

entfernt, frohlich besteigt man das himmlische

Land.*

Das Gemiit und die Toleranz des Meisters sind tief wie
das Meer, [seine] Toleranz macht keinen Unterschied
zwischen der Klarheit und dem Triiben.

[Er] stellt Gegenwart und Vergangenheit auf den Kopf

und entstaubt [alles] von Anfang an, [er] will [helfen],

% Die Bedeutung von rongrong yiyi il fl ¥ ist ,gut gelaunt, in frohlicher Stimmung, heiter und

gliicklich.“ HYDC, j. 8, S. 945.
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die Seelen zu erlosen und die Welt zu erleuchten.

Die Gelehrsamkeit des Meisters ist grenzenlos, die
[geographische] Verteilung von China und den
barbarischen Liandern werden in der Hand angeschaut.
[Er] ruht in sich, ohne sich von anderen
Angelegenheiten storen zu lassen, mit treuem Herz,
die Welt zu retten, fiihrt [er alle] zur Kirche.

Der Meister hat auch Familie im Westen, hat [er] denn
keine Freunde und ein [friedliches] Leben?*?’

[Er] weil sehr gut, dass die irdische Freude kein

standiger Genuss ist, deshalb wendet er sich China zu
und reinigt dort die Menge von bosen Gedanken.

Der Meister hebt die helle Kerze, die spiegelt wider,
dass die menschlichen Herzen irdischen Schaden
erleiden.

Mit aufrichtigem Herzen und eindringlichen Worten
treibt er fiir die Menschen [die Beschiddigung] aus,
[hilft Menschen,] ins Paradies zu steigen und das
wahre Gliick zu genief3en.

Der Himmel erzeugt den Meister in der irdischen Welt,
jedoch hilt [jemand] diesen fiir einen gewohnlichen
Menschen.

[Wenn] es auf dem Weg zum Himmel einen [Meister]
gibt, sollte man sich beeilen, [ihm] zu folgen, man
sollte allerdings nicht [daran zweifeln, ansonsten] wird
man hilflos, wenn der Meister nicht mehr da ist.

Der Meister fithrt [die Menschen] der Welt, den
wahren Herrscher zu erkennen, der wahre Herrscher

ist hochst wahr und nicht falsch.

37 Sang % bedeutet Maulbeerbaum und ma J# ist eine allgemeine Bezeichnung fiir Hanf, Flachs, Jute, Sisal
usw. Im weiteren Sinne sind damit landwirtschaftliche Erzeugnisse und die Landarbeit gemeint. HYDC, j. 4, S.

1023.
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R &SRR, KREJ A EEM. Hat man falsche Gedanken aufgenommen, dann ist
man vom Meister weit entfernt.
B A RIR, AR HELH,  Ich studiere beim Meister und gehe jedem Wort auf

den Grund, der Meister hat der Welt lange Gedichte

. 338
hinterlassen”".

=

DS
5
!

& Lasst uns gemeinsam,
REFFEFAKT), ZATER— 5. fir den Weg zum Himmel kimpfen, und nicht die

westliche Warmherzigkeit enttduschen.

4.23  Deng Cai 5f#1 (aus Qiaoyang #E[5)

ERRAE, KYIEIER. Der Himmel ist der Herrscher aller Wesen, am Anfang gibt es
nur den Himmelsherrscher.

?%E'Eﬁﬁi%%, WIFRAE A 4 [Er] bringt Klarheit und Ruhe, das Leben und die
Vollstindigkeit von den Dingen und mir hdngen von ihm ab.

1 E AN, Dt AR 5. [Seine] Tugenden bestehen durch einen formlosen
[Chaoszustand] hindurch, der Verdienst [der Schopfung] ist
beispiellos in der Vergangenheit.

HEmal, EEEEX. Jemand erscheint und erortert das allerhochste Dao, nach der
Uberquerung des Meeres erklirt [er] den tiefen Sinn.

TEZR JE 1L, IR AR R, Die richtige Lehre steht mit Zhou und Konfuzius im Einklang,
schldgt bose Gespenster und den Zoroastrismus zuriick. ™

Fop ARk, HEEARERE. Heilige Keime dienen nicht zur Herstellung des Quecksilbers,
[die] Palmblitter berichten nicht vom Chan-Buddhismus.**

S R, A B Die Schriften sind mit dem Stil der Tang-Zeit verbunden, die

338 Changge K bedeutet wortlich ,,singen® oder ,,langes Gedicht bzw. langer Gesang*. Siche HYDC, j. 11, S.
602. Es bezieht sich auf die Hochschidtzung der Werke der Jesuiten.
9 Xian % bezeichnet Xianjiao # % (Zoroastrismus). Der Zoroastrismus war die Staatsreligion des
Sassanidenreiches und wurde in den Jahren 518 bis 519 nach China gebracht. In der Tang-Zeit erreichte er
seinen Hohepunkt, nach der Verfolgung in der Wuzong-Periode geriet er in Vergessenheit. Wegen der
Verehrung des Feuers und anderer Lichtquellen, wie Sterne, Sonne und Mond, wurde er in China auch als
Huoshen tianshen ‘KK ## (Feuergott und Himmelgott) bezeichnet. Zur Geschichte des Zoroastrismus in
China siehe CH’EN 1923:27-47; ZHANG 1930:126-129, Bd. 4.
0 Im Altertum Indiens wurden beiye H % (Palmblitter) als Schrifttriiger der buddhistischen Manuskripte
verwendet. HYDC, j.10, S. 46. Hier meint der Dichter die Werke der Jesuiten.
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Kleidung und Hiite ahmen die alte Weise nach.

o s R, SRR, Die Worte und die Sprachen sind endlos zu iibersetzen, [wie
konnte man] die Klassiker nach Belieben kommentieren?

I S0 VR R B, Al B Vo V% O Hinter glinzendem Aussehen versteckt sich die Schlichtheit,
sinnreiche/subtile Worte stromen wie {iiberwiltigende
Wasserquellen.

SFEGE S, B TR A [Er] verteidigt die Wahrheit und iiberschreitet die Welt der
Form, um die Menschen zu retten, steigt [er] in die irdische
Welt.*!

A5 WGR %, F AR T A 6E. [Er] besorgt die Nahrung aus Europa fiir sich selbst, wie
konnte es sein, dass [er] die Asiaten mit Geld beldstigt?

= EHIEBIER, BAE A B [Er] schreibt Werke, als triige er Jade von Steinen ab, fertigt
ein hervorragendes [astronomisches] Gerit an.

R R R, = BRI . Mit dem Pinsel [wird] prédzise der Himmel vermessen, mit

der entfalteten Weltkarte das Meer berechnet.

S S IS ZI, o B R 4 . Die goldene Glocke liutet wie Kelou, *** der wertvolle
Spiegel reflektiert die Gesamtheit.
WS B (B, 28 i A2 R Mit der Zuverldssigkeit ist [er] im ganzen Reich bekannt,
g g

man ringt darum, in seiner Nihe zu sein, ihm zur Ehre [liel
der Kaiser] Héuser errichten.

A TR R, AR & Hohe Beamte halten wiirdige Festgelage ab, um [ihn] zu

empfangen, sie ringen, ihm ihren Sitzplatz anzubieten.**’

*!'In der buddhistischen Philosophie wird ein Weltsystem ebenfalls in drei Welten eingeteilt: die Welt der
Begierde (yujie #k 7, Sanskrit: kamadhdtu), die Welt der Form (sejie -, Sanskrit: ripadhatu) und die
formlose Welt (wu sejie {05, Sanskrit: ariipyadhdtu). Die Welt der Begierde enthilt Bereiche eines Teils der
himmlischen Gétter, bzw. die sechs Himmel der Begierde (Liu yutian 75%K°K), der eifersiichtigen Gotter, der
Menschen, Tiere, hungrigen Geister und der Holle. Lebewesen in dieser Welt besitzen korperliche Begierden.
Die Welt der Form steht iiber der Welt der Begierde und enthilt 18 Himmel, die in vier Stufen unterteilt werden.
Deren Lebewesen befreien sich von sexuellen und korperlichen Begierden. Allerdings ist man noch korperlich
eingeschrinkt. Die Lebewesen in der formlosen Welt haben weder sexuelle Begierden, noch die von
Sinnesorganen abhingigen Begierden, noch Einschrinkungen korperlicher Form, jedoch bleiben geistliche
Begierden. Siehe SOOTHILL/HODOUS 1975:70; FXDC, S. 235.

2 Kelou %J (Sanduhr) ist ein chinesisches Zeitmessgerit. Siche NEEDHAM 1959:315.

3 Sikong W% war eine hohe Beamtenstelle seit der Westlichen Zhou-Dynastie, deren Titigkeitsbereich im
Dienst der 6ffentlichen Arbeiten lag. In der Qin-Zeit war sie eine der sechs Ministerpositionen (liuging 75%), in
der Han-Zeit wurde sie auf den Rang eines der drei Herzoge (sangong —/~) gehoben. Siehe HUCKER 1985:450.
Die Sitzfolge ist eine wichtige chinesische Sitte, die sich normalerweise nach der Hierarchie richtete. Auch am
Festtagstisch befolgte man eine bestimmte Ordnung. Der Ehrenplatz an einem runden Tisch war der Platz mit
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E R B, A A [Ich] schime mich fiir die Hingabe an Dummbheit und
Niedrigkeit, [ich] bin tief durch angehéufte Stinden beschamt.

BiEE e, 1BA e 244, An diesem Tag blicke [ich] zu den Riten auf, [meine]
Kultivierung wird in diesem Jahr aufgezeichnet.

) 2 MEAG I, 2E R AER SR, Das Gute muss man bestdndig ausiiben, [weil] der Aufstieg in
den Himmel keine Zufilligkeit ist.>*

PEAS FIANBE, B SRR 1. [Ich] weiB, dass [seine] Natur nicht betriigerisch ist, [wir sind]

ewig wesensverwandt.

424 Liu Liding 2/f€ T (aus Liangpu Z%7f, heute Zhangpu)**

MHEAE BRI, AAMTZ 555, Am Lebensabend baue [ich] eine tiefe Freundschaft
auf, [ich bin von Freude iiberwiltigt], obwohl nicht

eine Saite erklingt.346

Blick zum Eingang, der fiir den Gastgeber oder jemanden von hochster Stelle oder dem Altesten reserviert wurde.
UberlieB der Gastgeber einem Gast seinen Sitzplatz, war dies ein Zeichen von Respekt diesem gegeniiber.
344]l'ngjin F5 1€ (Sanskrit: virya) ist ein buddhistischer Begriff, der mit ,,Tapferkeit, Eifer, Energie, Wirksamkeit,
Bestehen® iibersetzt wird. (MONIER-WILLIAMS 1899:1006). Er ist einer der sechs mentalen Faktoren/eine der
sechs transzendenten Tugenden (sechs Tugenden im Lotus-Siitra des Mahayana, liu boluomi 757% % % (Sanskrit:
Paramitd), mit denen man das andere Ufer erreichen kann. Die Tugend des energischen Bemiihens (Jingjin
boluomi ¥5H % ¥ 2%, Sanskrit: Virya paramita,) enthilt korperliche und geistige Praktiken. Man sollte das Gute
ausiiben, die Begierde und das Bose beseitigen. Siehe Da zhidu lun K% E5#% (Abhandlung iiber die GroBe
Vollkommenheit der Einsicht), j. 16; j. 80. (CBETA 7 C K&, http://tripitaka.cbeta.org/T25n1509_016 und
http://tripitaka.cbeta.org/T25n1509_080. Abgerufen am 05.01.2016). Der buddhistische Begriff shengtian 4R
besagt, dass die Menschen durch das Ausiiben der zehn Arten des Guten nach dem Tod in den Sphéren der
Gotter wiedergeboren werden. Im Mahayana-Buddhismus wird die Welt hiufig in sechs Daseinsbereichen
(Sanskrit: samsara) dargestellt: den der Gotter (deva), der Menschen (manusya), der Tiere (tiryagyoni), der
eifersiichtigen Goétter (asura), der hungrigen Geister (preta) und den der Holle (naraka). Der Kreislauf wird als
leidvoll gewertet und die Wiedergeburt fiihrt je nach selbst gewirktem Karma in einen dieser Bereiche. Obwohl
die Daseinsform im Bereich der Gotter relativ gliicklich gegeniiber den anderen Bereichen ist, konnen sie sich
noch nicht von Leid und Tod befreien und unterliegen weiter den Zwingen des Kreislaufs. Alle Lebewesen
tragen ihre Konsequenzen: Je nachdem, wie sie die zehn Arten von guten Handlungen beherzigt haben, steigen
sie entweder in den Himmel der Welt der Begierde, den Himmel der Welt der Form oder den Himmel der
formlosen Welt auf. Um in die himmlischen Gefilde (Gotterwelten, Sankrit: devaloka) zu gelangen, miissen alle
Lebewesen die zehn guten Arten von Handlungen und fiinf ethischen Grundregeln einhalten. Folgende zehn gute
Taten miissen dabei beriicksichtigt werden: nicht téten, nicht stehlen, nicht unziichtig sein, nicht liigen, nicht
grob sprechen, nicht doppelziingig reden, nicht schmeicheln, nicht gierig sein, nicht zornig sein, sowie keine
falschen Ansichten haben. Siehe Daming sanzang fashu KB = 55 %, j. 7. (CBETA # 3 Kk &,
http://tripitaka.cbeta.org/P181n1615_007, CBETA 7 3L Kji4S, abgerufen am 05.01.2016).
* Guangxu Zhangzhou fuzhi, j. 18, S. 49a.
0 Gugin %5 sind traditionelle chinesische Musikinstrumente. Qin 3 ist die Lehnschreibung fiir gin %£, ein
sieben-saitiges Zupfinstrument, der Zither dhnlich, und gu bezeichnet eine Trommel. Dieser bildliche Vergleich
spiegelt die Freude iiber die Freundschaft oder den Empfang eines Gasts wider. HYDC, j. 12, S. 1392 und
Maoshi zhengyi, j. 9, S. 405.
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IR F AN T, Mz =518 A0, Unter dem Lorbeerbaum errate [ich] den Willen des
Herren, die chinesische Sitte ist dem Herzen des
Menschen vom Dao geféillig.347

SRR BEE SR EE 4. [Nachdem] Chaoyou und Yanmin, die in der irdischen
Welt lebten, sich von dem Auftrag zuriickzogen, wer

konnte sich da noch zum Goldgieen eigm—*;n‘?“8
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Nur wenn [ich] mich von Grund auf dndere, kann ich

\|

auch aus der Entfernung die schone Stimme der Berge

und des Wassers [genieﬁen].349

425 Lin Jun #4% (aus Longxun #E#, heute Dehua)™™

BB U RT, BENTLE B Ich liebe den Meister Ai, der das 90 000 /i weite Meer

tiberquert hat.

T Raogui %4 (wortl. den Lorbeerbaum umkreisen). Das Bild von gui wird in der Dichtung verwendet,
besonders wihrend der Tang-Zeit. Es ist oft mit der Legende iiber den Mondpalast verbunden. HYDC, j. 4, S.
955. Pao %t bezeichnet eine Reihe von chinesischen Blasinstrumenten. Siehe Songshi, j. 129, S. 3010, Bd. 9;
HYDC, j. 2, S. 1546. Daoren 78\ ist derjenige, der das Dao erlangt hat. Es beschreibt oft buddhistische und
daoistische Monche oder tugendhafte Menschen. Siehe HYDC, j. 10, S. 1065.
8 Chaoyou ¥.H1 ist die Bezeichnung fiir Chaofu ¥4 und Xuyou i#F 1, zwei beriihmte Einsiedler. Der
Urkaiser Yao wollte ihnen den Thron tiberlassen, sie lehnten dies jedoch ab. Siehe Hanshu, j. 72, S. 3095-3096,
Bd. 10; HYDC, . 4, S. 451. Yanmin $A 4 bezeichnet Yan Hui i[5 und Min Sun [¥/35, sie waren die Schiiler des
Konfuzius und als tugenhafte Menschen bekannt. Hanshu, j. 100, S. 4206, Bd 12. Beziiglich zhujin $i4 (Gold
gieBen, Goldguss, Gold schmelzen) gibt es eine Anspielung im Dazong shi K 5ZHli von Zhuangzi (Zhuangzi jishi,
J-3,S.262, Bd. 1). Es hei3it: ,,Wenn der grofe GieBer sein Metall schmelzt, und das Metall wollte aufspritzen
und sagen: ,ich will, dass du ein Balmungschwert aus mir machst!‘, so wiirde der groe GieBer das Metall fiir
untauglich halten. Wenn ich, nachdem ich einmal Menschengestalt erhalten habe, nun sprechen wollte: ,Wieder
ein Mensch, wieder ein Mensch will ich werden!‘, so wiirde mich der Schopfer sicher als untauglichen
Menschen betrachten. Nun ist die Natur der grole Schmelzofen, der Schopfer ist der grole GieBer: wohin er
mich schickt, soll es mir recht sein. Es ist vollbracht; ich schlafe ein, und ruhig werde ich wieder aufwachen.” 4~
ZRGEE, SERE . RHLREH . KLU/ EZ & S—RANE, MEANEAH, Ki
WHEDLUBARZ N S —URMBZ R, PLERARIEG, EFAEMART ! SRk, #ERHE. Die
Ubersetzung siehe WILHELM 1982a:90. Im Gedicht wurden zwei Anspielungen in einer Zeile verbunden. Yanmin
sollte hier auch ein Subjekt sein. Die Andeutung der Zeile ist wahrscheinlich, wenn grofle Talente von der
irdischen Welt zuriicktreten, ist es schwierig, einen tauglichen Ersatz zu finden. Somit brachte der Dichter sein
Bedauern iiber die Entsagung der Welt seitens der Jesuiten zum Ausdruck.
** Suimao %87 bezieht sich auf das Sprichwort famao xisui %G8 (Haarschnitt und Knochen reinigen), es
entstammt dem Dongfang su zhuan % J5 1%, Siehe Taiping guangji huijiao, j. 6, S. 83-84, Bd. 1. Das Haar zu
schneiden und das Knochenmark zu waschen ist eine Metapher fiir eine vollstindige Reinigung von auflen bis
innen. In einem Gedicht mit dem Titel Zhaoyin shi #F&&¥ (Gedicht des Einsiedlers) des Literaten Zuo Si /£ &
(250-305) der Westlichen Jin-Zeit findet sich die Zeile: ,,Saite und Flote sind nicht nétig, Berg und Wasser
haben ihr klare Stimme.* 2422 577, 1L/KAIEH . Siehe Yiwen leiju, j. 36. S. 641, Bd. 1.
0 Longxun #E72 ist eine alte Bezeichnung fiir den Kreis Dehua %4t der Prifektur Quanzhou. Siehe Qianlong
Quanzhou fuzhi, j. 4, S. 4b.
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JRER St g £, -5

HEAN%2 LA, FiE 47 AL

i B N PR EE, 3 SR EAL 2.

A H A, A R,

JNVEE FISC, w5 5.

FRMFR, flf—RE

WA RER, WS TR,
TBIFARSE, B RATRC.

HE =, K E AL

P Hh A3 R, EUR R A0,

PUHRL AR, RIS =

W ER e N, PO ILEER.

A % EL.

Mit Kultiviertheit galoppiert [er] durch Schwierigkeiten und
Gefahren, seine Wissbegier ist unvelrgleichlich.351
[Er] schitzt sein Leben nicht gering, [sondern wei3], wenn

man [morgens] das Dao hort, dann darf man am Abend

sterben.

[Er] hat [sein Heimatland] verlassen und China betreten,
tiberall sucht und liest er alle Klassiker und Geschichte.

Nach einem Blick werden sie nicht mehr vergessen, [denn]
sie gleichen seinen mitgebrachten Prinzipien.

[Die] Acht Verordnungen kommen [seinen Prinzipien] gleich,

weshalb sie [zweifelsohne] die Prinzipien eingehend

N 352
erforschen konnen.

Den Himmel zu kennen und ihm dann zu dienen, gleicht der
Zielsetzung des Konfuzianismus und Menzius.

Nur das Bild des Himmelsherrschers wird ab jetzt verbreitet.
Das Bild des Himmelsherrschers ist jedoch k(')'rperlos,353 der
Ursprung [seiner] Wiedergeburt ist niedergeschrieben.

Ein seltsamer Stern [erschien] und drei Konige kamen zu
huldigen, der heilige Himmel verkiindete Freude.

Bei der Ausgrabung erlangte man die Tang-zeitliche Stele,
die himmlische Lehre erwachte in der Zhenguan-Periode.

In unruhiger Zeit wurde sie verborgen, in der ruhigen
Dynastie ist sie erfreulicherweise wieder zu sehen.

Oh, es gibt noch verruchte Menschen, sie verspotten und

leugnen [diese Aufdeckung] in Xi‘an.*>*

! Fenglii JAfE ist ein Reim und steht gleichzeitig metaphorisch fiir die Kultivierung. HYDC, j. 12, S. 605.

2 Bafa )\ i) sind urspriinglich acht allgemeine Verordnungen der Zhou-Dynastie. GemiB der acht
Verordnungen wurden Beamte und Administration organisiert und verwaltet. HYDC, j. 2, S. 9. Die ausfiihrlichen
Darstellungen zu Bafa siehe Zhouli zhushu, j. 2, S. 645. Der Dichter ist der Meinung, dass die mitgebrachten
Werke der Jesuiten den Regeln der Bliitezeit Chinas entsprechen.

33 Feizhi 9F 37 (Sanskrit: ananga) bedeutet “bodiless, incorporeal”. Siehe MONIER-WILIAMS 1899:24b;

HIRAKAWA 1997:1246.

% Nachdem die Hauptstadt der Zhou-Dynastie (ca. 770 v. Chr.) in das 6stliche Luoyi # & verlagert wurde,
benannte man die alte Hauptstadt Gaojing %% 5% in Xigao PH#f um. Sie liegt im Westen der Stadt Xi’an der

103



HHMIE K, BT . Es gibt keine festgesetzte Grenze zwischen Hua und Yi,**

durch die Kultivierung konnte [man sie] miteinander in

Einklang bringen.
IREFEE, BHEA K. Digiang hatte seltsame Vogel, Sushen hatte wunderbare
Pfeile.’

NAFHID &, HERR T H L. Der Zinnober der Buren war wertvoll, die Jade aus Quanfu
von spezieller Schonheit.

1+ 222, Bl A . In der Mitte des Reiches ist alles Wertvolle vorhanden, die
unniitzen Dinge sind nicht der Rede wert.

YA IR 28, & 2 i s b, Die Natur und das Leben sind ebenfalls kostbar, warum
schitzt man sie blof gering?

TR, R EA. In der Tang-Dynastie diente man [ihnen] ernsthafter, in der
Ming-Zeit ehrt man [sie] mit prachtvollen Hiusern.>’

SR REBH 5, ZR VU] IR, Jingjing hatte bereits angefangen, die Lehre zu [verbreiten],
dann kam Herr Li aus dem Westen.

SHEEE IR, —IRRPTR. [Obwohl die Erscheinungen] der Lehre in allen Léndern
unterschiedlich sind, gehdren sie zu der einzig richtigen
Lehre.

s B2 JR B, o]k S [Die Jesuiten] blicken hoch zu den Sternen und iiberbringen
fremde Biicher, diese sind den Hiihnervogeln des Yuechang

[tiberlegen], nicht wahr?3®

Provinz Shaanxi. HYDC, j. 8, S. 752. Hier verwendet der Dichter Xigao, moglicherweise bezieht er sich auf die
nestorianische Stele, die in Xi’an entdeckt wurde.
> Huayi #E% ist eine Lehnschreibung fiir huayi #£35 (China und die abgelegenen Gebiete), siche Chungiu
zuozhuan zhengyi, j. 56, S. 2148.
36 Digiang T3, Sushen Fi1E, Buren % N\, Quanfu i3k waren ethnische Minderheiten im Altertum Chinas.
Im Dadai liji K¥AEEL, Guoyu 81 und Yi Zhoushu %)% wurden die Darbringungen von Tributen an die
chinesische Herrschaft aufgezeichnet. Sushen war ein Stamm des Nordostens, bekannt fiir seine Pfeile, da deren
Pfeilspitzen aus Stein hergestellt wurden. Sie brachten die Pfeile als Tribut, die nordwestlichen Diqiang brachten
Vogel, die Buren Zinnober und die Quanfu Jade. Siehe Dadai liji jiegu, S. 217; Guoyu, j. 5, S. 214-215, Bd. 1;
Yizhoushu huijiao jizhu, j. 59, S. 859-860, 865, 889-890, Bd. 2.
357 Aufgrund ihres Verdiensts wurden die Jesuiten mehrmals vom Kaiserhof mit Hiusern, Feldern, Getreide
geehrt. HAN/WU 2006:24, 35.
¥ Das Yuechang- #%¢ Land lag siidlich von Jiaozhi Zfit (heute Vietnam). Mehrmals brachten Gesandte von
Yuechang weifle Hiihnervogel als Tribut zum Zhou-Kaiserhof und erklédrten, dass der Weg weit und der
gegenseitige Kontakt durch Berge und Fliisse behindert sei. Deshalb wurden Gesandte geschickt, um den Tribut
zu iiberbringen. Daher verwendet man die Geschichte als Anspielung fiir ein starkes Reich und wohlhabende
Volker. Hou hanshu, j. 86, S. 2835, Bd. 10.
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4.26  Chen Hongyi % C\ (aus Sanshan = 111, heute Fuzhou)

PO N, HAR L& . Im westlichen Land gibt es einen seltsamen Menschen, der
aus einer Entfernung von 90 000 /i gekommen ist.

ZE R, RRAE R Nach drei Jahren Fahrt in Wind und Welle ist [er] erst an den
Strand gelangt.

RIHBE, TR, [Er] spricht unsere chinesische Sprache, verhilt sich geméal
unserer chinesischen Riten.

SEFR P E, KRR [Er] liest unsere chinesischen Klassiker, befreundet sich mit
unseren chinesischen Gelehrten.

BB R4, IR H K. Nun vertritt [er] die Himmelslehre, das, was er verbreitet, ist
mit dem des Herrn Ricci [gleich].

RARERE, IS AL, [Er sagt, dass] es im Himmel einen wahren Herrscher gibt,
wie konnte man ihn nicht verehren?

DI R Th A N Des Herrschers Wohltaten miissen erwidert werden, dann
erfiillt man erst seine Pflicht.

FEtH DA, H T DL . Die irdische Welt zu retten ist [seine] Aufgabe, sich von der
irdischen Welt zuriickzuziehen ist [seine] Essenz.>’

ARARGEH B, a7 A Nur wenn man seinen Ursprung findet, dann erst werden die
Natur und das Leben nicht triigerisch.

THReHE, NMEHOHE, Jedes Mal lese ich seine Aussage, nie habe ich mich gestort
gefiihlt.

PR BT & 2, sHIREEVILIR. [Er] besucht mich und bringt alle Werke mit ins Longjiang-
Flussgebiet

& B RPN, —— &3 As. Auf der entfalteten Karte liegen fiinf Kontinente, einer nach

dem anderen wurde mir gezeigt.

9 Das Begriffspaar #i #% (Wesen) und yong F (Erscheinungsweise) ist ein Konzept in der chinesischen
Philosophie. Siehe (GELDSETZER/HONG 2008:151): ,,Im alten China, das so grundlegend an Praxis und Handeln
interessiert war, tritt der Gebrauch, die Funktion, die Verwendbarkeit der Dinge in den Vordergrund des

Interesses. Die Dinge werden hinsichtlich Yong A — ihrer Verwendbarkeit und Dienlichkeit fiir Zwecke —

begriffen. Man kann es auch so ausdriicken: In der Denkfigur von Ti #% und Yong Al wird Yong —

Brauchbarkeit, Funktion — als das "wesentliche" und "notwendige" Merkmal von Ti — der materiellen Dinge —
angesehen, hinter dem alle anderen Merkmale als "unwesentliche" und "zufdllige" zuriicktreten.” Mit dem
Begriffspaar tiyong beschrieb der Dichter auf der einen Seite die vorbildichen Handlungen der Jesuiten, und wies
auf der anderen Seite ihre Essenz auf.
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H B A B 3, H U 5¢. In seinem Land gibt es keinen Streit, dessen Volk ist selten
gerissen und bose.
A= A, A [F] 2 5 Die Menschlichkeit und Aufrichtigkeit sind ihre angeborene

) . 361
Natur, sie zusammen dauern ewig an.

B GERERNR, KA U . [Er] hat die Wurzel der Begierde durchbrochen, das Zuhause
zu verlassen war so einfach, wie die Schuhe auszuziehen.

AT ] 4 )\ F 2. Seit 28 Jahren war die Heimat nicht mehr in seinen Triumen.

THEER BHZ2ENE. Ich beneidete frither [jemanden], der in einem fremden Land
wohnte, [nun] freue ich mich, [von der Fremde] zu horen.

KEEAT] L, Lk JEJE. [Sein] Land ist nicht zu sehen, [trotzdem] kann man sich
[durch seine Werke] das Land vorstellen.*®?

1805 DTSR, 5540 TG 5 MR [Derjenige], der mit unterschwelligem Spott dem Meister

bedeutet, in die Heimat zuriickzukehren, sollte Abstand von

dem westlichen Meister halten.>®

AN, T fE AR AR [Nur wenn] man sich nicht auf den althergebrachten Weg

beschrankt, dann befreit man sich von Leben und Tod.

4.27 Cai Guoting %[3{#Z (aus Jinjiang £57L)

Mk BBk B R, 5 752 N A . Seitdem Herr Li die geographischen Kenntnisse

und den Globus gebracht hatte, horte man in
diesem Jahr wieder wundervolle Nachrichten.

JE R H 2l L, A A R 4 Den Umlauf der Sterne und den Sonnenlauf sieht
man auf der Karte, die Sterne und die beiden Pole
werden mit den Augen unterschieden.

S 4R B\ TE], AR A 7 = . Die schone goldene Stimme ertdnt aus acht

Richtungen, die subtile Inschrift erweckt alte

% Xian ¥ ist die Lehnschreibung fiir xian ff (wenig, gering).
1 Weiwei B8 bedeutet ,,unauthorlich®, ,,nicht endend*, ,,fortwiahrend*.
302 i kst eine Lehnschreibung fiir It (diese).
% Nalii #4J8 (wortl. Schuhe anziehen) hat mehrdeutige Anspielungen, im Gedicht bezieht es sich auf den
Abschied und die Trennung. HYDC,j. 9, S. 763.
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Klassiker.*®*
A SR INEGE [, b H e AR KE. Korperlich®® wire ich auch Europier, an diesem
Tag befreunden wir uns in den Wolken aus

Wasser.

4.28 Li Wenchong 2= #E (aus Wenling i %)

a.

JE L B B PSR 2 o Im Wind ist [er] 90 000 /i auf Meeren gefahren, mit Werken
hat [er] China erreicht.

e 1T A T 5 O 46 4T In einem Gespriich wiigt [er] Gegenwart und Vergangenheit

ab, duftende [Worte] harmonieren mit dem

.o 366
Konfuzianismus.

RIFREFH, N B KA. Urspriinglich ist [er] in seinem Inneren ein Konfuzianer.
R E AR, RN, Laozi und ich sind Gefihrten wie eine Wasserlinse, weilen

trostlos auBerhalb der Dinge.

b.
X Noch einmal
HARIRE 2, A 5K, In der Vergangenheit wollte man mit dem Boot wegfahren,

nun durchquert jemand das Meer und kommt an.*®’

34 Das Zeichen lii 4% ist eine Lehnschreibung fiir lu %%. Die Inschrift, die in alter Zeit mit grinem Lack
angestrichen wurde, nannte man Zizi. Das Wort liizi wurde als Schrift auf dem Diagramm des Gelben Flusses
betrachtet. Siehe Jinshu, j. 14, S. 408, Bd. 2. Hier weist es auf die nestorianische Stele hin.
% Shengshen £ B (sterblicher Leib) ist ein religioser Begriff. Siehe SOOTHILL/HODOUS (1975:197): “The
physical body; also that of a Buddha in contrast with his % £ dharmakaya; also a bodhisattva’s body when born
into any mortal form.”
3% Die abgeleitete Bedeutung von chenfu JEEH: (Staubwedel) ist die kritische Diskussion iiber aktuelle politische
Angelegenheiten und Figuren. Es bedeutet auch die Atmosphire der daoistischen Unterhaltung iiber das Nichts
in der Wei- und Jin-Zeit. HYDC, j. 12, S. 1290. Heng ffif ist die Lehnschreibung fiir heng 1 (iiberlegen,
ausgleichen, abwiigen). Lanfang 75 (Duft der Orchidee) ist die Metapher fiir Weise. HYDC, j. 9, S. 628. Die
Orchidee, die Chrysantheme, die Winterpflaume und der Bambus wurden seit der Tang-Zeit als vier Edle (si
junzi VU7 ) in der Malerei zusammengefasst. In der Dichtung hatten die vier Pflanzen symbolische
Bedeutungen. Die Orchidee stand fiir vornehme Zuriickgezogenheit, die Chrysantheme fiir Selbstbescheidung
und innere Reinheit, die Pflaume fiir das Ausharren in widriger Zeit, der Bambus fiir die Fihigkeit, sich zu
beugen, ohne zu brechen. Winterpflaume und Bambus bilden mit der Kiefer die drei Freunde der kalten
Jahreszeit (suihan sanyou % %€ = /<). Siehe DEBON 1989:187. Luzou % % ist die Bezeichnung fiir die
Fiirstentiimer Zou %5, Heimat des Menzius, und Lu %, Heimat des Konfuzius.
7 Die abgeleitete Bedeutung von chengcha et (mit dem Boot fahren) ist ,,in den Himmel aufsteigen®, diese
Anspielung bezieht sich wahrscheinlich auf die Legende iiber Zhang Qian. HYDC,j. 1, S. 672.
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T PRMUAR, 18 1F Bl A . Gewiss ist [er] dem Konfuzianismus anzuschlieBen, beliebig
errdt man [jedoch], dass [er] ein Buddhist ist. %68

B, Z CERE. Der Sternen[atlas] wird in der Handfliche sichtbar, subtile
Schriften kommen unter dem Stift zum Vorschein.

TS AR, PR R Das Riitsel iiber den Ursprung®® ist noch nicht geldst, alle

Dinge werden doch zu Staub.

4.29  Lin Weizao #R#Ei# (aus Jinjiang #V1)

a.

FHEZEN, ik & E K. Im Westen gibt es einen Weisen, wovon er redet, ist der
Himmelsherrscher.

REESA, St K. [Er] hort das Dao mit groBtem Respekt, [ich] zweifele, ob
dieser der Herr des Himmels ist.

KFEAT, BfEEA KR Den Himmel aber kann man nicht befragen, unsere
Konfuzianer selbst haben einen Himmel.

NI Z, AEE K. Der ist weder sehr hell noch blau.®”’

LFEHam, %K. Konfuzius spricht vom Kennen des [himmlischen] Mandats,

Menzius spricht vom Dienst zum Himmel.

s

x. Was Ziyang3 ! betrifft, spricht [er] von dem Herrscher des

i

Bt

pufilZ

ERER IR,
Himmels.

SR 7T PR M, TH B TR Mit viereckigen FiiBen steht man auf dem Boden, mit rundem
Kopf trigt man den Himmel.

G RNR, PR R [Die] ruhige Annahme ist Gehorsamkeit, [die] dariiber
hinausgehende Erwartung ist Ungehorsamkeit dem Himmel
gegeniiber.

el IR, FrfT 238 K. Warum gibt es Dumme, deren Handlungen dem Himmel

% Jiushan #11 (Jiu-Berg, Sanskrit: Grdhrakiita) ist der Ort, wo Siddhartha Gautama (Shijiamoni FEiE J&
Sanskrit: Sdkyamuni) einst wohnte und lehrte. HYDC, j. 12, S. 1161; SOOTHILL/HODUS 1975:488.

% Hongmeng 75 bezeichnet einen Zustand von Chaos, vor der Formung des Universums. GDHY, S. 589. Hui
fX ist eine Lehnschreibung fiir K (Staub).

e it e

0 Cangcang B (wortl. grauweiBlich, ergraut, weit, grenzenlos) spielt oft auf den Himmel und das Meer an.
7 Zivang shi %515 X bezeichnet Zhu Xi k& (1130-1200), den Vertreter des Neo-Konfuzianismus. Er hatte
sich in der Stadt Chong’an 5% der Provinz Fujian niedergelassen und seine Biicherstube Ziyang %5[53 =
benannt, deshalb wurde Zhu Xi als Ziyang bezeichnet. HYDC, j. 9, S. 818.
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zuwiderlaufen.

I 22 R, ~F BLAR PR [Wenn] man tief im Herzen betriigerisch und dunkel ist, dann
verliert man seinen Platz im Himmel.

wa s H, B H R RR. Warum versucht man nun seine Augen zu schlieBen, wenn
man mit gedffneten Augen dann den Himmel sieht?

FHMEAZ, I H S EKR. Bei der Offnung der Augen tritt man in falsche Gedanken ein,
bei dem SchlieBen der Augen sucht [man] den wahren
Himmel.

SESEIAE, JTEEER. Gedanken entstehen hiufig im Hier und Jetzt, nun vertraue
[ich] auf den groBen und weiten Himmel.

WA AE T, N A K. [Ich] lache iiber denjenigen, der schnell rennt®’?, [er] weiB
nicht, dass wir den Himmel haben.

INEBZR 2, Rl —IA K. Auch gibt es [denjenigen], der [den Himmel] verehrt, [er]
bezeichnet [den Himmel] als den Aufenthaltsort der
Unsterblichen.””

5 M, B & a il K. Wenn die Rede von den Lebensgeistern ist, kann man diese
mit dem Himmel vergleichen.

AT E, FT-REF LK. Wir stammen aus China, in unseren Familien gibt es den
Vater wie den Himmel.

RAARREE, KREAE K. [Wenn wir] die viterlichen Lehren nicht studieren, wie
konnen [wir] den Herrscher des Himmels kennen?

KEAHE RN, B 5 =B8R [Mein] groBer Wunsch ist es, dass die Menschen der Welt
sich selbst kultivieren und keinen Groll gegen den Himmel
hegen.

NER 3, IR K. Durch das Studieren des Unteren erreicht man das Obere,374

372 Xiao ¥ ist die Lehnschreibung fiir xiao % (lachen). Kuangben JE3% bedeutet ,,schnell laufen, ,,mit groBter

Geschwindigkeit galoppieren™. HYDC, j. 5, S. 16. Hier bezeichnet es wahrscheinlich denjenigen, der
orientierungslos oder aus Schreck herumliuft. Die abgeleitete Bedeutung von xuegi Il 5 (Lebensgeister,
Lebenskraft) ist der Mut, der aus Vorijbergehender Gefiihlsregung entstanden ist. Sieche HAENISCH 1957:247,
HYDC,j. 8, S. 1344. Meng Ben #: &, der Krieger, war fiir seinen Mut bekannt. Durch den Vergleich mit Meng
Ben wird die Standhaftigkeit Mengzis betont. Siehe Mengzi jizhu, j. 3, S. 229.

P Dongtian il K bezieht sich auf den Aufenthaltsort der daoistischen Gottheiten und wurde spiter in
Sehenswiirdigkeiten abgeleitet. HYDC, j. 5, S. 1143.

™ Die Phrase von xiaxue er shangda F*:1fj 1-3% siehe Lunyu zhushu, j. 14, S. 2513. Siehe auch KUBIN
(2011:37): ,,Der Meister sagte: »Niemand weill um mich.« Zigong fragte: »Was soll das heiflen, niemand weif3
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[derjenige], der mich kennt, ist der Himmel.

b.

A1 #m % ([Von rechts nach links zu lesende] Erliduterung zum Himmel)375

REBUEERAE, AR — & Die Lehre des Himmelsherrschers verbreitet sich
iiberall bei allen Lebewesen, [er] lenkt ein Boot
und kommt mit leichtem Segel in den Siiden.

SEAEPETATS S, e e o e K IR AR Jahr fiir Jahr lehnt [er] ab und entscheidet, die
Angelegenheiten der Leidenschaft zu beseitigen,
Schrift fiir Schrift schreibt [er] und macht

Gebrauch von der ewigen reinen Klarheit.

You huiwen 45 1E 3L [Von rechts nach links zu lesendes] huiwen

430  Chen Zhen P3| (aus Sanshan — 111, heute Fuzhou)

H AP0 —18A%, SO LA IR Eigentlich ist [er] ein groBartiger Gelehrter aus
dem Westen, als Tridger westlicher Kultur kommt
[er] nach China.

SE AR SR AT FH, FR O B Er hat die Gesetze aus Euklids
Elemente” ausfithrlicher erkldrt und auf die
Unklarheiten auf der , Karte der unzdihligen
Ldinder* hingewiesen.

RIE TR AT, 2R ) 10T B2 F) < e Das groBe Dao ist schon vor langer Zeit auf

um Euch?« Konfuzius gab zur Antwort: »Ich bin dem Himmel nicht gram, ich nehme dem Adel nichts iibel. Ich
eigne mir hier unten an, was oben offenbar ist. Wer um mich weif}, das ist der Himmel. «*
375 Das zweite Gedicht von Lin Weizao Youlun tian 1 R ([Von rechts nach links zu lesende] Erlduterung zum
Himmel) ist ein Huiwen shi 1835, DEBON (1989:123): ,Es wird durch die —Monosyllabik der chin. Sprache
und der ihr folgenden Lockerheit der Syntax begiinstigt. Das P. im eigentlichen Sinne muf, vom Ende her
gelesen, wiederum ein Gedicht ergeben, d. h., die ersten Worter in Vers 1, 3, 5, 7... des primidren Gedichts
miissen aufeinander reimen. Eine Bliitezeit des P. s waren offenbar das 4. und 5. Jh. Unter etlichen #hnlichen
Werken gab es von Hsieh Ling-yiin eine Sammlung von hui-wen in zehn Faszikeln. Die meisten dieser Werke
sind indessen verloren.[...] Trotz des lockeren Sprachbaus wirkt auch in China das P. — besonders in der
riickldufigen Lesung — gezwungen und ist unter den —Spielerein einzuordnen.” Das Palindrom des Gedichts
lautet: ,Yingjing yongcheng zhu pianpian, shigqing saoduan pao niannian, qingpeng Yyilai nanzhou jia,
shengzhong pujiao chuan zhutian 25K FeH jwbw, FIGRETMES, EE—REAE, ERTHAEER.
(Die klare Reinheit ewig fiihrt [er] mit und schreibt Schrift fiir Schrift, die Angelegenheiten der Leidenschaft
beseitigt [er] und entscheidet, sie abzulehnen Jahr fiir Jahr. Das leichte Segel kommt einmal im Siiden an, das
Boot wurde [von ihm] gesteuert, die Lebewesen alle verbreiten die Lehre [von dem], der im Himmel herrscht.)
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REZEERE, R MR

Bambusstreifen iiberliefert worden, im Fluss [der
Zeit] ist es verlorengegangen, wo konnen wir das
,,Goldene Flof3* wieder entdecken?®’®

Der Meister verehrt von ganzem Herzen den
Herrscher des Himmels, unerwartet werden

Sterbliche vor dem Nichts gerettet.

431 Xue Ruiguang f¥i )% (aus Fuzhou 48 /M)

a

W P IR AT, AR R A R

AR T RIS H, F 3 HR R B AL

SHERARHOE, BN SAF S

AR B 8, 15 EE AT AN

FERRANA R, AP LA B,

Damals, nachdem der Meister Zhengjue aus dem
Westen kam, unterwies er die Dummen und
Ungebildeten im Ostlichen Land.””’

Als der Himmelssohn die Riten und Prinzipien in
China vereinigte, verbreitete sich [die Lehre] des
wahren Herrn Jesus.

Der Nestorianismus nihert sich jedoch dem
Konfuzianismus an, weise Menschen sollten nicht
als heterodox verdéchtigt werden.

Ohne ein Treffen mit [ihm] wund [die]
Unterweisung und Aufzeichnung des Vorbildes,
wie konnte man den unbegreiflichen Ursprung

kennen auf der Dharma-Welt.>”®

Noch einmal

Der Himmel des wahren Herrschers ist eigentlich

% Die abgeleitete Bedeutung von jinfu 4:#% (kleines goldenes Boot, FloB) ist hiufig mit der buddhistischen
Lehre verbunden. Die buddhistische Lehre wird alle zur Erleuchtung fithren, aus dem Meer der Bitterkeit

befreien und ans Ufer der anderen Seite geleiten.

77 Jiu ‘A ist eine Lehnschreibung fiir jiu /A. Fiir den Ausdruck zhengjue 1E% gibt es zwei Moglichkeiten:
Erstens, ist es ein buddhistischer Ausdruck fiir groe Weisheit oder die Allwissenheit eines Buddha. Siehe
SOOTHILL/HODOUS (1975:193): “Sambodhi, the wisdom or omniscience of a Buddha.” Als zweite Moglichkeit
konnte es auf einen bedeutenden Meister des Chan-Buddhismus hinweisen, Hongzhi zhengjue 7% IE5 (1091-
1157) der Caodong-Schule (Caodong zong i %%) aus der Zeit der Song-Dynastie. Zur Biographie des Hongzhi

zhengjue siehe JONES 2012:44-55.

3 7 fajie 1< 5 (Dharma-Welt, Sanskrit: Dharmadhdtu) siehe SOOTHILL/HODOUS 1975:271.
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ein anderer, er bezieht sich weder auf mysteriose
Magie3 " noch auf den Chan-[Buddhismus].
R R ES I, O BREEHITE 4R, In [seinen] Hinden stehen Bilder und Zahlen, die
Heluo ergriinden [konnen], mit den aus dem
Herzen [entstandenen] anmutigen Schriften ldsst
sich der Umlauf der Sterne messen.*®
GGV, TR E SR Drei Jahre hat [sein] einsames Schiff auf den
gefdhrlichen Wellen getrieben, in der Dunkelheit
von tausend Jahren leuchtet eine Fackel.
TREE 2 /DB R, AR HE 2N Wieviele wunderbare Geheimnisse konnte [er] uns
noch aus seinem Wissensschatz anbieten, [ich]
mochte [den Meister] bitten, uns in seiner Lehre

Zu unterweisen.

4.32  Wang Yiqi F—#¥ (aus Fuqing #i5)

a.

63 T AR VAT, AT BEMABE RS RE. Mit einigen iibertragenen Schriften kommt wieder
ein Meister, der alle wachrufen kann, die in
Unwissenheit und Torheit leben.

WO G FE A 2, ()9 ) S — TR Wie unterscheidet man diese Herzen und

.. . 381 . .
Prinzipien 1 an [verschiedenen] Orten, wenn [wir]

doch seit langer Zeit die gleiche Wagenspur und

3 Xuanshu Z 7 bedeutet mysteridse Magie, womit hier der Daoismus gemeint ist.

30 Xiangshu %8 (wortl. Bild und Zahl) und Heluo 7% (der Gelbe Fluss und der Luo-Fluss) bezichen sich auf
das Buch der Wandlung, bzw. das Bild des Gelben Flusses und das Dokument des Luo-Flusses. Sie beinhalten
die figurative und numerologische Reprisentation des Universums durch xiang (Bilder) und shu (Zahlen). Zhuji
k& (wortl. Perle) steht metaphorisch fiir eine anmutige Ausdrucksweise. HYDC, j. 4, S. 552. Diese Zeile deutet
die wissenschaftlichen Werke der Jesuiten an.

! Diese Phrase bezieht sich auf die beriihmte Aussage der Xin-Schule des Neo-Konfuzianismus. Siehe Lu
Jjiuyuan ji, j. 22, S. 273: VU757 EFEF AR RS EE, FEHELEL, HOMTEH. TEMZATAEANL
5, FEUbOFREEE. TEte 2 X EAME, FtoREES ., feibidbigaEANRS, Rt
P . Die deutsche Ubersetzung siche FORKE (1938:234): , Die vier Himmelsrichtungen, oben und unten
heien der Raum, die Ausdehnung vom Altertum bis zur Neuzeit heilt die Zeit. Raum und Zeit sind mein Geist
und mein Geist ist Raum und Zeit. Wenn vor tausend und zehntausend Generationen ein Heiliger auftrat, so hatte
er denselben Geist und dasselbe Vernunftprinzip wie ich, und wenn einer nach tausend und zehntausend
Generationen erscheinen wird, so wird er auch denselben Geist und dasselbe Vernunftprinzip haben. Sollte im
nordlichen, siidlichen, Ostlichen oder westlichen Meere ein Heiliger entstehen, so wire es derselbe Geist und

dasselbe Vernunftprinzip.*
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die gleiche Schrift haben.

BASRBA S, AR BT AL Seit dem Buch der Wandlung sind alle
unterschiedliche Lehren vereinigt, ohne Zweifel
kommen spitere Weisen>®? [gleich].

ANEF T RR, BRI A Wenn [man ihn] nicht trifft, wie konnte [man] auf

dem unendlichen Meer des Bewusstseins wissen,

dass [seine] Stimme und ToOne [mit uns]

harmonieren.*®’
b.
H Das zweite
B R R, AT EIE S XA Im Buch der Wandlung wurde der Uranfang des

Universums schon erldutert, wie konnte sich der
allerhochste Weg auf die mysteriose Magie und
den Chan—[Buddhismus]3 8% beziehen?

B BEH F S i, ) B 2% 4R [Jemand] setzt sich mit den Umdrehungen von
Sonne und Mond auseinander, mit Leidenschaft
manifestiert sich der Umlauf der Sterne mit der
Armillarsph'aire.385

i = P A AN AR, S I il — SR, Bei der Durchquerung des Wohnsitzes der
Fischmenschen® hat das Schiff eines einsamen

Ruderers standgehalten, beim Durchstreifen des

32 70 housheng 1% %2 (der Heilige der spiteren Zeit) siche das Lilou xia B # T des Mengzi (Mengzi zhushu, j. 8,
S. 2725): ,,Sie erreichten ihr Ziel, im Mittleren Reich zu wirken, und sie passen zusammen wie die beiden
Hilften eines Talismans. Der Heilige der alten Zeit und der Heilige der spiteren Zeit sind in ihren MaBnahmen
gleich,” AT PHEl, HEMH, KEBE, Hi%—M. Die Ubersetzung siche WILHEILM 1982b:123.

¥ Juehai % ¥% ist ein buddhistischer Begriff und bezeichnet das Meer des Bewusstseins. Siehe

SOOTHILL/HODOUS (1975:480): “The fathomless ocean of enlightenment or Buddha-wisdom.”

3 Zhouxing JA4T (wortl. die Richtung des groBen Weges der Zhou-Zeit) wird mit dem allerhchsten Weg
tibersetzt. Siehe Maoshi zhengyi, j. 9, S. 405.

35 Jianmo JA P ist eine Metapher fiir dicht gedriingte Menschen, dessen abgeleitete Bedeutung ,,sich niahern ist.
HYDC, j. 6, S. 1189. Xuanji ¥83% ist eine andere Bezeichnung fiir huntianyi Y8 RK{% (Armillarsphire, ein
astronomisches Gerit). Siehe Jinshu, j. 11, S. 284, Bd. 2.

3% Das Zeichen zhao i ist wahrscheinlich ein handschriftlicher Fehler fiir zhao (Ruder, Riemen). Im Soushen
Ji (. 12, S. 288) gibt es eine Beschreibung von Fischmenschen, die, halb Mensch halb Fisch, auerhalb des
Siidmeers wie Fische im Wasser wohnten und das Weben nicht betrieben, aus deren Trinen sich Perlen
gewinnen lieBen. FifF 24, HIEN, KEWR, Apgakss, HERD, RIgeHERk. Jiaoshi %= der
Wohnsitz der Wasser-/Fischmenschen. Mit der Anspielung beschrieb der Dichter, dass die Jesuiten eine

gefihrliche Reise auf dem Meer erlebt hatten.
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Irrlichts der Ruinen hing eine Fackel dort.*®’
IR H IR R, BB AR . So kann man wissen, dass das Universum keine
ewige Nacht darstellt, unser Weg ist wie Seide, die

immer weiter gewebt wird.

4.33  Li Shiying Z=tH 9% (aus Jinjiang £57T)

a.

Y

TEESCEYE, AR, Die Tugend ist mit der Schrift im Einvernehmen, wie viele

Eu

Menschen machen es so wie der Meister?

ITHEETE AR, B35 R IR . [Seine] Handlung wird zum Vorbild fiir hundert Generationen,
konnte [er] jedoch nicht das Vorbild in Quanmin sein?°%

BHEEHURERE, BRI 5 [Seine Worte] konnten mit Konfuzius [gleichgestellt werden],
[sein Auftreten] reicht an das des Chang Li heran.®

BT 4R T AR ArT B . Ich schiittele ihm zum Abschied die Hand, wann kann ich
dem Meister wieder nahe sein?>”

b.

ANERTE T 2, BN TR. [Wenn man] die westliche Lehre nicht kennt, wie erkennt
man die Tiefe des Meeres?

ENAEFTEA, B . Der Ruhm ist nicht erwiinscht, das Herz beschrankt auf die
irdische Welt.*"!

TR M, A A 1 Jedes Wort hallt wie Musik aus dem Himmel, jede [Schrift]
klingt wie Glockengeliut.

ANEATE AR, FPZIUH. Der Meister ist gewiss Lehrer von hundert Generationen, und

37 Die Kombination von lin % (wortl. Irrlicht, Licht der Geister) und xu 3 (wortl. Ruinen) bedeutet
wahrscheinlich Verstorbene oder Grab.

3 Di 7 st die Lehnschreibung fiir di 2, sie bedeutet ,aber, doch, dennoch® usw. HYDC, j. 8, S. 1128.
Quanmin & [#] ist die Abkiirzung fiir die Stadt Quanzhou, Min bezeichnet die Provinz Fujian.

" In der Han-Dynastie wurde Konfuzius der Titel xuansheng =52 verlichen. Qiyu 75i# ist die heimatliche

Sprache des Lu-Fiirstentums. Changli £%% ist die Bezeichnung fiir Han Yu ¥ &, der aus dem Kreis Changli &
%2 der Stadt Yingchuan #1)!| stammt, die sich in der Provinz Hebei {WJt befindet. Im siebten Jahr der Xining-
FE %% Periode der Song-Zeit wurde ihm in Anlehnung an seine Herkunft der Ehrentitel changli bo & %1H
verliehen, die kommenden Generationen nannten ihn Herrn Changli & %2545, HYDC, ). 5, S. 592.
30 Zungian B[ (wortl. vor Ihnen) ist eine hofliche Anrede fiir den Meister und Senior in Briefen. Im Altertum
wurde die Halle/der Klassenraum, die mit einem tiefroten Vorhang dekoriert war, als jiangzhang % (wortl.
das tiefrote Zelt) bezeichnet. Spiter wurde es zu ,,Meister, ,,Lehrer* abgeleitet. HYDC, j. 9, S. 830.
! Fengren #% N bedeutet ,jemandem begegnen®. Wahrscheinlich ist es mit dem Sprichwort fengren shuoxiang
1% N5t I8 verbunden, es spielt auf die Lobpreisung von anderen Menschen an. HYDC, j. 10, S. 914.
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wie der Phonix, der nach langer Zeit endlich wieder

2
erwacht.®

4.34  Zhang Kaifang 5& 5 75 (aus Putian 7 H)

Ph 2 s 32 B H, BEEANYD P HOR. Das aus dem Westen kommende Oberhaupt der
nestorianischen Lehre ist mit dem Himmel
verbunden, [er] empfiehlt [seinen Anhingern] die
buddhistischen Schulen zu bekdmpfen und
begriindet die Schule der [wahren] Lehre.*”

RS, BB Rl . Durch seine Ubersetzung [in westliche Sprachen]
und seine neue Auslegung wird die [konfuzianische
Lehre] neu belebt, er verehrt ehrfurchtsvoll das
Bild [Gottes] und wendet sich gegen den
Buddhismus und die Leere.

B BB AT I, TE A — B0 ). Das Ziel der klaren Zehn Gebote ist die Vollendung
von  Verdiensten und  Handlungen, der
urspriingliche Weg des einzigen Herrn stimmt mit
[unseren] Herzen und Prinzipien iiberein.

U5 KR E 1, AN ZEMEE — NS g Erst jetzt [glaube ich], dass die groBe Seele an den
guten Ort zuriickkehrt, [man] braucht nicht den

. 4
Klang einer Glocke, um aufzuwachen.”

435 Xue Xin f%#22 (aus Sanshan = 111, heute Fuzhou)

AR, Rk Seit der Meeresiiberquerung sind drei Jahre vergangen,

vorbei an unzdhligen Inseln wurde die Fackel

% Yiyu %) ist die Bezeichnung fiir Phonix, die abgeleitete Bedeutung ist ,tugendhafter Mensch“. HYDC, j. 1,
S. 1701.

% Shamen 51" ist die allgemeine Bezeichnung fiir buddhistische Monche. Siche SOOTHILL/HODOUS 1975:242.
¥ 7u daling K% (wortl. groBe Seele) siche LEGGE (1927:125): “Ling (%), as a posthumous epithet, has
various meanings, none of them very bad, and some of them very good. Confucius ought to have been able to
solve his question himself better than any of the historiographers, but he propounded his doubt to them for
reasons which he, no doubt, had.” Siche auch SOOTHILL/HODOUS 1975:489.
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. 395
weiltergetragen.

PR F L, TEAH T B Die Lehre wurde von dem Herrscher des Himmels begriindet,

das Dao wurde eigentlich von dem Geist der Erde

erschlossen.
P85 5 i, BEAEA TR AL. Bei der Offnung des Spiegels wird Unwissenheit glinzen, bei

geistesgegenwirtiger Handlung wird morsches Holz zu

nutzbarem.>”®

s —16, [F] G EE LR, Wann wird [uns] das preisende Lied beigebracht, um [uns]

. .. 3
gemeinsam vom Staub der Welt zu reinigen? o7

436  Zhu Zhiyuan &2 JC (aus Puyang #F%, heute Putian)

FETUA &R, FLE e, Das, wodurch der Himmel ist, hat Konfuzius uns einst
tiberliefert.

Ty K352, Bt AL, Deshalb wissen wir, dass es einen Himmelsherrscher gibt,
alle Wesen verlassen sich auf [seinen] Glanz.

WM XA, UK A . Wie der Sohn seinen Vater als Ursprung ansieht, so hat das
Familienoberhaupt Autoritit.

A AR, W g Wenn der Ursprung nicht bekannt ist, dann steht man wie ein
Blinder am Abgrund.

HE s L, = VR, Zufillig begegne ich dem hohen Gelehrten Ai, der damals als
Einsiedler im entfernten Westen gelebt hat.

ITREILE HL, N =4 Die Reise ist 90 000 /i lang, die Meeresiiberquerung hat zwei,

drei Jahre gedauert.

3% Chuandeng 1% ist der buddhistische Ausdruck fiir die Verbreitung der Lehre. Der buddhistische Kanon
wird als Lampe angesehen, mit der das Dunkel aufgebrochen wird. HYDC, j. 1, S. 1628.
% In der Literatur steht der Spiegel fiir das Herz eines Weisen oder die Wahrnehmung der Wahrheit. WILHELM
(1982a:99): ,,.Der hochste Mensch gebraucht sein Herz wie einen Spiegel. Er geht den Dingen nicht nach und
geht ihnen nicht entgegen; er spiegelt sie wider, aber hilt sie nicht fest. Darum kann er die Welt iberwinden und
wird nicht verwundet. Er ist nicht der Sklave seines Ruhms; er hegt nicht Pldne; er gibt sich nicht ab mit den
Geschiiften; er ist nicht Herr des Erkennens. Er beachtet das Kleinste und ist doch unerschopflich und weilt
jenseits des Ichs. Bis aufs letzte nimmt er entgegen, was der Himmel spendet, und hat doch, als hitte er nichts.
Er bleibt demiitig.*
7 Yiji —1{% (Sanskrit: Gatha) ist der buddhistische Begriff fiir Lieder oder poetische Verse in Legenden. Siehe
FXDC, S. 981.
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BREJR, ST AR [Er] hat mir Zhenyuan398 tibergeben, [ich] habe es vor dem
Bambusfenster studiert.

AR AR AR, AR 2 Der Ursprung™” ist [mir] kein Geheimnis mehr, Taiji hat sein
Mysterium verloren.

R, Z6EEE. [Ich] fange an, in MuBe bei Mondschein zu wandern, wenn

die Wolken aufreiBlen, dann ist das volle Mondlicht iiberall zu

sehen.

4.37  Lin Shifang #1755 (aus Puyang #7F%, heute Putian)

a.

Mg ERAR— 2N, B AN R L Uber das Meer ist ein hoher Weiser im Siiden
angekommen, im Herzen [hegt er] Arglosigkeit.400

PR e A N, = A Hohe Reden lassen die Ohren erwachen,
erfreulicherweise empfangen [wir] frischen Wind,
der [uns] mild wie im Friihling entgegenweht.

Kk H Re AR S22, YR IERRAR TR, Die Lehre gibt sich selbt weiter und wird nicht

durch Modi fortgesetzt, [durch] das Erkennen des

Ursprungs werden Ertrinkende gerettet.*"’

3% Zhenyuan bezeichnet Alenis Werk Wanwu zhenyuan E4Y)EJR.
3% Yinyun #0145 ist der chaotische Zustand der Wechselwirkung von yin und yang, es bezeichnet den Urzustand
des Universiums. Siehe HYDC, j. 9, S. 823.
490 7 zhiren Z N\ (hochster Mensch) siehe das Kapitel Qiwu lun 25¥5 des Zhuangzi. Siehe Zhuangzi jishi, j.
1, S. 96, Bd. 1. Dort heif3t es: , Keimwalter sprach: »Der hochste Mensch ist Geist. Wenn das grole Meer im
Feuer aufginge, vermochte es ihm nicht heifl zu machen; wenn alle Strome gefréren, vermochte ihm das nicht
kalt zu machen; wenn heftiger Donner die Berge zerrisse und der Sturm den Ozean peitschte, vermochte ihm
das nicht Schrecken einzufloBen? Einer, der also ist, der fahrt auf Luft und Wolken; er reitet auf Sonne und
Mond und wandelt jenseits der Welt. Leben und Tod konnen sein Selbst nicht verindern. Was erst sollten ihm da
die Gedanken an Nuzten und Schaden sein!«* #HEl: [ FAZIFIE, HIZE NBEAMFIFETF? | EHE:
(AR RERTMAGR, W, EEMAGRE, KEBRL. BIREMAGRE. 8%, RER, 5
HH, eI st. Je4 S8R, mdFlH 25 ! ] Die Ubersetzung zitiert aus WILHELM
1982a:49. Im Kapitel Waiwu 414 des Zhuangzi heilit es: »[...] Nur der hochste Mensch vermag es, in der Welt
zu wandeln, ohne sich ablenken zu lassen, den Menschen sich anzupassen, ohne sein Selbst zu verlieren. Er
schlieBt sich nicht an irgendeine Schule an, und doch weist er keinen Gedanken zuriick, weil er von einem
andern stammt.« Mg N YRR T ANEE, 1RBAEE, AEAMW . Siehe Zhuangzi jishi, j. 9, S. 938, Bd. 4;
die Ubersetzung siche WILHELM 1982a:282. Das Wort tianzhen X 3. bezeichnet das unverinderliche Natiirliche
im Daoismus und bezeichnet damit die ewige Wahrheit im Buddhismus. Siehe KERN 1992:175.

“IDie abgeleitete Bedeutung von yibo 4X & (Mantel und Almosenschussel) ist ,,geerbtes Gut*. Modi 2 (468-
376 v. Chr.) war Begriinder des Mohismus (Mojia % ) mit den Aussagen der ,allgemeinen

Menschenliebe* (jian'ai # %) sowie dem ,Nicht- Kampfen“ (feigong 9E ). Der Mohismus war eine
117



EEYMTHEH, 2EEFE L.

b.

AR A5 ik A, IR SRR AN

L S NE S R

AR R B S, 21 i AR AR RLIgE.

Z P T L, BRI KA .

An dem Tag, als der Kaiser gerade den Thron

bestiegen hatte, wurde [ithm] durch die kaiserliche
Familie die Ehre erwiesen, als hoher Gast

402
empfangen zu werden.

Vor dem ersten Treffen war [ich] bereits fasziniert
und hatte [mit ihm] geistigen Austausch gepflegt,
als [wir uns] dann wirklich trafen, waren wir
gleich vertraut wie alte Freunde.

Am Deich band ich das Pferd an einer

Trauerweide an und suchte nach der Fihre, dort
wo Lotusblumen [wuchsen].403

Seit [unserem] Abschied miissen [wir unsere]
Briefe dem Brieftriger anvertrauen, sein edles
Vorbild ldsst uns an allen Orten an einen Phonix
und ein Einhorn denken.***

So viele hochbegabte Jiinger sind [um ihn herum],
[ich] schime [mich] zutiefst, dass [ich] mich im

Alter nicht mehr weiterentwickeln kann.

4.38 Lin Shaozu #&41H (aus Puzhong 7§+, heute Putian)

utilitaristische, am Wohlergehen des Volkes ausgerichtete Denkrichtung und konnte damals zeitweise mit dem
Konfuzianismus in Konkurrenz treten. Siehe SCHMIDT-GLINTZER 1992:10-12;103.

402

Yu 7 ist eine Lehnschreibung fiir £l (kaiserlich). Qian ¥7 ist eines der acht Hexagramme aus dem Buch der

Wandlung und bezeichnet den Himmel. Tiaogian #i%. bedeutet im Gedicht ,,das Reich beherrschen. Hier
bezieht sich es auf die Thronbesteigung durch den Longwu-Kaiser im Jahr 1645 in Fuzhou.

493 7w yangliu #5581l (wortl. Pappel- und Weidebaum) siehe EBERHARD (1983:299-300): ,,.Die Weide, deren Holz

zum Feuermachen sehr geschitzt wird, ist ein Symbol des — Friihlings. Da dieser mit erotischen Erwartungen

verkniipft ist, bedeuten »Weidengefiihle und Blumenwiinsche« sexuelles Verlagen, »Blumen suchen und

Weiden kaufen« eine Kurtisane besuchen, »am Wegrand Blumen und Weiden« die Freudenmédchen, »unter

Blumen schlafen und unter Weiden ruhen« der Besuch eines Freudenhauses. [...] SchlieBlich war es im alten

China Brauch, beim Abschied Weidenruten vom Baum zu brechen und sie dem Scheidenden mit auf den Weg

zu geben; so bekam sie auch der in die Provinz versetzte — Gelehrte am Osttor der Hauptstadt von Frauen und

Freunden geschenkt.*

404 Chisu R 2% war ein Beschreibmaterial des Altertums Chinas, der Begriff wird auch fiir Schriften und Briefe
benutzt. Siehe HYDC, j. 4, S. 8. Yuyan Fa/f ist eine Anspielung auf den Brieftriger, HYDC, j. 12, S. 1193.
Fenglin JE\B§ (wortl. Phonix und Einhorn) sind chinesische Fabeltiere, die im iibertragenen Sinne fiir einen
seltsamen, talentierten Gelehrten stehen. Siehe EBERHARD 1983:69-70; MUNKE 1998:55, 265-269.
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sl S AT, AT A X, Unser Meister legt das Dao vor dem Wushan-Berg

dar, 405 geine Schriften sind weder leer noch
mysterios.
— B\ L, AR S TR Ein Schilfrohr treibt 80 000 /i in den Wellen, ein

halbes Leben, Wetzstein, sechstausend J ahre.*%
HHON R B B R, P R e ) EE Himmel und Erde Chinas werden erneut
erschlossen, der Gelehrte aus dem westlichen
Land ist eigentlich der Weise.
AR RN 55 T, SIS R TR AR Nach der Trennung sollte [ich mich] weiterhin
anstrengen, wie konnte man die trinenvolle Trauer

iiber den Abschied ertragen?*"”’

4.39 Lin Zongyi FA5E%% (aus Jin’an £ %, heute Fuzhou)

RVE TR, R4 G AR R Ik In der Dharma-Welt des groBen Westens ist frei zu
verweilen, [wenn man] das Goldenseil nicht
entlanggeht, verliert man sich in der Verirrung.**®

TR BN L 5R, = T8 BO# Ph 15 7. Wo gibt es den wahren Menschen, der die blaurote
Luft aus seinem Mund ausstoffit? Auf dem
Wolkenweg liegt Europa noch weiter im

4
Westen.*?”

% Wushan 5111 ist einer der drei Berge in der Stadt Fuzhou.
49 Dizhu WL (wortl. Wetzstein) ist die Metapher fiir jemanden, der im Notfall mit einer wichtigen Aufgabe
beauftragt werden kann. HYDC, j. 7, S. 1021.
47 Shan T ist die Lehnschreibung fiir shan 7, es bezeichnet ,,in Trinen, trinenvoll, Trinen laufen jemandem
iber die Wangen*.
% Beziiglich jinsheng 4:%f gibt es zwei Bedeutungen. Die erste bezeichnet aus Gold oder anderem Metall
hergestellte Fiden, die zur Buchbindung benotigt wurden. Siehe Hou hanshu, j. 82, S. 2703, Bd. 10. Bei der
zweiten handelt es sich um eine Anspielung aus dem Miaofalianhuajing 90i%:3E 3L (Lotus Siitra, j. 2). Es
erzihlt von einem himmlischen Land mit dem Namen Ligou g5, wo der Boden mit farbigem Glas ausgelegt ist
und die Rinder der Wege durch Goldseile begrenzt werden. (http://tripitaka.cbeta.org/T09n0262_002.
Abgerufen am 05.01.2016). Hier entliech der Dichter wahrscheinlich eine Zeile des Li Bai Z5[4. Im Gedicht
Chunriguishanji Meng Haoran & H ¥ 111 %7 &5 %8 heiBt es: ,[Entlang] der Goldenseile ist der Weg zur
Erleuchtung zu finden, mit einem wertvollen Boot iiberquert man den wirren Fluss.* 44055 8, FTEE X,
Siehe Li Taibai quanji, Bd. 2, S. 683.
499 Zhenren . bezeichnet im Daoismus den vollkommenen Menschen, der den Weg erlangt hat. Diese
Vorstellung entspricht dem buddhistischen Konzept des Arhat. Es bedeutet auch ,Himmelssohn* oder
otugendhafter, treuer Mensch®. Zigi %5 % (blaurote/lila Wolke oder Kraft) wurde héufig als gutes Omen
bezeichnet und mit dem Kaiser und dem Heiligen verbunden, sieche EBERHARD (1983:177): ,Lila oder
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RIENSTHY), BREKHES L% [Obwohl] das Han-China bisher tausende
unweigerliche Desaster [erlebt] hat, spricht die
Uberlieferung aufrichtigc und bestindig von
griinen Biichertruhen aus J ade.*!?

AT R AFRE TN A, LB M o — ZE. Nach der Handlung und der Herkunft ist [er]
weder Buddhist noch unsterblich, auf dem
dunstverhangenen, 90 000 /i groBen Meer treibt
ein Blatt.

BT A, SR bE A, Ich habe von dem westlichen Herrscher Baidi

gehort, der sagt, dass der Herr den Stein
geschmolzen hat, um den Himmel [damit] zu
fiillen.*!!

E bR E KEOLIE, FRAS A £ Das bose Feuer ist erloschen, der Stahl des

Pelikanes wird kalt, der Dreifuf3, die Palmblitter

und der Hirsch sind zu Staub geworden.412

pupurfarben ist hdufig mit dem — Himmel und dem — Kaiser verbunden; so heiflit der Herrscherpalst
»Purpurnes Gebiet«. Auf der Bithne sind Helden mit einem lila Gesicht (dhnlich wie solche mit einem roten
Gesicht) loyale, ruhige — Beamte. Heute driickt lila Traurigkeit und Selbstbedauern aus. »Wagen des lila
Flusses« bedeutet die Plazenta.*
9 Der Legende zufolge wurde der Ukraiser Yan # als Ahnherr der Han-Nationalitit angesehen, deshalb wird
China spiter als yanhan bezeichnet. Siehe HYDC, j. 7, S. 46. Qingyuji 7 £ 3 (griine Biichertruhen aus Jade): in
der Antike wurden Biicherkisten mit Jade dekoriert.
! Baidiwang 117 F war einer der fiinf legendiren Kaiser der chinesischen Mythologie, der den Norden
beherrschte. HYDC, j. 8, S. 185. Zhouli zhushu, j. 2, S. 649; zu den fiinf Himmelsgottern siehe MUNKE 1998:78-
82. Lianshi butian R/ %7K ist ein Sprichwort aus dem Huainan zi: “Turning back to ancient times, the Four
Pillars were shattered and the Nine Provinces dislocated. The sky did not cover [the earth] completely; nor did
the earth uphold [all of the sky]. Fire roared with inextinguishable flames, and waters gushed forth in powerful
and incessant waves. Ferocious animals devoured the good people, and birds of prey snatched away the old and
weak. Thereupon, Nii Kua Z: 4% fused together stones of the five colours with which she patched up the azure
sky. She cut off the feet of the turtle with which she set up the Four Pillars. She slaughtered the black dragon in
order to save the Land of Chi. She piled up reed ashes with which to check the flooding waters.” Siehe Huainan
zi jishi, j. 6, S. 479, Bd. 1; die englische Ubersetzung sieche BLANC 1985:158-159.
M2 Yehuo 3K ist , the fires of karma, the fires of the hells. Sieche SOOTHILL/HODOUS 1975:404. Ti & (Pelikan)
wird im Buddhismus auch als jialanniao %5 5 bezeichnet. HYDC, j. 12, S. 1116. Dinghou 5:4% (DreifuB) ist
das Symbol der Herrschaft. Die Phrase jiaolu 5% (wortl. Bananenblitter und Reh) ist eine Anspielung aus dem
Kapitel Zhou Muwang J&#2 T des Liezi %1-¥, dabei handelt es sich um die Unterschiede zwischen Wirklichkeit
und Traum. Am Ende der Erzdhlung steht: ,,Wollte man entscheiden, was Traum, was Wachen war, so konnte
das nur der weise Herr der gelben Erde oder Kung kiu (Konfuzius).” Siehe Liezi jishi, S. 107-108. Die deutsche
Ubersetzung siehe WILHELM 1974:80-81. Die abgeleitete Bedeutung von chentu [EE1- (Staub) ist die irdische,
vergingliche Welt. Zu chen & EBERHARD (1983:275): ,,Staub zeigt, dhnlich wie — Rauch, die Verginglichkeit
an. »Staub-Handgriff« (chen ping) ist ein von Buddhisten gebrauchter Ausdruck fiir den Penis. Der Staubwedel
scheint aus Indien nach China gekommen zu sein; heute ist er das Symbol des — Chung-li Ch’lian, eines der
acht Unsterblichen.*
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R g B T, At JE B Die Wagenspur verbreitet sich von der siidlichen
Kiiste bis nordlich von Ji, um die chinesischen
Sitten zu retten und zum alten Stil
zuriickzukehren.*"

RN IR S, R BUR BRI . Ein Gesprich iiber den Himmel von der Dauer
eines Réucherstibchens weckt eine Menge

dummer Leute, [er] galoppiert vorwirts mit einer

Aufrichtigkeit, [die] China beleuchtet.*!*

4.40 Li Shidong Z=fifif (aus Sanshan — 111, heute Fuzhou)

FE )\ EE ) BER =14 Von dem Heimatland ist [er] 80 000 /i weit entfernt, seit er
das Zuhause verlassen hat, sind 30 Jahre voriibergegangen.
PO —$, JbB R 2 k. [Die Aussage] aus dem westlichen Meer ist uns gleich, die

nordliche Schule [entstand] nicht friither [als seine Lehre].415

FEIRRPER, AN T H K. Die Reise bringt iiberall das Gliick mit sich, bei der
Begegnung mit Menschen [sucht er das Gesprich iiber] den
Himmel.

EIE FAE R, ANETRE. [Wenn] am Kaiserhof [der Han] die Kartographie aufgebliiht

wire, hitte Zhang Qian seinen Dienst als Gesandter nicht

13 Ji #i ist die alte Bezeichnung fiir die heutige Stadt Tianjin R .

Mit yizhu —%E (ein Réucherstibchen) bezeichnete der Dichter hier die Linge der Zeit. Man ziindete ein
Réaucherstibchen an, mit der Dauer des Abbrennens berechnete man die Zeit.

13 Beziiglich der Ubersetzung von beixue 1t gibt es zwei Moglichkeiten. Es bezeichnet zum einen die hochste
akademische Schule, die im Zeitraum von der Xia-Zeit bis zur Zhou-Zeit in der Hauptstadt eingerichtet wurde.
Diese Schule wurde in den fiinf Teile unterteilt: Die Ostliche, westliche, siidliche, nordliche Schule und die obere
Schule (Taixue X*%%). Siehe das Kapitel Baofu {#{# des Dadai liji K#AEEC - (Dadai liji jiegu, S. 51-52). Zum
anderen ist der konfuzianische Kanon (Jingxue #&%%) gemeint, der sich seit der Mitte der westlichen Han-
Dynastie in die Neutext-Schule (Jinwen jingxue 4 X #%%2%) und die Alttext-Schule (Guwen jingxue T &L )
unterschied. Erstere war die Beflirworterin der damals gebrduchlichen Kanzleischrift, wihrend letztere sich auf
konfuzianische Klassiker in einem Vor-Qin-zeitlichen Schriftstil konzentrierte. Hierbei war auflerdem
anzunehmen, dass der entsprechende Text vor seiner Vernichtung in der Bevolkerung aufbewahrt wurde. In den
Siidlichen und Nordlichen Dynastien (420-589) sind zwei Richtungen entstanden: die Siidliche Schule des
konfuzianischen Kanons (Nanxue #%%) und die Nordliche Schule des konfuzianischen Kanons (Beixue J6E%).
Deren Anhinger befiirworteten verschiedene kommentierte Versionen der Klassiker, z. B. diente das von Wang
Bi L5 kommentierte Zhouyi &% der Siidlichen Schule als Vorbild, wihrend die Nordliche Schule Zheng
Xuans ¥Z (127-200) Version zum Vorbild nahm. Die siidliche Richtung wurde vom Buddhismus beeinflusst,
und die nordliche Richtung fiihrte die Han-zeitlichen Traditionen weiter. Siehe Bei shi, j. 81, S. 2708-2709, Bd.
9; HYDC, j. 2, S. 204; dazu siehe auch ESS 1993:280-284.
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441 Chen Yao Bf4E (aus Jin’an £
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antreten missen.

‘2, heute Fuzhou)

In der westlichen Region erscheint ein seltsamer Mensch, der
aus weiter Entfernung kommt und in China reist.

Die fiinf Kontinente sind kleiner als ein Punkt, die
Uberquerung der zehntausend /i ist einfach wie ein
Fliigelschlag.

[Er] kleidet sich im europidischen Stil, erndhrt sich durch
Getreide.*'°

[Seine] Merkmale und Zielsetzung sind mit dem Herrscher
des Himmels verbunden, ehrliche Handlung ist das Vorbild
der Gelehrten.

[Er] sehnt sich nicht nach Ruhm und Reichtum, sondern im
Einvernehmen mit hervorragenden Weisen und Heiligen zu
sein.

Die Vorberechnung der Kalender erbt [er] von Chongli, die
giinstigen Dinge vermutlich von Zimo.*"’

[Er] wendet sich von yi nach xia, mit hohen Idealen siedelt
[er] von Norden nach Siiden.

Beim [ersten] Treffen bauen [wir] eine tiefe Freundschaft auf,
[im Gesprich] auf der Matte eng beieinander sitzend wird die
Decke von meinen Augen gehoben.418

Oh, wie hervorragend, der einzigartige Talentierte auf der

Welt macht die Landschaft von Sanshan ansehnlicher.

MO LIN (1998:93) hatte den Vers ins moderne Chinesisch iibertragen und so interpretiert, dass er Kleider in
bunten Farben trdgt und Getreide, das von chinesischen Bauern bereitgestellt wurde, isst.

M7 Zhongli R waren die Vorfahren des Xihe 2§11, welcher mit der Herstellung der Kalender und der
Berechnung der Sterne in der Urzeit beauftragt worden war. HYDC, j. 10, S. 396. Shangshu zhengyi, j. 2, S. 119.
Zimo T5& ist eine fiktive Figur im Changyangfu 4758 des Han-zeitlichen Yang Xiong #3/. Diese Figur
symbolisiert elegante Schrift und schone Sprache sowie literarisches Talent. HYDC, j. 4, S.174.

*® Die Phrase fawufu %%# %8 stammt aus dem Kapitel Tian Zifang 11 J5 des Zhuangzi. Siehe Zhuangzi jishi, j.
7, S. 716, Bd. 3; WILHELM (1982a:223): , Kong Dsi verlieB3 ihn [Laozi] und sagte iiber diese Unterhaltung zu
Yin Hui: »Ich bin gegeniiber dem SINN nicht besser als ein Essigidlchen. Hitte der Meister nicht die Decke von
meinen Augen gehoben, so hitte ich niemals die grole Vollkommenheit von Himmel und Erde erkannt.«*
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IR AT AR, U AR, Die Kenntnisse der Urzeit konnten wiederhergestellt werden,

der Geist der Jing-Lehre ist endlos.

4.42  Zheng Jing 55 (aus Taoyuan k¥, heute Jinjiang)

BREEMRIE L3N, PO 1E IR & . Im tiefversteckten Pfirsichbliitenland *'° sieht
[man] einen schonen Menschen, die westlichen
[Menschen] tragen unsere Stimme des Friihlings
im Herzen.

s o e [F) 38, 3 3 A O Das vorsichtige und gewissenhafte Qike steht mit

Zou im Einklang, tausend aufrichtige Schriften
manifestieren sich in der Lehre der Gottheit.**°

—H IR L, W R Z) 45k Wenn man dem Herrscher und dem Himmel dient,
dann trennen sich Leid und Freude, wenn man
schief in der Welt lebt, wird man leicht
unaufrichtig.

IR AR BRI H, 55 R BES S H Seit dem Tag, an dem ich die Instruktionen und
gnadenvollen Schriften des Herrn erhalten habe,
singe ich jeden Tagen aufs Neue frohlich beim

Aufwachen und Einschlafen.

4.43  Fang Shanglai /7 %2k (aus Taoyuan #kiii, heute Quanzhou)

JAFLANTAT A, RETREAR. Zhou Gong und Konfuzius konnen nicht mehr wirken, die
Himmelslehre ist bereits angekommen.**!

HEVIBE, 2RI Nun gibt es einen westlichen Weisen, [dessen] Glocke der

19 Shenyin 15F% bezeichnet das auBerhalb der Welt liegende Pfirsichbliitenland.

9 Oike 5%, ist ein Werk des Jesuiten Diego de Pantoja, das er in Zusammenarbeit mit Xu Guanggi (1614
erschienen) verfasste. Beziiglich Zou gibt es zwei Moglichkeiten, zum einen bezeichnet es Menzius, zum
anderen steht es fiir Zou Yan.

! Zhoukong f& 4L ist die Kombination von Zhou Gong &/ und Konfuzius. Ersterer war der vierte Sohn des
Konigs Wen von Zhou J& 3 F. Zhou Gong war ein berithmter Politiker, Denker und Pidagoge der westlichen

Zhou-Dynastie, er wurde von Konfuzius als Vorbild genommen.
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Lehre erschiittert die Welt.**?

[Er] trieb 80 000 /i [auf dem Meer], um unsere Jiinger zu
beruhigen.

Der wahre Herrscher wird mit Misstrauen [allmé&hlich]
erkannt, mit dem Zweifel geht [man] zu [ihm].

Tiglich redet [er] und fiihrt Heilung herbei, daher beseitige
auch ich meine Dummbheit.

[Wir] nehmen Abschied drauflen vor Sanshan, [ich] will mein

Herz [fiir ihn] 4dndern.

4.44  Pan Shikong #&HiifL (aus Taoyuan #k¥&, heute Yongchun)

IEAR MR, 2 L.

TERBE R, DR

[ P 25, FE AT AR SR
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ERSY YISO AT S

WA, R

JUBGRES A, DEE R

422

Der Ursprung des Universums hat eigentlich keine
Erscheinung, wer ist der Schopfer aller Wesen?

Tausende Weise sind schon verschwunden wie Wolken, [die
davonziehen], der Sinn wird selten erkannt und verinnerlicht.
In der Vergangenheit erfuhr [ich] davon, dass die westliche
Lehre und [unsere Lehre] sich gegenseitig unterstiitzen
konnen wie die Fliigel den Vogel.

Jetzt sehe [ich] diesen Menschen, auf einmal lésst [er] die
Blindheit erleuchten.

[Nur wenn man] ernsthaft nach dem Ursprung sucht, dann
taucht der wahre Herrscher vor aller Augen auf.

[Nur wenn man] sich keinen Gedanken iiber die grofte

Gnade macht, dann kennt man unseren [Gott-]Vater nicht.

[Thm] dient [er] mit ernsthaftem [Herzen], [seine Worte] sind

unermiidlich, nicht verdédchtig und Vulgéir.423

Derjenige, der mich unterweist, scheint [mir] ebenso nahe zu

Duo $% (groBe Glocke) wurde von der Frithling-Herbst-Zeit bis zur Han-Dynastie als ein Instrument bei

offiziellen Ankiindigung verwendet. GDHY, S. 351. Mit jiaoduo #(§% wurde hier das Instrument, das sich auf
die christlichen Riten bezieht, bezeichnet.

43 Das Zeichen xian *% ist eine Lehnschreibung fiir xian % (verdichtigen, Groll). Siehe Shuowen jiezi zhu, Bd.

2, S.1083.
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stehen wie meine Eltern.

Zudem bestitigt [er] die konfuzianischen Klassiker, [seine]
Zielsetzung stimmt mit [denen der] chinesischen [Gelehrten]
iberein.

Nur habe [ich] Mitleid mit [seiner] 90 000 /i langen Strapaze,
wie kann man die Gefahren seiner Wegstrecke aufzihlen?
Wer hat uns den Meister gesandt, Jesus hat sich kluge
Gedanken gemacht.

Was ich, sein Sohn, wiinsche, ist, dass [ich mich] nach

Kriften fiir die Lehre anstrengen kann.

4.45 Xie Maoming ## B (aus Qingyuan J&5 ¥, heute Quanzhou)***

A i FE A 3, A AR R E A

75, S AR

Ji R ARG, g IR
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Woher kommt der seltsame Duft? Ein gliickverheilendes
Zeichen gesandt vom Herrn des Himmels.

Auf der Stele ist das Kreuz eingraviert,“25 das Kreuz erscheint
wieder nach hundertjdhriger Verborgenheit.

Als [ich mich] nun iiber das Treffen [mit dem Meister] freue,
merke [ich] plotzlich, dass ich eine traurige Trennung
ertragen muss.

Wir miissen uns spdter in Sanshan wiedersehen, die

Unterweisung [der Lehre] besteht im Schweigen.

4.46 Xue Yiwei i —ME (aus Fuqing #815)*°

FHUT R N, SRS T AR 2.

Warum Dbetritt der Priester die Kiiste? Die

fortwdhrenden praktischen Prinzipien 7 werden

2 DUDINK (1995:313) iibersetzte das Gedicht ins Englische: “From where did the unusual fragrance come? An
auspicious sign sent by the Lord of Heaven. A stele engraved with an cross [sic], For centuries it had been
hidden. Just to console [us], it presented itself in this time. Suddenly we realize how long the bitter parting was.
In Sanshan (Fuzhou) we had to meet later. The teachings are contained not speaking.”

2 Liu 75 ist eine Lehnschreibung fiir liu 4.

26 Im Inhaltsverzeichnis steht Xue Yiwei nicht.

7 Shiyi ¥t 7% konnte hier Riccis Werk Die Wahrheit der Lehre des Himmels bezeichnen.
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vom konfuzianischen Landadel geschitzt.

Wer kann Zeugnis ablegen iiber die aus dem
Westen gekommenen Ideen? Es gibt Giste, die
mit Freude sich nach [konfuzianischen]
Klassikern sehnen.

Die 90 000 [/i] Reise wird in Jahren berechnet,
[sie] tragen die 3 000 Biicher und verlassen die
irdische Welt.

In der Bliitezeit bin ich beschimt, gegeniiber dem
Meister und erwarte jenen Tag, an dem Dummbheit

beleuchtet und Korper vervollkommnet werden.*?®

4.47 Xue Fengbao i Bl & (aus Fuqing #575)

— BEFU A A, ] P SRR T A

VG 5 B R 3, TR A AN R

AR AR K, TR AN .

re AR SR L S}, 2 R RE S5 1 B

Ein Blatt durchquert das Meer und erreicht die
Kiiste, [er liest] die Werke wie ein wiirdevoller
Gelehrter Fujians.

Im Westen gibt es einen Weisen, der immer von
dem Herrn spricht, es gibt niemanden, der sich
nicht nach der Lehre erkundigt.

Eine zehntausend /i lange, windungsreiche
Wasserwegstrecke  legt  [er]  zuriick, die
immerwahrenden strahlenden [Werke] setzen
keinen Staub an.

Alle Konfuzianer verehren [einen hohen
Menschen], die allerhochste Lehre konnte in der

Tat den weltlichen Korper vervollkommnen.

4.48 Lin Dengying & i (aus Sanshan — 111, heute Fuzhou)

428 Das Wort zhongtian F1R st mehrdeutig, es bezeichnet den hohen Himmel, die Welt der Unsterblichkeit, die
Bliitezeit, Buch der Wandlung. Siehe HYDC, j. 1, S. 583. Gongqiang & % ist eine Anspielung auf Meister. Siehe

Lunyu zhushu, j. 19, S. 2532.
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Nun, jene Westler, lassen einen Schossling der Lehre wieder
sprieB3en.

Der grofle Ursprung verwirrt [sie] nicht, der Herrscher des
Himmels ist ihr Thema.

[Nach] der Unterweisung und Diskussion wird [man] aufrichtig
und zieht Nutzen daraus.

Es ist so grol wie das Meeresnashorn, es ist so klein wie das
Essigilchen.**

Es scheint, als ob [man] Trommeln schldgt, als ob [man] Glas trigt.
Als ob Wolken und Regenbogen erscheinen, als ob Fliisse und
Biche ineinander flie3en.

Zu jener Zeit war Xiwen* noch nicht volljahrig, Konfuzius und
Menzius hatten die Welt noch nicht erblickt.

Wir, unsere Kinder, Altere und Frauen sollten uns schimen,

dass wir das Lauten der Glocken in unseren Hédusern nicht gehort

haben, warum konnten wir es nicht wahrnehmen.

449  Wang Biao T4 (aus Futang #& f#, heute Fuqing)™®"

HUE R % B, BB RN R AL

MRS A w, BAEE R R,

Das Dao tragend kommt ein Gast in den Siiden,
im 20 Jahre andauernden mithsamen Leben nahm
[er] keine Armut wahr.

[Er] setzt sich mit Vergangenheit und Gegenwart

auseinander, der Gedanke steigt in die Sphére auf,

*¥ Haixi # & (Meeresnashorn) war ein legendires oder gottliches im Wasser lebendes Tier im Altertum Chinas.
EBERHARD (1983:242): ,, Das Horn war eines der Gliickssymbole des — Gelehrten und verbindet sich mit der
Vorstellung eines »festen Charakters«, den der gute Gelehrte haben soll. Das Rhinozeroshorn diente nach altem
Volksglauben auch dazu, Gift in Getridnken zu erkennen. Ein Giirtel aus Rhinozeroshaut ist wasserabstofend und
wurde der Legende nach von — Ts’ao Kuochiu, einem der acht — Unsterblichen, benutzt, als diese den im
Wasser lebenden Drachenkonigen in die Quere kamen. Xijji lfi%f (Essigilchen) ist eine Metapher fiir geringe
Dinge und ein kurzes Blickfeld. Siehe Zhuangzi jishi, j. 7, S. 716, Bd. 3; WILHELM 1982a:223.

9 Xiwen 3% ist die Abkiirzung fiir den Urkaiser Fuxi k3% und den Konig Wen von Zhou /& F, dem
Begriinder der Zhou- J& Dynastie (11. Jh.-221 v. Chr.). Die beide hatten zu dem Buch der Wandlung beigetragen.
Siehe Hou hanshu, j. 40, S. 1369-1370, Bd. 5; HYDC, ;. 9, S. 192.

! Das Zeichen des Vornamens im Verzeichnis ist rou 1%, im Text liegt aber biao 1 vor.
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die Geister und Gottheiten sind davon ergriffen.

Der Himmel ist so hell, [wir] wissen, dass es den
Herrscher gibt, [ich] seufze, dass die
Verlogenheiten der irdischen Welt nicht wahr sind.
weckt [er die Menschen] mit den
verborgenen Wahrheiten auf, [ich] bin erst jetzt
davon iiberzeugt, dass er die Fihre baut, [die uns

hilft, den Fluss zu iiberqueren.]

4.50 Weng Jisheng $i[% 5 (aus Putian # H)

JUl LI AR, BB
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R R AEAD.

Aus dem 90 000 /i entfernten Westen kommt die Lehre des
Himmels, sie beginnt zu leuchten.

Das Geldut aus dem Himmel klingt wie ein Stofl mit Jade, der
Duft des goldenen Pferdes ist verschwommen.

Alles wird vom Himmel erzeugt, wer hat das Universum
erzeugt?

Vor [dem Portrét] des himmlischen Herrschers verbeugt [man]
sich, das Bild wandelt sich in Gelassenheit und
Beschaulichkeit.

Der Friihlingswind ist rauschend, um die Seiten des Hauses
kreisen die roten Wolken.*>

Die wahre Erlduterung enthiillt den tiefen Sinn [des
Himmels], die Erkenntnis ist leider nicht frithzeitig zu
[erlangen].

Wenn man diesen Herrscher erkennt, dann leistet er

gegeniiber der Leere den grolen Schwur fiir alle.*?

2 Lingfeng % JE (Frithlingswind, Ostwind) bedeutet auch Zivilisierung, Kultivierung. HYDC, j. 11, S. 758. In
der Legende wird der Aufenthaltsort der Unsterblichen von roten Wolken (hongyun #L2) umgekreist. Es ist
auch eine Metapher fiir hohe und einflussreiche Menschen.

3 Hongyuan 5LBE ist ein buddhistischer Ausdruck fiir den groBen Wunsch, die Lebewesen von Leiden zu

befreien, alle Leidenschaften auszuloschen, weiterhin dem Dharma zu begegnen und der Wahrheit des Buddhas
zu folgen, wie z. B. die 48 Geliibde von Amitabha. HYDC, j. 4, S. 105; FXDC, S. 466; SOOTHILL/HODOUS

1975:187; GRIMBERG 2014:301.
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E?ﬁ%ﬁ%iﬂ%, PR B H. Die Lehre des Herrschers 16st den Chaoszustand auf, [daher]
sind seit dem Ursprung Tag und Nacht getrennt.

AR, HERELE. Die Welt ist kein lange wiihrender Aufenthaltsort, hundert
Jahre fliegen so schnell wie ein Blitz.

G RS, TRR R TN, Das Meer des Wissens ist unermesslich und endlos, das
Versinken in Illusion, das ist woriiber der Meister seufzt.

FHEELIE YR, A4 [Wie] eine rote Plattform und eine zerstorte Stadt, diese

.. . . 434
Prinzipien sind noch Illusion.

EERR TN, 55 B &5 5. Oh, die Menschen unter dem Himmel, warum erkennen sie
den Sinn nicht?
TSR, AR T In der endlosen irdischen Welt,*> wenn man zum Meister

gelangt, dann hat man keine Sorge.

4.51 Lin Chuangiu /%38 (aus Puzhong # ', heute Putian)

POEEAHE, REIGD. Im Westen gibt es einen Herrscher der Lehre, Barbaren und
Chinesen verehren seinen groBartigen Verdienst.

TR O, K E . Die Zehn Gebote reinigen die Herzen von den irdischen
Begierden, die drei Ubel und die Kalpa-Asche werden durch
[die Zehn Gebote] leer.*®

B R )N, R EOAR O [Der Meister] verlieB seine Familie und folgte der gottlichen
Belehrung, iiberquerte das Meer und [die Lehre] stimmte mit
der konfuzianischen Schule iiberein.

GAFHER T, a A . Wie [fiihrte] der Han-zeitliche Himmelssohn die Diskussion

4 Dantai F}2= bezeichnet den Aufenthaltsort, an dem die daoistischen Gottheiten wohnen. HYDC, j. 1, S. 688.

LIN (1998:83) ist der Meinung, dass dantai und yicheng jeweils Paradies und Holle symbolisieren und
interpretiert mit den folgenden Worten: Entweder an Jesus glauben und in das Paradies aufsteigen, oder sich
selbst zerstoren und in die Holle fallen, diese Prinzipien haben viele irdische Menschen noch nicht erkannt.
5 Fushi 1741 (wortl. irdische Welt) ist ein Ausdruck fiir die Unbestindigkeit und Kiirze menschlichen Lebens.
HYDC,j. 5, S. 1239.
® Hujjie 7K ) (Asche der Katastrophen) ist ein buddhistischer Begriff. Dazu siche SOOTHILL/HODOUS
(1975:233): “#j/K Kalpa-ash, the ashes after the fire kalpa of destruction.” Im Gedicht wurde die Reihenfolge
der zwei Zeichen getauscht.
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iiber Klassiker und kompilierte das Baihutong?"’
4.52  Su Fuying ff & 3 (aus Wenling i %, heute Quanzhou)

EAfifgsh 2, fE B2, Mein Meister ist aus Ubersee angekommen, der Meeresweg
war mit Wolken verbunden.

B R R, KSR H . Unzidhlige Winde und Wellen haben [seinen Weg] behindert,
ein einsames Boot getrennt von der Zeit.

WERbERTTE, I A& MPE.  [Er] betrachtete die Sterne und folgte dem, was sie zeigten,
durch die Berechnung des Sonnenschattens beobachtete [er]
den Sonnenumlauf.

B VD LA S5 K AL In der Welt des flieBenden Sandes lenkte [er] das Boot,43 8 [als]
das Segel im gefihrlichen Gewdsser wehte.

i pE e B ERE . Die Flagge flatterte noch im Wind, die Luftspiegelungen
bewegten sich anmutig.

SR 2T 4. Das geheimnisvolle Kistchen stort den roten Dampf,*® das
wertvolle Kistchen treibt auf dem griinen Nebel.

HIRFFLE, w2 %8,  Durchgehend wird das Geheimnis des Zhou und Konfuzius
erforscht, der hochste [Sinn] des groBen Himmels wird enthiillt.

[FIFE UL OB, IBFEEIEE®E.  [Sein] Herz und seine Prinzipien sind [den unseren] gleich,
[derjenige], der sich selbst kultiviert, kann ein Weiser werden.

R b, SR EiE%.  [Er] uberliefert [uns] die allerhochste [Lehre], durch

.. . 440
Erlduterung ist das Mysteriose zu erfassen.

7 Bazhutong [ 218 wird auch als Baihutongyi 5283, Baihutong delun 1% IB {85 sowie Baihu yizou [
% %% Z bezeichnet. Im vierten Jahr der Jianchu- # #] Periode der Ostlichen Han-Zeit (79) fand die
Gelehrtenversammlung im Nordlichen Palast Luoyangs (Baihu guan [FJ%#5, Palast des weiBen Tigers) statt.
Nach der Debatte iiber die Klassiker wurde Ban Gu FF[# (32-92) vom Kaiser Han Zhangdi 7 % 7 beauftragt,
diese Konferenz und ihre Schlussfolgerungen aufzuzeichnen. Es ist ein wichtiges Werk zur Vereinheitlichung
verschiedener Richtungen der Neutext-Schule des konfuzianischen Kanons. HUANG 1993:158-159.
% Shajie 7b 5 ist ein buddhistischer Ausdruck fiir die Welten. Sieche FXDC, S. 600; SOOTHILL/HODOUS
(1975:242): “Worlds as numerous as the sands of Ganges.”
4 Der Ausdruck nroter Dampf* bezieht sich normalerweise auf die Unsterblichkeit. Der Dichter verwendete
,roten Dampf™ und ,,grliinen Nebel“, um wertvolle Biicher, die die Jesuiten gebracht hatten, zu beschreiben und
zu schitzen.
0 Chuanjing 144€ bezeichnet die iiberlieferten konfuzianischen Klassiker. In diesem Kontext bezieht es sich
auf die Werke und die Lehre der Jesuiten. HYDC, j. 1, S. 1626.
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GRS, K OCAAE. Wer kann die allerhdchste Lehre verbergen, ein groBartiges
Werk wird letztlich verkiindigt.
T BERRE, AR YE.  Die verlassene Stele tritt in Guanxi in Erscheinung, [die

Schoénheit] des alten Steines auf dem Wulong-Berg **! ist

sichtbar.

FPZEELEE, AL HBIAE.  Auf dem Stein ist das heilige Kreuz eingraviert, die Stele
datiert aus der Zhenguan-[Periode].

B BT, 1% )\#E.  [Ab] Morgen wird sie tausend Jahre [erschiittert], die
Zivilisierung reicht in die acht Richtungen.***

i NHEH 38, 845 K. Niemand kann sich aufgeben, [da] es den Weg gibt, sollte man
dadurch zum Himmel aufsteigen.

W 222, B HPLE.  [Von da an] dient man ernst, die schlichten Sitten kehren von
Tag zu Tag zuriick.

R EM, IEE 3 2. Der Thron preist [seinen] Verdienst zur Kultivierung, die
aufrichtige Lehre steht mit der Wahrheit im Einklang.443

MAfE ks €, Fi Rl BL ok 85, [Die Lehre] riittelt die Hingabe zu Leere und Begierde wach,
erschiittert die Versessenheit in Quecksilber und Blei.***

BT RTAE, )\ A EH L. Wenn diese tiefgreifenden Sinne fassbar sind, sollten die acht

Gesellschaften**’ Pioniere werden.

4.53  Zheng Zhixuan 5§ 2 % (aus Wenling i %, heute Quanzhou)

FEE BB, TR A Im Glockengeldut verbreitet sich die hochste Lehre, [sein]

Haus [besuchen] unzihlige Fiirsten und hohe Beamte.

! Guanxia BPX ist die Abkiirzung fiir Shaanxi guanzhong [ 74 il 1. Guanzhong ist ein alter Ortsname fiir die
Ebene der Provinz Shaanxi, es war ein wichtiges Landwirtschaftsgebiet und das Kernland der Dynastien Qin und
Tang, dort befinden sich die historischen Stidte Xianyang und Xi’an. Heutzutage bezeichnet es die Weihe-Ebene
(Weihe pingyuan {&i1[*FJ5l). Die abgeleitete Bedeutung von yong ¥ (hervorstromen) ist eine Beschreibung
dafiir, dass Angelegenheiten oder Phinomene zum Vorschein kommen wie das Wasser. HYDC, j. 5, S. 1291.
2 Zhang ¥ und gui =E sind zwei Arten von Jade, die bei staatlichen Zeremonien als RitengefiBe verwendet
werden. Sie spielen auch auf tugendhafte Menschen und Talentierte des Kaiserhofs an. Siehe HYDC, j. 2, S.
1007-1008.
3 Shengchao L% ist ein Ausdruck fiir die gegenwirtige Dynastie in der Feudalgesellschaft oder die
Ernennung des Kaisers. HYDC, j. 8, S. 672.
4 Qiangong #17K (Blei und Quecksilber) spielt auf den Daoismus an. Siehe ESS 2011:95-96.
* Bashe )\l steht fiir die acht Priifekturen der Provinz Fujian.
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IR, H P HT LR

PR RG, SR AN R A

Immer wenn [er sich] irdischen Menschen nihert, zeigt [er]
Barmherzigkeit und Mitleid.

Ich bin eigentlich ein unbekiimmerter Mensch, der Meister
sollte nicht mit seiner Freundschaft geizen.

Héufig bekomme ich seine Unterweisung, ich verehre [ihn]

nicht wegen seines Ruhms.

4.54  Jia Yunyuan H fCJC (aus Wuxi %%, heute Wuxi der Provinz Jiangsu)

AFUTEA, —RUE AL

PR ], VKSR 2L

AL, = HAT 2.

I i o, B — k.

FBIp e N [BITRRE )7 B

BANKFE, AR BUmAC.

A BESN, ANGEHEE L.

TR E /O, T B AR AR

RELEM, FIARNZET.

Der Herr trieb auf dem westlichen Meer und kam hier an, in
drei Jahren [iiberquerte er] 90 000 [i.

Zwischen langsamen Winden und Wellen, endlosen
Gewissern und Wolken.

Warum sollten wir verhindern [wollen], dass er unser Land

446 . . .
wo er doch nur seine Lehre verbreiten mochte?

besucht,
[Ich] frage ihn, zu welcher Schule die Lehre gehort, wie
kommt der Gedanke iiber den Herrscher auf?

[Er antwortet, dass er] Chinesen ansieht, mit runden Kopfen
und viereckigen FiiBen.*"’

Sind [ihre] gewohnlichen Ritengefde nicht schon? [Jedoch]
sind manchmal menschliche Beziehungen iiberfliissig.***

Der Herr aus dem Ausland liest unsere Klassiker [eigentlich]
nicht.

Dennoch handelt [er] mit Gewissenhaftigkeit, befolgt Sitten

und Gebriauche und fiihrt ein einfaches Leben.

[Obwohl er] die Konfuzianische Schule nie studiert hat, ist er

% Guoguang [R5t bezeichnet die staatlichen Riten und Relikte, spiter wurden daraus staatlicher Ruhm und
Ansehen abgeleitet. HYDC, j. 3, S. 633.

7 Das Begriffspaar von yuanding und fangzhi ist eine herkdmmliche Beschreibung fiir das Aussehen der
Menschheit. Siehe Jinshu, j. 5, S. 137, Bd. 1; HYDC, j. 6, S. 1565.

% yi %% ist ein WeingefiB, verwendet als ein notwendiges Ritengefi$ in der Zeremonie der Opferung. Es wurde
auch als yichang %% bezeichnet. Siehe Shuowen jiezi zhu, Bd. 1, S. 1151.
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sogar ein fortgeschrittener Schiiler.**’

FEMET 0, — HEE K. Das ehrliche Herz wird tausend Jahre andauern, der Mond
spiegelt sich in zehntausend Gewéssern wider.*°

PR HEVE S, AT 5 L Der Glanz der Natur sammelt sich in der Dharma-Welt, an

welchem Ort gibt es kein Talent?

4.55 Wu Shiwei %118 (yumin 8 [4, Besucher der Provinz Fujian)

PG =L BCREEE, A TE A N Es gelang [mir], Sanshan zu erreichen, denn [ich]
wollte mich von der irdischen Welt abwenden, als
[wir uns] trafen, [erkannte ich], dass er einer von
uns war.

EIRAE TS T, ZLHEAKIRE N Die hohen Reden sind umfassend und wertvoll,
[die dargestellten] Prinzipien legen noch auf die
sechs Familienbeziehungen Wert.*!

WA REA 1, SO i S B . Hairuo hatte den Himmel und stand Jiazi
gegeniiber, Zhiqi hatte keinen Weg und traf

9 Kongxuan fL'H wird gewohnlich fiir Konfuzius gebraucht, da ihm in der Tang-Dynastie der Tempelname
Wenxuan wang 3. H F (Fiirst Wenxuan) verlichen wurde. Rushi N (wortl. das Zimmer betreten) ist eine
Anspielung darauf, dass jemand bei seinem Meister ein hoheres Niveau erreicht hat. HYDC, j. 1, S. 1062.
% Der buddhistische Chan-Meister Xuanjue % %% (615-713) schrieb im Yongjiazhengdaoge X 5% 75 i #K
folgendermaflen: ,,.Die Natur des Buddha [Sanskrit: Buddha-dhatu] kniipft an die Natur aller Wesen an. Ein
Gesetz/Dharma enthilt die Dharma aller Wesen. Ein Mond spiegelt sich in allen Wassern wider. Alle Wasser, in
denen sich ein Mond widerspiegelt, werden von einem Mond aufgnommen. —VEEE—)PE. —kiESE —1)
e —AME YK, —VIKH— A4, (http:/tripitaka.cbeta.org/T48n2014_001abgerufen am 08.01.2016).
Dieser Ausdruck wurde spiter als yueyinwanchuan J3E[JE 1] (ein Mond spiegelt sich in allen Wassern wider)
und wanchuan she yiyue )||4#—F (alle Wasser werden von einem Mond aufgenommen) zusammengefasst
und spielt darauf an, dass dieselbe Essenz sich in verschiedenen Erscheinungen und Dingen darstellt, welche im
Wesentlichen identisch sind. Zhu Xi verwendete ihn zur Erkldrung seiner neo-konfuzianischen These liyi fenshu
FE—43 %k (in allen Wesen gibt es dieses Prinzip, ihre Prinzipien stammen aus demselben Ursprung, aber wegen
ihrer unterschiedlichen Stellungen sind manche ihrer Prinzipien unterschiedlich). Siehe Zhuzi yulei, j, 18, S. 356,
Bd. 1;. 94, S. 2164, Bd. 3; dazu siche auch STANDAERT 1988:195.
1 Beziiglich liugin 7~#1 (sechs zwischenmenschliche Beziehungen) gibt es drei verschiedene Erklirungen. Im
Laozi % wurden sie mit Vater, Sohn, groBer Bruder, kleiner Bruder, Ehemann, Ehefrau kommentiert. Sieche
Laozi daodejing zhu jiaoshi, S. 43. Laut Chunqiu zuozhuan waren es die sechs Beziehungen zwischen Vater und
Sohn, groem Bruder und kleinem Bruder, Schwestern viterlicherseits, Neffe und Onkel, Verwandten
miitterlicherseits sowie zwischen Verwandten véterlicherseits. Siehe Chungiu zuozhuan zhengyi, j. 51, S. 2108.
Im Hou hanshu werden sie als Vater, Mutter, gro3er Bruder, kleiner Bruder, Ehefrau und Sohn definiert. Siehe
Hou hanshu, j. 76, S. 2467, Bd. 9.
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Gen gshen.45 2
1222 [ B A5 B A1, 62 P % P 0 Im Riickblick [steht] Chang’an in der leuchtenden
Friihlingslandschaft, die Weiden und die Stimme

der Pirole sind [schon] mehrmalig [alt und] neu.

4.56  Chi Xianfang JBFE 5 (aus Tong’an [7] %)™

BRKT 5, ST R L. [Man] verehrt den Himmel, [denn] der Himmelssohn ist
erlaucht, aus entfernten Randgebieten geht man noch zur
Audienz.

SOAT I, SR P RAL. Zou Yan** hat [die Lehre] nicht gekannt, Zhang Qian hat [die
Reise] nicht erlebt.

FMgs 2 7, LBk EE. Die fiinf Kontinente erschopfen die Kraft der FiiBe, die

2 Hairuo #47 ist der Name des Meeresgottes. Siehe HYDC, j. 5, S. 1222; Zhuangzi jishi, j. 6, S. 562, Bd. 3.
Zhiqi 347 ist der Name der Wassergottheit des Huai-Flusses, auch genannt Wu zhiqi #37 #F. Im Tang-
zeitlichen Guyu dujing 1534 E 4% findet sich eine Legende iiber Zhigi. Der Kaiser Yu hatte den géttlichen
General Geng Shen beauftragt, Wu zhiqi zu fangen. Wu zhiqi war sehr geschickt im Gesprich und kannte sich
sehr gut mit der Tiefe und den Stromungsverhiltnissen des Flusses aus. Er war derart schnell in Kampf, Sprung
und Lauf, dass ihm nicht zu folgen war. Das Aussehen von Wu zhiqi glich dem eines Affen mit flacher Nase,
hoher Stirn, grilnem Korper, weilem Kopf, goldenen Augen und schneeweil3en Ziahnen. Sein Hals war hundert
chi lang (1 chi entspricht ca. 30 cm) und er war stidrker als neun Elefanten. Der gottliche General Geng Shen
fasste Wu zhiqi letztlich, band eine grofe Kette um seinen Hals und befestigte einen Metallring an seiner Nase.
Daraufthin war der Fluss wieder in Frieden. Siehe Taiping guangji huijiao, j. 467, S. 8404, Bd. 19. Die
Verwendung von Jiazi ¥ und Gengshen BEH1 bezieht sich auf Liushijiazishen 751 F-F#f, das System der
Gottheiten, dem gemif jedem Jahr des 60-er Zyklus eine der 60 Gottheiten zugewiesen wurde. Sie gehorten zum
chinesischen Volksglauben und auch zum daoistischen System. Die Gottheit, die sich im Dienst befand, wurde
als Suishen A oder Taisui X% bezeichnet. Im Gengshen-Jahr war der gottliche General Mao Zi EF¥, der
einem Affen dhnelte, im Dienst und wurde als Genshen taisui J5H KK bezeichnet. Im Jiazi-Jahr war der
gottliche General Jinbian 4 #¥ im Dienst, der wie eine Maus aussah. Im Taishang ganying pian (j. 1, S. 15.) ist
eine bemerkenswerte Notiz iiber die daoistische Sanshi shen = J"#f (Gottheit der drei Maden) zu finden. Sie
erzdhlt davon, dass sich eine Sanshi shen in jedem menschlichen Korper befindet und am Gengshen-Tag dem
Himmel iiber die Fehler des Menschen berichtet. Um die Sanshi shen daran zu hindern, blieb man an diesem Tag
gelassen.
3 Dieses Gedicht von Chi Xianfang W75 mit dem Titel Zhi yuanxi Ai siji FUEPE L K (An Ai Siji des
fernen Westens) wurde ins Dijing jingwu liie (S. 154) aufgenommen. Jedoch gibt es folgende Unterschiede: der
dritte Vers ist Zou Yan zhi yushuo 33472 &kt (die tiberlieferte Aussage von Zou Yan), die letzte Zeile lautet
hebi ceng xiangjian, chengyan zai yaomin 7[5 ¥ AH 5, B £ S 5 (warum sollte man sich von friither kennen,
das geistige Treffen ist mysterios).
% Zou Yan BEfT war ein chinesischer Philosoph aus der Zeit der Streitenden Reiche. Er war Mitglied der Jixia-
Akademie (Jixia xuegong & F5: =) im alten Staat Qi. Er war der Begriinder und Vertreter der Yin-Yang
Schule und befiirwortete Wuxing shuo F.4T# (Theorie zu den fiinf Elementen), Wude zhongshi shuo TLE#4H
&t (Theorie zu den fiinf Tugenden) und Da jiuzhou shuo XL ER (Theorie zu den neun groBen Kontinenten).
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sieben Sterne stehen Herz und Seele bei.**’
B B EAR AL, A%t %%‘E. Der Sinn [der Lehre] ist unserer konfuzianischen dhnlich, die

Menschen sind vermutlich mysterios.

4.57 Lin Yijun #k—18 (aus Fuging #87%)

a.

f R] 26 D K, 18 DL 4G LR, Die Tugend wird wegen der Barmherzigkeit fiir
die Welt erst gro3 geschitzt, das Dao zu dem
Ursprung trifft den Sinn.

B NGB HR, & T ER B IR R Unzihlige Menschen 6ffnen die weisen Augen,*°
zahllose kleine Wege werden er6ffnet.

Z i K E BN, TR S AT Das verdanken wir der allgegenwirtigen Gnade
des Herrn und dem eisernen Willen unseres
Meisters.

EN:APNIE & MRSy ) Von da an leuchtet der wertvolle Spiegel im
Himmel, [die Welt] kehrt zur Zivilisierung der
Zeit von Huangnong zuriick.*’

X

b.

ERFERA, N EEL  Unter dem Himmel gibt es den einzigen GroBen Vater, der

Herr ist mit uns.
HIF AN, B WFF.  Der wahre Ursprung war seit langem unklar, so viele Diener
des Teufels stromten herbei.

HJEARMIRK, BfEeZE.  Konfuzius war iiber sein Mitgefithl mit dem Herbst vertraut,

435 Qizheng LI ist ein alter astronomischer Begriff, der Sonne, Mond und die fiinf Planeten Venus, Jupiter,

Merkur, Mars und Saturn bezeichnet. GDHY, S. 1180.
8 Huiyan ER (Augen der Weisheit, Sanskrit: prajiiacaksus) ist eine der fiinf Arten von Augen, mit denen man
alles Erkennbare wahrnimmt. Die anderen Arten der Augen sind: das fleischliche Auge, das alles
durchdringende himmlische Auge, das Auge der Lehre und das Buddha-Auge, welches das Karma eines
Menschen erkennt. Die fiinf Augenarten werden dem Buddha zugeschrieben. Sieche WEBER 1994:14; HYDC, j. 7,
S. 684.
*7 Huangnong # & ist die Bezeichnung fiir die Urkaiser Huangdi ##7 und Shennong i j&.
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Yu und Ji** wollten lieber in Frieden leben.

RIEA RN, i€ 2. Im Westen gibt es einen Weisen, der in vielen Wintern und
Sommern gefihrliche Reisen unternommen hat.

FA IE 2ok, HzEPE e, [EBr) trug respektvoll die wahre Lehre und kam, rettete die
ertrinkenden Geféhrten.

TS5 BEAN B, 28 AN ERAH. [Er] hat die Bitternis und die Miihe nicht gescheut, auch wenn
[er] die Schwierigkeit und die Gefahren kannte.

MG, BiEe=4E.  Das unermessliche iibernatiirliche Licht strahlt wie eine Fackel
im dunklen Zimmer.

WA, SIEEEE Y. [Aufgrund] der 14 Werke der Barmherzigkeit *° gab [er]
tiberall emsig Almosen.

FAPR S &), AINKEFT.  [Er] wiinschte, alle Seelen zu retten und gemeinsam ins
Paradies einzutreten.

ARG — Fol, R4, Wir [denken] an sein Herz, das immer ehrlich ist.

BERRI TN, AT A&7 ®iic.  Oh, die Menschen in unserem Land, warum unterscheiden sie
sich voneinander?

JEULSET) T, P REAAE.  Sie streiten hdufig miteinander iiber geringen Profit, in einer
Familie entstehen die Yue- und Chu—[Reiche].460

SERCE S, REUNGERE. Gliicklich [kann] man das Wort des Weisen horen, [allerdings]
vermehren sich die verleumderischen Worte.

HEBE Fam ik, 2 R =il [Denn] man wird immer durch Heterodoxie getduscht und

8 yuji #FE ist die Bezeichnung fiir Kaiser Yu und Hou Ji J5#2. Sie waren legendire Figuren im Altertum
Chinas. Hou Ji war der mythologische Held, der der Bevolkerung verschiedene Arten von Getreide vorstellte
und ihr den Anbau und das Ernten beibrachte.
9 Ajjin shisiduan =¥+ Ui bezeichnet im Christentum die 14 Werke der Barmherzigkeit, nimlich die sieben
geistlichen und sieben leiblichen Werke. Die sieben leiblichen Werke sprechen davon, die Hungrigen zu speisen,
die Durstigen trinken zu lassen, die Nackten zu bekleiden, Kranke und Gefangene zu pflegen, die Obdachlosen
zu beherbergen, die Gefangenen freizukaufen und die Toten zu begraben. Die sieben Werke der geistlichen
Barmherzigkeit haben zum Ziel, Menschen zum Guten zu ermahnen, Dumme und Unwissende zu unterweisen,
die Trauernden zu trosten, die Siinder zurechtzuweisen, demjenigen, der mich beleidigt, zu vergeben, listige
Menschen zu ertragen und zu dem Himmelsherrn fiir die Lebenden und Verstorbenen zu beten. Shengjing yuelu,
S. 101-103.
9 Die abgeleitete Bedeutung von zhuidao #J] (wortl. Pfriem und Messer) ist die Suche nach geringem Profit.
Yuechu 4 steht fiir die Bezeichnung der zwei Staaten im Zeitraum von der Friihlings- und Herbst-Periode bis
zur Zeit der Streitenden Reiche (770-221 v. Chr.). Es ist eine Metapher fiir weite Entfernungen. Siehe HYDC, j.
4,8S.1157.
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hiufig [durch die] drei Ubel verdorben.*®!

BE—EH, A EH#L.  [Sobald] die Wolken zerstreut werden und die Sonne
angeschaut wird, kann tiefe Reue nicht geleistet werden.

BEERH Y, WA, Offnete man die Augen und blickte auf die Welt, und
behandelten Briider einander angemessen und mit Respekt,

IR, {EE/NSE.  dann wirde das Verhalten dem der Linder Zhu und Li
zueinander dhneln.**?

W5 HbE, VIS, Zudem sind die Gefihrten unserer Schule keinesfalls wegen
Geringfiigigkeiten einander uneinig.

%Ijﬁﬁ%ﬂﬁ'ﬂ, W B,  Zum Ausiiben des Guten sollten [wir] einander ermuntern, bei
Fahrlédssigkeit einander ermahnen,

AP K B, TR A A1, [und] hoffen, dass [wir uns] benehmen und anderen zum
Vorbild werden, um dem gro3en Herrscher fiir seine Gnade zu
danken.

JE I ELPE R, A1 [E 4 5. [Mit]  Treue und  Aufgeschlossenheit kommen —die

harmonischen = Stimmen dem  Stimmpfeifeninstrument

gleich.463

4.58 Zheng Fenglai 5B\ 5 (aus Puzhong 7§ ', heute Putian)

A, 2 E A, E R A B
Der Herr [fuhr] mit dem Boot aus dem westlichen
Meer, nach mehreren zehntausend /i kam [er] an
und stellte den allerhochsten Sinn des ***

Himmelsherren dar.

AREEAR AT A o, BT KA AR, Griine  Pupillen,  [lockiges]  Schlifenhaar,

! Der christliche Begriff sanchou =1}l bezeichnet Teufel, Fleisch und das Irdische. Siehe Tianzhu jiaoyao, S.

355.
2 Zhuju 457 waren zwei kleine Staaten in der Frithlings- und Herbst-Zeit. GDHY, S. 2043, HYDC, j. 10, S.
611.
3 pigan lixue P T IM bezeichnet das ,iiber alle MaBen treu und ergeben sein“. HYDC, j. 6, S. 522. Liilii 3 {2
(Bambuspfeifen), frither zur Festlegung der Tonhohen gebrduchlich. ,,Gesetz, Regel, Statut, jn/etw. unter
Kontrolle halten, einschrinken, Beschrinkungen auferlegen, hart gegen sich selbst sein, eiserne Selbstdisziplin
haben®. HYDC, j. 3, S. 953.
%% Tiangong K/ ist die Personifikation des Himmels. HYDC, j. 2, S. 1408.
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strahlendes Aussehen, bei dem Schwung des

Wedels zeigen sich zerkleinerte Jadestiicke 465
[ganz] durcheinander.

TR VE T 2R ELE, 7 e SR M R Shijia ist [dariiber] verbliifft, Li Er ist stumm, es
scheint, als ob Konfuzius keinen Unterschied
hitte. *°

158 25 BRI B0, KRB B Das Wertvolle tragend betrachtete [er] mit Freude

das glanzvolle Reich, 47 das einsame RiedfloB
wilzte sich in tobenden Wellen.

EfERE I%‘?"a%': Fa Bh 4 E S ARG, Ein gigantischer Fisch mit gelockter Flosse
wandte sich plotzlich vom FloB3 ab, [der Meister]
verwies auf die einheimischen Sitten und wollte
[sich] erproben.468

B SR R, RS FI T8, [Seine] Tugend, Heilkunst und Arithmetik sind
alle hervorragend, der Himmel bringt dieses Land
in Frieden.

~T 8 AR S, IR X Kleine kupferne Geriite gehen entsprechend dem
Sonnenschein, sie befinden sich lebendig vor den
Augen wie Jade-Gefille des Yu[—Adels].469

Hy iy S R BGR, AEE I F e

Warum kam der Gelehrte aus Europa? Seine

7

hundert von fern iibertragenen Schriften

.. 4
assistieren uns. 70

495 Zhu JEE ist ein Art Hirsch, mit dessen Schwanzhaar Staubwedel hergestellt wurden. Die abgeleitete Bedeutung
von feiyu S K (zerkleinerte Jade) meint, dass die Worte so schon sind, als wire zerkleinerte Jade gefallen.
496 Shijia FEi ist Gautama Buddha. Sieche SOOTHILL/HODOUS (1975:482): “Sakya, the clan or family of the
Buddha, said to be derived from $aka, vegetables, but intp. in Chinese as powerful, strong, and explained by A&
powerful, also erroneously by 1~ charitable, which belongs rather to association with Sakyamuni.”
7 Mit shangguo 8 bezeichneten die Menschen abgelegene Gelinde, Kaiserhof und Hauptstadt. GDHY, S.
1370.
468 Zong MR bedeutet ., Schiff* oder ,,Schiffsflotte®, siche HYDC, j. 9, S. 10.
* Die Bezeichnung cuntongguiwei ~} #i’24% bezieht sich auf aus Kupfer hergestellte astronomische Geriite.
Mit diesen konnte man durch die Messung der Sonnenschatten die Uhrzeit feststellen oder den Umlauf der
Sterne beobachten. GDHY, S. 518. Yujia FEZX bezieht sich auf den Urkaiser Shun, dessen Hof mit Yu J&
bezeichnet wurde. Qi 4 ist die Lehnschreibung von ¢i 7% (RitengefiBe).
% Die abgeleitete Bedeutung von jintuo ™% (Tuch und Schuhe) ist ,,Gelehrter. HYDC, j. 3, S. 673. Die
abgeleitete Bedeutung von zhibi F5 % (Finger und Armband) ist ,,Assistent”, ,Helfer. Sieche HAENISCH
1957:244.
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P4 B L 2 2K, B HOR R, Unter dem Himmel sind alle Linder eine
gemeinsame Familie, dieser Gedanke ist auf die
graue Vorzeit [zuriickzufiihren], als der Himmel
erschlossen wurde.*’!

TAEEH N EHE, FENAE B EEER, [Nach] zehn Jahren treffen [wir uns] wieder in
China, in kaltem Regen wachsen die griinen

Palmblitter drauBen vor dem Fenster.

4.59  Xu Risheng #F H Ff (aus Jinjiang £57T)

PO A AT fifh e, IR afe L B )\ B Der  westliche  Gesandte  erfasst  die
auBBergewohnlichen Prinzipien, die mit dem Wind
fliegen und die [Menschen der] acht Richtungen
anlocken.

A L 5, DU R R =R, Die Berge und Fliisse aller Linder werden von
einer Hand untertan gemacht, den Tributen der
vier Richtungen stehen drei Himmel[stheorien]
bei.*”?

NG ENEERRITR, BRI E 2. Man kann mit dem Finger nach Indien zeigen,
demzufolge werden Himmel und Erde wieder in
einer Faust eingefasst.

il 2 RIS SR B E, A 5IRR. Warum fragt man noch nach der vorherigen [Reise
von] Zhang Qian? Heute wird nur ein groBartiges

Werk unter dem Himmel hochgehoben.

' Pingmeng Wi bedeutet wortlich ,,Zelt“. Da der Himmel hiiufig als Schirm beschrieben wurde, wird es im

Gedicht mit ,,Himmel* iibersetzt. GDHY, S. 1169.

412 Santian =K bezeichnet die drei Theorien iiber das Weltsystem im Altertum Chinas: die erste ist Gaitian %
K, in der ,,der Himmel die Form eines Schirmes oder einer Glocke und die Erde die einer Schiissel* hatte; die
zweite ist Huntian J&K, was wortlich ,,der vollstindige Himmel* bedeutet, nach dem ,,dem Himmel die Gestalt
einer vollen Sphire zu geben [ist], in deren Mitte die Erde ruht*; die dritte ist Xuanye = 1%, ,,welches
anscheinend nur wenig Anklang fand und spiter in Vergessenheit geriet, wohl weil man es fiir zu
unwahrscheinlich hielt. Danach hat der Himmel tiberhaupt keine Form, weder eine sphirische noch
hemisphirische, denn er ist keine massive Kugel, sondern substanzlos und von unendlicher Ausdehnung. Die
blaue Farbe des Himmels ist nur eine optische Tduschung. Die Himmelskorper bewegen sich von besonderen
Kriften getrieben im leeren Raum.* Siehe FORKE 1927:46-47; Jinshu, j. 11, S. 278, Bd. 2; WONG 1958:26-27.
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4.60 Guo Chang ¥{4E (aus Wenling 7 F%, heute Quanzhou)

Dt 5 U8 B, B N 28 2 4.

R B i B M, AR A SR K.

B R A LB TS, 10 7K B A

FCENR 51 Se AR AL, HEHE SRR A

Verschwommen ist der Westen nach 90 000 /i, [er]
galoppiert mehrere Jahre im Reich.

Alle Orte, die der Wind und die Wellen erreichen,
sind unsere Orte, das Gliick und Ungliick werden
seit dem Anfang des Himmels beherrscht.

Durch die Selbstpriifung, die Befolgung [der
Gebote], und den verbrannten Weihrauch kann
man sich des Dao bewusst werden, *” die
Reinigung des Herzens und das Besprengen mit
Wasser tibertreffen das Gesprich iiber den Chan-
Buddhismus.

Mit Eilfertigkeit fiihrt der Meister [uns] hier, es ist
[jedoch] schwierig, die wahre Lehre den Laien zu

vermitteln.

4.61  Lin Jiong #il (aus Puzhong # ', heute Putian)

S E SR AEBCGEAK, POV 5| A

EEF A2 AR R,

L B R B RF £, i i g 1R

Der Meister wohnt in einer europdischen Stadt,
vom Westen fiihrt er das Boot und iiberquert das
Meer.

[Mit seinem] Dao legt er Himmel und Menschen

dar und vernichtet alle Bedeutung, die Lehre stellt
Buddhismus und Daoismus auf den Kopf und
steht mit unserem Konfuzianismus in Einklang.

Die fiinf Kontinente und die Erfahrung mit Wind

43 74 fengxiang 7 (Weihrauch brennen/anziinden) sieche EBERHARD (1983:300): ,,Weihrauch wird einfach als
»guter — Geruch« bezeichnet. Das Sandelholz, aus dem er meist gemacht ist, muf3 aus Siidostasien eingefiihrt
werden. Im Altertum waren Réiucherbecken gebriduchlich, in denen Weihrauch verbrannt wurde; heutzutage
werden fast immer Weihrauchstibchen benutzt, die man in ein Altarbecken vor dem Bild der Gottheit
hineinsteckt; hiufig wird die Asche gesammelt und als eine Art Medizin eingenommen. Weihrauch ist schon in
den iltesten Berichten iiber den chinesischen Buddhismus erwihnt, wird aber heute in allen Tempeln — und auch
in den kleinen Schreinen, die Gldubige in ihren Privathdusern aufstellen — verwendet.*
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AR T BIOLER, B AR S — ML

und Wogen sind Illusionen, die Konversion zu den
Zehn Geboten macht die Urteilskraft vollstindig.

Wer sagt, dass die Wagenspur des fremden Landes
grundlegend anders ist, eigentlich wurden sie in

demselben Feuerherd gesohmolzen.474

4.62 Huang Mingjin # "5 (aus Wenling i F%, heute Quanzhou)

i B YA AL, DY A L IE R

FLRFRM T, BRI U 5 3.

SR YLIE15 FO, B B

ST R R, WAL FLAY.

Welches Geheimnis haben die seltsamen Dinge
zwischen Himmel und Erde? Vier Richtungen
blicken gemeinsam empor zu der wahren
Schénheit der Sonne.*”

Die fiinf Kontinente werden [auf einer Karte]
zusammengestellt, welche die Bliitezeit der
europiischen Linder widerspiegelt.

Mit einem eisernen Schiff {iberquert [man] das
Meer und verbreitet die wahre Lehre, durch das
Rohr aus Jade schaut [man] in den Himmel und
erkennt den genialen Gedanken.

Die iibertragenden heimatlichen Worte sind alle
von bestem  Geschmack, die schlichte
Zivilisierung von Huangnong manifestiert sich bei

ihnen.

4.63  Jin Jiahui 45 & (yumin & [, Gast der Provinz Fujian)

—HBEER RN, IR

Die subtile Andeutung einer Halle driickt [die

Beziehung zwischen] Himmel und Mensch aus, es

scheint wie [jemand], der mit dem Sternenflof in

" Yezhu 16 %% (schmelzen und gieBen) ist eine Metapher fiir die Erziehung und die Zivilisierung. GDHY, S.

1833, 2053.

45 yi 5. ist eine Lehnschreibung fiir yi # (unterschiedlich).
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Han-China zu Gast ist.*’®

B Ik 3 B 2 < 8, S5 [ g L Beim Aufschlagen eines Buches nédhere [ich mich]
von weitem dem Durcheinander der Sterne, bei
der Analyse der Karte erkenne [ich] schnell das
versunkene Meer und den Berg.

1R AN PR IR IE B, T B ) 3R Zweifelnd erforsche [ich seinen] Schatz, bald
[werde ich mich] entschlieBen, das Herz dem
Himmel zu 6ffnen.

FABIEEERGES, TR IR T . [Sein] Aufenthalt im Siiden wird mit
Freundlichkeit und Herzlichkeit aufgenommen,
[seine] quadratischen Pupillen, griinen Augen,

mehrere tausend Friihlinge.477

4.64 Wang Yun TF#E (aus Jin’an £ %, heute Fuzhou)

a.

HEWEHZ, WokERH. Es gibt einen bewundernswerten westlichen Gelehrten, der
in den Osten nach Qimin®"® gekommen ist.

N S U 5 1) N = [Er] studiert die Himmelslehre und verehrt den einzigen
Herrscher, an fremden Orten hat er drei Jahre verbracht.

BT 2 AR, SRA% KBV, [Er] erldutert Prinzipien, die mysteriose Geheimnisse sind,
verehrt den Konfuzianismus, der das schlichte Dao ist.

i e B, 4 =45 75 48 Ich bin iiber das Leben in der bescheidenen Gasse *”

beschiamt, nun bin [ich] froh, eine schone Umgebung zu

76 ZURCHER (1990:425): “The hall (tang %, as the Jesuits called the church, carefully avoiding such traditional
terms for “temple” as miao F, si 5F or guan i because of their Buddhist and Taoist associations, and choosing
instead a term with Confucian and scholarly overtones) was, in fact a building that in many respects resembled a
temple of purely Chinese type, and many must have been bewildered by the fact that the scholar from the
Buddhist superstitions, would change into a priest performing elaborate rites at the altar.” Xingcha B ist die
allgemeine Bezeichnung fiir Boot. In der Legende ist die Milchstrale dem Meer angeschlossen, das dazwischen
hin und her treibende Boot wird xingcha genannt. GDHY, S. 1743.
1 Fangtong J7l# (quadratische Pupillen) ist ein Hinweis auf Langlebigkeit im Altertum Chinas. HYDC, j. 6, S.
1571.
8 Qimin -E1# bezeichnet hier die Provinz Fujian. Die Bewohner, die im Altertum in den heutigen Provinzen
Zhejiang und Fujian lebten, wurden in sieben Stimme eingeteilt. Deshalb wurde Fujian auch Qimin genannt.
Siehe Zhouli zhushu, j. 33, S. 861.
*" Die abgeleitete Bedeutung von louxiang [#i#% (bescheidene Gassen) ist Armut. Siehe Lunyu zhushu, j. 6, S.
2478; KUBIN 2011:87.
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haben.

X
b.
SR NERECL, I8 P - B

HE SRR, A BN R

a5 B R A L, T RIE R B .

t
S
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2 51 Db R T i, BRI R AN

Gl

noch einmal

[Nach] dem Studium von Himmel und Menschen,
Physik, Mathematik und Technik verkehrt [er] mit
chinesischen [Gelehrten] und bewundert die
chinesischen Sitten.

Die kaiserliche Lobpreisung ist grofziigig, [denn
seine] Loyalitdt und Aufrichtigkeit sind groBartig
wie ein General, der keine Miithen an der Grenze
scheut.

Erst glaubte [ich], dass Jesus ein wahrer Gelehrter
sei, eben erkenne [ich], dass das Dao und die
Lehre zu seinem Verdienst [gehoren].

Die kaiserliche Gnade ist weit wie das Meer,

dessen Tiefe und Weite sind nicht gleich.

4.65 Lin Bochun #K{H% (aus Futang #& /#, heute Fuqing)

PRI T HOE KA, 1790 AR RERIIA A

O IALBUL, A AR RN

Seit dem Abschied vom Priester sind viele Winter
und Friihlinge [voriibergegangen], [ich bin] krank,
[aber ich] kann die Ursache der Krankheit nicht
erkennen.

[Ich] erinnere mich, dass ich friiher [den Jesuiten]
zum Vorbild genommen habe, jetzt mochte ich

einen  alten
0

auBBergewohnlichen = Menschen

sehen.*®

0 7u sishu’ai FA¥LY (jemanden als Vorbild betrachten) sieche das Kapitel Jinxin 7> des Mengzi: ,,Auf fiinf
verschiedene Arten spendet der Edle Belehrung. Auf manche wirkt er befruchtend wie ein Regen, der zur Zeit
fallt, manche vollendet er in ihrem Wesen, manche bildet er aus in ihren Fahigkeiten, manchen beantwortet er
ihre Fragen, und fiir manche ist er ein Vorbild fiir einsame Nachfolge. Diese fiinf Arten sind es, wie der Edle
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T JoE P AR T T, TR TR P 2 AT Der warme Wind erreicht den Siiden, die Stimme
des Pirols [klingt] wunderschon, der rechtzeitige
Regen kommt aus dem Westen, die Farbe des
Grases ist frisch.

UF ARk B A S, D AR il B A Es scheint, als ob Gott sich nihert als Herrscher,
erfreut empfange [ich ihn] und will [sogar]

Untertan genannt werden.

4.66 Chen Hong [% 75 (aus Minzhong ¥, heute Fuzhou)*!

BET R ~BEHEE. Ein Gast kam aus einer weiten Entfernung, fiinf Friihlinge
und Sommer trieb er wie Wolken darin.

b B 2R A 2% I R, [Er war schon dort], wo die Erde endet und die MilchstraBe
in die Tiefe stiirzt.*®

L HOR A et il Ak Sein Land verehrt den Himmel aus tiefstem Herzen, durch

seine Art, sich zu kleiden, bringt [er unserer] Kultur Respekt

entgegen.
PR SERSENE 2] Herr Ai verehrte frith das Dao, iiberall wird er sehr geschiitzt.
B R T Es scheint, als sei der Jieshi-Palast*®® erneut entstanden, seine

grof3e Beredsamkeit versetzt alle in Erstaunen.
FO T 75 44 NG 5 A Tl 6 Herr Li genoss den gleichen Ruhm wie [Herr Ai], warum

waren sie trotz ihrer Gelehrsamkeit so bescheiden?

Belehrung spendet. A2 ABCE To: WKe WAL, HREE, FElE, F50E, ARBEEE.
W, BPZ#W. Siehe Mengzi zhushu, j. 13, S. 2770; die Ubersetzung siche WILHELM 1982b:195.
! Das Gedicht von Chen Hong [# 7% wurde mit dem Titel Zeng Ai Siji taixi ren W3 B KX ZEPH N in die
Sammlung Qiushi pian K Z #i aufgenommen. Hier wurden meimei &%} durch xiahuang 57 (abgelegener Ort)
in der vierten Zeile, fanhai xi zhangqgian . #E5R % durch chengbi guanyu chai F1% & A% (fahren mit dem
durch den Mond gereisten Boot) in der letzten Zeile ersetzt. Siehe LIN 2014:89.

82 Hehan TV ist mehrdeutig, hier wird es mit ,,MilchstraBe® oder ,,Galaxie* {ibersetzt. GDHY, S. 561.

"3 Der Jieshi gong W41 (der Jieshi-Palast) wurde von dem Fiirsten Yan 3 eingerichtet, um den damaligen
beriihmten Philosophen Zou Yan 54T, der aus dem Fiirstentum Qi stammte, zu empfangen. Der Palast lag im
Kreis Jieshi (heute die Stadt Hulu Dao #f& 5 in der Provinz Liaoning % %%). Im Kapitel Mengzi Xunging
liezhuan J: ¥ H W Z{# des Shiji heiBt es: ,,(Zou Yan) kam im Fiirstentum Yan an, Fiirst Zhao Wang hat das
Haus aufgerdumt und empfing ihn vorne. Er hatte veranlasst, die Jiinger in einer Reihe aufzustellen und
daraufhin die Unterweisung von Zou Yan zu empfangen. Er hatte den Jieshi-Palast aufgebaut und war personlich

zu ihm gegangen, um ihn als Meister anzunehmen.* ¢ B3fi7 ) a0, RRLEHEE LR, 55500 T2 BEIMN%3E,
SEfRfaE, BPAERTZ . Siehe Shiji, j. 74, S. 2345, Bd. 7.
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EHUHT 5 A FHAE.

SIS, HH RER.

APLLAE AT 8, 5 KA LS

i sRE AR T H A

4.67 Wu Weixin =4EHT (aus

TR AT A S A D S

ENIESEE YNGR TAR ) L

FUARAYR iR, AT T A

ZERUGR, HEILE.

HEETHS, BMEH A7

HIMT RS, ST AL.

Die unzihligen [von ihm] hinterlassenen Schriften, habe [ich]
gelesen und oft in die Hand genommen.
Nun erfahre [ich] erst, dass im Ausland das Erscheinen von

Sonne, Mond, der Wechsel von Tag und Nacht nicht mit
unserer Zeit iibereinstimmen,

und dass der Berg der Unsterblichen tatsichlich bestiegen,
das gefihrliche Gewisser iiberquert werden konnte.

Zwar liberquerte Zhangqian auch das Meer, er war jedoch ein

. 484
einfacher Mann.

Shaowu A, heute Shaowu)

Am Anfang ist [alles] noch nicht unterschieden, die
gottlichen Prinzipien sind unendlich und schwer zu erkennen.
Im Westen gibt es einen auBergewohnlichen Menschen, [sein]
altertiimliches Aussehen enthélt die Kraft des reinen
Geistes.*”®

[Aus] einer Entfernung von 90 000 /i betritt er unerwartet den
chinesischen Boden.

[Er] erkldrt das Mysterium von Himmel und Menschen,
erldutert das Geheimnis der Schopfung.

Bei der Erforschung des Anfangs kehrt man zum Ursprung
zuriick, [es gibt einen] hochsten Weg, [doch es gibt] keinen
zweiten.

Der tiefgrilndige Sinn stimmt mit dem Konfuzianismus
iberein, hochrangige Beamte sind oft mit thm befreundet.*™

Die verfassten Biicher [erschlieBen] unzidhlige Worte, auf die

% Das Zeichen fan . ist eine Lehnschreibung fiir fan 2 (auf dem Wasser treiben, dahintreiben).

" Maogu 3115 ist die Umschreibung fiir gumao 757 (das altertiimliche Aussehen), ein Ausdruck, mit dem oft
die alten tugendhaften Menschen beschrieben werden.

" Das zanying %4% (Kopfbedeckung und Ornamente) ist ein Symbol fiir hochrangige Beamte. GDHY, S. 1980.
Babi 8% (sich an den Armen fassen, Arm in Arm) ist eine Anspielung auf eine enge Beziehung oder

Freundschaft. GDHY, S. 28.
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polierte Stele ist das Kreuz graviert.

T R, AW EEAN R Die Ertrinkenden sorgen sich um die Fihre und die Briicke,
es gibt keinen bekannten Ort, den sie nicht erreichen.**’

b EAEERA, PR IR G Shangzhang wird ein schrecklicher Winter, dann reiten [wir]
nach Zhaoyang.**®

S IEMCIH TR, i 4 BEJEE. Beim Besteigen der Kanzel iiber eine kalte Steintreppe sind
alle fiir den Schutz des Allméchtigen dankbar.

BRZLHRAL, M HEE. Dort blithen die Rosen, [ich] blicke in die Ferne und erwarte

. 489
einen hohen Gast.

4.68 Huang Liulong 3% /N¥E (aus Guning 7 %, heute Tong‘an)*”

ZJLERRTE R, AU =8 0. Durch 90 000 /i lange Wolken und Berge getrennt
stehen sich Westen und Osten gegeniiber, [selbst
nach] einer drei Jahre langen, einsamen Reise ist

kein Ende der Reise zu erwarten.

JEE & T AE Ak, U DU AR SR N [Er] iiberquert die tausend Spitzen nicht fiir Ruhm

7 Mingqu 4 5 bedeutet ,bekannter Ort“, ,,Sehenswiirdigkeit. HYDC, j. 3, S. 172.
8 Shangzhang %, zhaoyang WAFS, zuo‘e /FHE gehbren zu den Bezeichnungen der Himmelsstimme- und
Erdzweige. Shangzhang ist die Bezeichnung fiir geng B¢, wihrend zhaoyang fiir gui 2% steht, beide gehéren zu
den zehn Himmelsstimmen. Zuo ‘e steht fiir you 7§ und ist einer der zwolf Erdzweige. Die Kombination der
zwoOlf Erdzweige mit den zehn Himmelsstimmen ergibt den 60er-Zyklus des chinesischen Kalenders. Hier
schrieb der Dichter shangzhang zuo‘e I % {E#i zusammen, mit der Bedeutung gengyou F¥ P4, diese
Kombination existiert jedoch nicht im Kalender. Die Kombination der Himmelsstimme zhaoyang und der
Erdzweige zuo ‘e ergibt unter anderem guiyou Z57. Das sechste Jahr der Chongzhen-Periode (1633) wird auch
das guiyou-Jahr genannt. Zu dem vierten Band des KRDC schrieb Li Jiubiao eine kurze Anmerkung, die mit
Chongzhen liunian zhaoyang zuo‘e zhisui changzhiri 2 H )N F WG IHE R Z KK £ H (Tag des
Wintersolstitiums des guiyou Jahres, sechstes Jahr der Chongzhen-Periode) datiert ist. Zu dem chinesischen Text
sieche KDRC, j. 4, S. 24. Die englsiche Ubersetzung siche ZURCHER 2007:384. Er hatte das Wort changzhiri
versehentlich mit ,,on the day of the summer solstice® ibersetzt. Es ist wahrscheinlich, dass der Dichter entweder
die Bezeichnungen miteinander verwechselt oder aus einem unbekannten literarischen Grund so gehandelt hatte.
Die Verwendung der Bezeichnungen der Himmelsstimme und Erdzweige ist nicht selten in der Dichtung.
Beispielsweise hat der Song-zeitliche Dichter Zhou Wenpu J& 3CE sein Gedicht Zheng zinan zhongji shi 1E%-Fg
fh4%5F mit den Vers zhaoyang zuo ‘e dong, chouyun ning shangcang WFG/EIES, REE L# (am Tag des
Wintersolstitiums, die diirsteren Wolken erstarren im hohen Himmel) begonnen. Siehe Jianghu xiaoji, j. 58, S.
17a. Pei %% bedeutet ,,der Zaum, das Zaumzeug, die Kandare bzw. Sattel und Zaumzeug®, zusammen mit zhen
& wird es mit , reiten* {ibersetzt. GDHY, S. 1373.
% Oiaoshou #11 (den Kopf heben und in die Ferne blicken) bezeichnet hier die Erwartung, Hoffnung und das
Gefiihl des Vermissens. GDHY, S. 1235.
9 Das Dorf Guning 7 % war dem Kreis Tong’an [/ % der Prifektur Quanzhou untergeordnet. Siche Tong an
xianzhi, j. 6, S. 42a.
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und Reichtum, [wihrend seiner] Wanderung in
der Welt verehren alle den Meister.

el B O A eI, N & A 2. Oben brach der Himmel auf und [unten] ist die

K

Welt entstanden, [er] enthiillt der irdischen Welt

den Verdienst der Schopfung.
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[Ich muss meinen] Gefihrten ehrlich sagen, dass
[er] diese Tugend hat, [wir sind dem Meister]
dankbar, [weil] es nicht leicht ist, [thn] zu

erreichen.

4.69 Chen Kan [#1F7 (Yingchuan 28)11)*

KZ& E g HHN, 8N i [ K Dagin ist seit der uralten Zeit weit von China

entfernt, nach mehreren Jahren erreicht ein
einsames Boot die Kiiste im Herbst.

A 7S8R D52, O Mt — W LR Wer kann die sechs Klassiker im Herzen behalten

und sie anderen weitergeben, das Herz ist so frei,

[dass es] in den Himmel .elufsteigt.‘w2
BURK R B OCA, S 4 2 AR Asche von jungem Schilfrohr und die Flote aus

Jade stimmen mit der [Vorhersage iiber die]

4

. N . 493 .
Erscheinung der Sterne iiberein,”~ in der Tusche

und der goldene Kanne sammeln sich wertvolle

! Ying 58 ist die Lehnschreibung fiir ying % (genial).
2 7u diesem Vers siehe das Kapitel Waiwu 4N/ des Zhuangzi (Zhuangzi jishi, j. 9, S. 939, Bd. 4), WILHELM
1982a:282. Eine dhnliche Aussage findet sich auch in der Xin-Schule, nach Wang Yangming gibe es aulerhalb
des Herzens keine Dinge (xinwai wuwu {04 EY), das einige Herz sei das Zentrum des Universums. SHIMADA
1979:134-145.
*3 Bei xiahui Fi 7K (Asche aus jungem Schilfrohr) handelt sich um die traditionelle Methode zur Vorhersage der
Jahreszeiten jiahui zhanlii B3 /K /5 71# (Vorhersage mithilfe von Rohrchen und Asche aus jungem Schilfrohr). In
einem verschlossenen Zimmer sind zwolf Holztische, deren Mitte tief und deren Ridnder hoch sind, sie werden
nach bestimmten Richtungen ausgerichtet. Auf sie legt man jeweils ein Rohr, in das die Asche aus dem
Schilfrohr gefiillt wurde. Wenn eine bestimmte Jahreszeit anbricht, fliegt die Asche des jungen Schilfrohrs aus
dem entsprechenden Rohr heraus. Zu dieser Methode siehe das Kapitel Liilizhi shang 13 & & I des Hou Hanshu
(. 101, S. 3016, Bd. 11). Das Rohr wurde als huiguan 7K%& oder 7K¥E (Schilfrohr) bezeichnet. Im Gedicht
verwendete der Dichter yuguan £ (Rohr aus Jade), da das Rohr hiiufig aus Jade hergestellt wurde. HYDC, j. 4,
S.508;].9, S. 491; xingwen £ X bedeutet hier die Erscheinung der Sterne, GDHY, S. 1743.
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T B YIS EA, 2 P R

Krifte.**
[Er] ndhert sich dem Lebensabend, hilt sich streng

an die Keuschheit und das Heiratsverbot, die
Lehre ist erfolgreich, die Schiiler [leben] tiberall

auf dem siidlichen Kontinent.**?

4.70  Ke Erxuan f11fj$Z% (aus Qingzhang &%, heute Zhangzhou)

=
|

FEEVERIR, B B

S A A, AR,

SIHRELLE, 5A5 1.

AR FUITH, R ERE MRE.

MRS WA, A B 1R,

Das erste

Die Glocke der Lehre ldautet aus dem Himmel, das heilige
Boot kam vom Meer.

[Die] Treue ist [rein] wie weille Jade, das weltliche Ungliick
gleicht schwebendem Staub.

[Er] fiihrt die Menschen auf den [richtigen Weg] mit
leidenschaftlichem Herzen und eindringlichen Worten, er
verbreitet die Verdienste des Himmelsherrschers.

h 496

Stetiger  Austausc ist das wahre Prinzip, die

Aufrichtigkeit/der ernste Dienst ist gewiss ohne Zweifel.

Noch einmal

Das zweite
[Man] lernt bei [demjenigen], der den Himmel kennt, wenn

man vorher den Weg gepflegt hat, dann werden alle Folgen
[beriicksichtigt].

[Aus] Erbarmung [fiir die Menschen] bemiiht [er sich] um die

% Mozhi jinhu 831 4:7 (wortl. Tusche und Goldkanne) spielt auf die wertvollen seltsamen Werkzeuge fiir
Kalligraphie und Malerei an, woraus sich das Sprichwort jinhu mozhi 4: %% 2571 entwickelte. Jinhu 4 v
(Goldkanne) ist ein literarischer Ausdruck fiir Kupferkanne. HYDC, j. 11, S. 1168.

* Die abgeleitete Bedeutung von menshi '] (Torwichter) ist ,,Anhénger oder ,,Schiiler. Das Wort yanfu
ﬁsﬁ{? ist ein buddhisischer Begriff fiir Sanskrit: Jambudvipa. Siehe SOOTHILL/HODUS 1975:178, 298, 452;

FXDC, S. 1340.

496 1 4% bedeutet ,fortlaufend*, ,,aufeinanderfolgend®, , kontinuierlich. Tan # ist eine Lehnschreibung fiir tan

#% (absprechen, reden).
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Darlegung [der Wahrheit], so gliicklich [macht es mich],
mich bei ihm [nach der Lehre] zu erkundigen.

A ElE, RIEF—3. In der glanzvollen Zeit sind alle Schriften harmonisch, im
Ursprung stehen Prinzipien in Eintracht.

RN A%, MRV, [Ich finde bei ihm] eine freundliche Aufnahme, die Sitzmatte

497

ist sogar noch nicht warm,” " es ist traurig, dass ich ihn am

Flussstrand verabschiede.

471 Lin Xun # 3] (aus Sanshan = 1lI, heute Fuzhou)

a.

AT IR ACE H W, S A Die einfachen Menschen haben urspriinglich
Hochachtung vor dem Dao, er ziindet allein eine
kostbare Fackel an und erleuchtet die
Dunkelheit.*”®

HREH R T AR B R [ A SR A P Der chinesische Himmelssohn belohnt [ihn] oft,
Adelige und hochrangige Beamte im Siiden sind
alle [bei ihm] in die Lehre gegangen.*”

) A A TR kA, AR YA T [So viele] schone Freunde®® begleiten ihn iiberall

501
[

hin wie die Wolken, er] verbreitet die Lehre,

7 Nuan 12 ist eine Lehnschreibung fiir nuan B% (warm). HYDC, Jj-7,S5.199.

*% Mianhun %5 & trockner Dunst und Dimmerung

9 Jimen J¢FY stammt aus dem Kapitel Xianjin 55 des Lunyu (Lunyu zhushu, j. 11, S. 2498.): ,Konfuzius
sprach: “Von denen, die mir in der Stadt Chencai folgten, waren keine meine Schiiler*. FFl: “fRI T %,
AN M4 In der Folgezeit bezeichnet jimen ,,Schiiler®.

% Shangyou /X bezeichnet, dass man sich mit den Menschen der alten Zeit oder jemandem, der mehr
Fihigkeiten hat, befreundet. Im Kapitel Wanzhang xia ## T im Mengzi heiBt es: ,.Der beste Mann in einer
Nachbarschaft macht sich alle Guten der Nachbarschaft zu Freunden. Der beste Mann in einem Lande macht
sich alle Guten in diesem Lande zu Freunden. Der beste Mann auf Erden macht sich alle Guten auf Erden zu
Freunden. Aber selbst alle Guten auf Erden zu Freunden zu haben, ist ihm noch nicht genug. Er steigt empor in
seinen Gedanken zu den Minnern des Altertums, er rezitiert ihre Lieder, er liest ihre Schriften. Weil} er nicht, ob
solch ein Mann des Altertums wiirdig ist, so beschiftigt er sich mit der Geschichte seiner Zeit. Das heif3it
emporsteigen mit seiner Freundschaft. AR T2 EAARE, XHamiti 2 N SHHGEE, sEHE, ARl
N, A[F? RUGmtlthts, A, Siehe Mengzi zhushu, j. 10, S. 2746; die Ubersetzung siche WILHELM
1982b:156.

' Huanyuehai ¥/ (wortl. das Meer umkreisen, durchqueren) betont, dass sein Freundeskreis sehr grof ist.
Yuncong =4t bedeutet, dass die Anzahl so hoch ist wie die Wolken. Im Gedicht wird es als eine groBe Anzahl

von Anhidngern bezeichnet. Das Wort stammt aus dem Buch der Lieder. Siehe Maoshi zhengyi, j. 5, S. 354.
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[so wie] der rechtzeitige Regen™** die Mitte des

Reiches bedeckt.
B EEG A B, BIRIEAR 5 5m [Ich] bekomme die Krduter, lenke die
Pferdekutsche und ziinde nun Weihrauch an, im

tiefroten Zelt hebe [ich] meinen Rocksaum und

erwarte die Diskussion.””
b
H= Das zweite
1 B A0 I B, L SR E BLSA Europa erlebt °* momentan die Bliitezeit der

Kultivierung, wo die wahre Lehre aller Wesen
sich verbreitet.

T B T A, N RSB Der Herrscher lisst zu, mit dem kostbaren Boot in
der Verwirrung505 zu fahren, die Menschheit wird
nach der langen dunklen Nacht durch das
glidnzende Licht erleuchtet.

VAR 2R A RIS , Weis B o= A I An der Kiiste wird die Lehre eingefiihrt und die

Redebiihne des Meisters geodftnet, Lianluo wird

fortgefiihrt und im Herzen getragen.5 06

N R EAL, TR TANE JE . [Wenn] der Jiingling im Frithlingswind neben
[dem Meister] sitzt, vergisst er sofort den

aufgehduften Schnee drauflen vor der Tiir.

oo

— Das dritte

% In der Nachwelt wird unter huayu {LFf (rechtzeitiger Regen) die unmerkliche und allmihliche Erziehung
verstanden. Siehe Mengzi zhushu, j. 13, S. 2770; WILHELM 1982b:195.
503 Kouyi 84K bezeichnet eine Handlung, bei der man den unteren Teil seines Gewandes hebt, um hohe Giste
respektvoll zu empfangen. Siehe Quli fi#% im Liji: “Let him not tread on the shoes (left outside the door), nor
stride across the mat (in going to take his seat); but let him hold up his dress, and move hastily to his corner (of
the mat). (When seated), he must be careful in answering or assenting.” UFESJgE, UERRERS, fEACGHME, O 1EME
#i. Siehe Liji zhengyi, j. 2, S. 1238; die Ubersetzung sieche LEGGE 1968a:71.
% Shenghua BEAX, ist mehrdeutig, es bezeichnet die kaiserliche Gnade und Kultivierung, eine alte Lobrede fiir
den Kaiser. Es ist ebenfalls als sanctification (zu einem Heiligen werden), als Prozess, durch den ein Gegenstand
oder Mensch in einen Zustand der Weihe oder des Heils versetzt wird, zu verstehen.
% Mifang ¥ 75 wird hier als buddhistischer Ausdruck fiir eine verwirrte Umwelt oder einen Irrweg verwendet.
2% I jan Y bezeichnet Zhou Dunyi FFXFH (1017-1073), dessen hao Lianxi #i% ist. Luo bezeichnet die Stadt
Luoyang %%, die Herkunft der Cheng-Briider, Cheng Hao 25 und Cheng Yi F£EH. Sie waren Vertreter des
Neo-Konfuzianismus. Siehe HYDC, j. 6, S. 178.
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BRI RS, LEIBEEIEE. Mit dem leidenschaftlichen Herzen offnet [er]
freudig tiberall Hallen, 7 pei der Uberquerung

des 90 000 /i weiten Meeres [hat er] das Endlose

erlebt.
REMES AT L, BENSLARH TG T Der Himmelsherrscher nahm eine korperliche
Form an>” und kam hinunter auf die Erde, die

Weisen erschienen aus dem Westen.’”

s+ ke, B =18 T [Er] stieg auf das Kreuz und erbarmte sich der
einfachen Menschen, [seine] Gelehrsamkeit ist so
umfassend, dass [er] an drei legendédre Schriften
und Konfuzius ankniipft.’'

PR RBA R H, P fEAE RS, Von da an wird der Himmel iiber Fujian von der

weisen Sonne erleuchtet, die Jiinger seufzen nicht

mehr auf dem Irrweg.5 H

d.

Ay Das vierte

SoAERE 1R VE AR, KB tHRE L. Der Meister mit den Kriiften des Schwurs kommt
aus dem Westen, die [von ihm mitgebrachten]
himmlischen Worte erstaunen das Reich.’"?

B RUBE SR, N0 H H R B. Phéonix und Einhorn der heiligen Zeit treten in die

7 Kaitang BH % bezieht sich auf eine buddhistische Zeremonie, bei der eine neue Ubersetzung der Manuskripte
anldsslich des jahrlichen Geburtsfests der Heiligen eingereicht wird. Zwei Monate vor der Zeremonie
versammelten sich alle Ubersetzer und an der Bearbeitung Beteiligten. Diese Versammlung wurde kaitang
genannt. FXDC, S. 1068.
% Yingshen [ £t ist ein buddhistischer Begriff fiir die verschiedenen Erscheinungskérper des Buddha, um die
Menschen zu retten. FXDC, S. 1374; HYDC, j. 7, S. 752; SOOTHILL/HODOUS 1975:458. Siehe auch GRIMBERG
(2014:286): ,,yingshen Jf£ & [Niramanakaya, fafur =rm,] i.e. ein weiterer der drei Kérper des Buddhas. Neben
dem Korper der Freuden [sambhogakaya; [1010J[1[1 [1[1[],] und dem Korper der Wahrheit (s.o.) ist der
Emanationskorper des Buddha der dritte Teil der Buddhanatur, der alles umfassenden und alles verbindenden
Urnatur.“
% Die Bedeutung von [iji 4% ist die Einrichtung der duBerst hohen Regeln und Ordnungen, die abgeleitete
Bedeutung ist auch ,,auf den Kaiserthron steigen, an der Spitze der Herrschaft stehen.” HYDC, j. 8, S. 377.
>10 Suwang & F bezeichnet urspriinglich denjenigen, der die Tugend und das Talent, Kaiser zu werden, besa8,
der aber den Kaiserthron nicht bestieg, in der Han-Zeit wurde Konfuzius auch als Suwang bezeichnet. GDHY, S.
1494.
SN Huiri EH (wortl. die weise Sonne, der weise Strahl) ist ein buddhistischer Ausdruck fiir die Weisheit von
Buddha, die alle Wesen beleuchten kann. Siehe SOOTHILL/HODOUS 1975:433.
> Yuanli ¥8 /7 ist ein buddhistischer Begriff fiir die Kraft des Schwurs und die Krifte von Tugend und
Verdienst. FXDC, S. 1435.
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Gegenwart, 313 die Herzen der Menschen, die
Sonne und der Mond gehen auf in dieser Zeit.

PR R T, B [ e E i [Er hat das Konnen], mit umgekehrter
Armillarsphdire und Globus den Himmel
einzuteilen [und] mit der Weltkarte das Meer zu
berechnen.’"*

BKE A ERETH, n] REIEAL AT 005 Die einfachen Menschen sollten mit dem
Weihwasser besprengt werden, [dadurch] kann der

mutige Kimpfer die innere Ruhe’"” erlangen.

313 Shengshi % it (heilige Dynastie/aufbliihende Zeit) ist das Synonym fiir shengdai % X . In der
Feudalgesellschaft benannte sich die zeitgenossische Dynastie jeweils als shengdai. GDHY, S. 1398.

314 Fentian 5y K (wortl. den Himmel nach bestimmten Regeln einteilen) bezieht sich hier auf die astronomischen
Erkenntnisse. Shou F (wortl. Hand) zielt auf die Leistung ab.

Y Guanding #ETE (etwas mit dem Weihwasser besprengen, Sanskrit: abhisecana) bezeichnet urspriinglich die
alte Zeremonie der Kaiserinthronisierung im antiken Indien. Spiter wurde es zu einer religiosen Zeremonie.
Siehe FXDC, S. 1472; SOOTHILL/HODOUS (1975:483-484): “[...] in China it is administered as a Buddhist rite
chiefly to high personages, and for ordination purposes. Amongst the esoterics it is a rite especially administered
to their disciples; and they have several categories of baptism, e.g. that of ordinary disciples, of teacher, or
preacher, of leader, of office-bearer; also for special causes such as relief from calamity, preparation for the next
life, etc.” Xinzhai '*>7% bedeutet, dass man schlechte Gedanken beseitigt, um in innerer Ruhe zu bleiben. GDHY,
S. 1738. Siehe das Kapitel Renjianshi A [ttt des Zhuangzi: ,,Yanhui sprach: »Darf ich fragen, was das Fasten
des Herzens ist?« Kung Dsi sprach: »Dein Ziel sei Einheit! Du horst nicht mit den Ohren, sondern horst mit dem
Verstand; du horst nicht mit dem Verstand, sondern horst mit der Seele. Das duflere Horen darf nicht weiter
eindringen als bis zum Ohr; der Verstand darf kein Sonderdasein fithren wollen, so wird die Seele leer und
vermag die Welt in sich aufzunehmen. Und der SINN ist’s, der diese Leere fiillt. Dieses Leeresein ist Fasten des
Herzens.«* Siehe Zhuangzi jishi, j. 2, S. 147, Bd. 1; die Ubersetzung zitiert von WILHELM 1982a:62.
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5. Die jesuitische Mission im Spiegel der Gedichtsammlung

Dieses Kapitel beschiftigt sich mit den Fragen, wie sich die Chinamission in den Gedichten
widerspiegelt und welche Inhalte sich darin finden. Die chinesische Dichtung wird durch die
Verbindung von ging # (Gefiihl) und jing 5% (Szenerie) bestimmt. Zu Gefiihl gehoren alle
Gedanken, Erinnerungen, Fantasien, Empfindung, die die Geisteswelt der Dichter
widerspiegeln und den tiefen Sinn des Gedichtes erklidren konnten. Die Szenerie bezeichnet
alle in den Gedichten dargestellten Objekte, z. B. Menschen, Dinge, Ereignisse und Taten. Sie
ist die Vorstellung von Wirklichkeit im Leben, die durch die literarische Bearbeitung erzeugt
wurde.

Ausnahmslos ist diese Verbindung in den den Jesuiten gewidmeten Gedichten zu
entnehmen. Die Entsprechung der Szenerie in der Wirklichkeit herauszufinden, ist fiir diese
historische Studie von hoher Bedeutung. In diesem Kapitel werden einige besondere
Szenerien aus den Gedichten ausgewihlt, um darzustellen, was hinsichtlich der Begegnung
zwischen den Jesuiten und China im 17. Jahrhundert zwischen den Zeilen
,versteckt® ausgedriickt wird. Aus dem Vergleich der Szenerie und der Wirklichkeit ergibt
sich entweder Ubereinstimmung oder Nichtiibereinstimmung. Die beiden Resultate beziehen

sich jeweils darauf, wie die Dichter die Wirklichkeit wahrgenommen haben.

5.1 Historische Ereignisse und das Bild der Jesuiten

5.1.1 Die nestorianische Stele

In der Gedichtsammlung kommt die Beschreibung der nestorianischen Stele mehrmals vor.
Der Konvertit, Xie Maoming (45) hatte geschrieben: ,,Auf der Stele ist das Kreuz eingraviert,
das Kreuz erscheint wieder nach hundertjdhriger Verborgenheit.” Ebenfalls hatte Su Fuying
(52) die Relikte auf die Tang-Ara datiert. Damals waren die Menschen davon iiberzeugt, dass
diese Stele genauso wie die Xi’an Stele der Ara der Tang-Dynastie zugeschrieben werden
konnte. Dies hing eng mit der Geschichte des Christentums in China und dem wichtigen
Ereignis aus der damaligen Zeit, der Aufdeckung der nestorianischen Stele in Xi’an,
zusammen.

Im Jahr 635 erreichte der nestorianische Monch Aloben (Alopun, Olopan-Abraban)
Chang’an. Nachdem dessen Lehre im Jahr 638 von der Tang-Herrschaft Anerkennung fand,

verbreitete sie sich unter dem chinesischen Namen Jingjiao 5= #{ schnell in China und erlebte
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eine 150 Jahre lange Bliite.”'® Wegen der religidsen Verfolgung im Jahr 845 ging der
Nestorianismus unter, die Kirchen wurden zerstort und die Monche zur Riickkehr ins sdkulare
Leben gezwungen. Nachdem eine Vielzahl nestorianischer Monche in der Rebellion von 878
unter der Fithrung Huang Chaos getotet wurde, geriet die Jing-Lehre in Vergessenheit.”'” Bis
zum Anfang des 14. Jahrhunderts erschien der Nestorianismus wieder unter der Herrschaft der
Mongolen und entwickelte sich zu einer verhiltnismiBig groBen Religion in China.”'®
Allerdings verlor der Nestorianismus wegen des Konflikts mit dem Islam und des politischen
Drucks der Herrschaft allmihlich an Bedeutung und verschwand schlieBlich ginzlich.’"

Im Zeitraum von 1623 bis 1625 wurde eine nestorianische Stele zufillig in der Préafektur
Xi’an in der Provinz Shaanxi entdeckt. Auf dieser aus dem Jahr 781 stammenden Stele mit
dem Titel Dagin jingjiao liuxing zhongguo bei KN7Zg 5 AT H B % (Die Stele von der
Verbreitung der Jing-Religion der GroBen Qin im Reich der Mitte) befanden sich drei
Symbole, ein Kreuz, Lotosblumen und Wolken, die jeweils ganz unterschiedliche Religionen
vertraten, und eine Inschrift in chinesischer und syrischer Sprache. Sie gibt Auskiinfte iiber
die Geschichte des Nestorianismus von 635 bis 781 in der Tang-Dynastie, die Doktrinen der
Jing-Lehre, die Lobpreisung und die Namen der nestorianischen Ménche.”*

Diese Entdeckung war nicht nur ein bedeutendes Ereignis fiir die Jesuiten und
Konvertiten, sondern auch eine Wiederholung der Geschichte zwischen China und dem

521

Westen.”” Kurz nach der Entdeckung wurde die Inschrift schnell ins Lateinische, Spanische

522 Nach einem Steinabrieb der nestorianischen Stele schrieb Li

523

und Italienische iibersetzt.
Zhizao 1625 das Du jingjiaobei hou shu. Im Jahr 1644 erschien das chinesische
kommentierte Werk Jingjiao liuxing zhongguo bei zhengquan = i A7 1 B 1% 1E 52
(Aufrichtige Erlduterung iiber die nestorianische Stele in China) von Emmanuel Diaz in
Hangzhou. Die Entdeckung wurde von den Jesuiten verwendet, um den Menschen zur

Konversion zu raten.

>1% Der Nestorianismus ist eine orientalische Richtung des Christentums. Zu dem historischen Hintergrund der
Entstehung des Nestorianismus siehe L1 2002:33-47. Zu der Geschichte des Wortes jing 5% in Bezug zum
Nestorianismus siehe LL12002:130; STANDAERT 2001:1-3.
> ZHU 1993:208.
1% 7HU 1993:94, 176, 205. Die Mongolen der Yuan-Zeit nannten die Christen Yeli kewen WAL T, der Name
wurde spiter fiir den Nestorianismus verwendet. Siehe JIANG 1982:86-87.
> ZHU 1993:215-221.
> Jingjiao liuxing zhongguo bei zhengquan, S. 653-750.
> CRIVELLER 1997:151.
%22 STANDAERT 2001:13.
33 Jingjiao liuxing zhongguo bei zhengquan, S. 653-750; HAN/WU 2006:11-13.
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Besonders auffallend sind die anderen Entdeckungen in Fujian in dieser Zeitspanne. Ein
steinernes Kreuz wurde bereits 1619 auf dem Xishan-Berg im Siiden der Stadt Quanzhou
(Quanjun nanyi Xishan SEHFE & 74 111), die als das Zentrum des Nestorianismus der Yuan-

Dynastie angesehen wurde, 224 aufgefunden. Im Wurong chudi shizijiabei xu’® berichtete

Zhang Geng ausfiihrlich tiber den Verlauf der Entdeckung des Kreuzes:

Im 47. Jahr der Wanli-Periode [1619] wurde ein steinernes Kreuz auf dem Wurong-Berg von
Herrn Zheng Hairu entdeckt. Dessen Ara des mythischen Relikts war nie zu identifizieren. Im
dritten Jahr der Tianqi-Periode [1623] wurde die Stele mit der Jing-Lehre in Guanzhong [Xi‘an]
entdeckt, auf deren oberen Teil sich ein graviertes Kreuz findet. Die Gravierung der beiden
Stelen ist identisch. Nur hatte die Stele aus Xi‘an Schrift und Zeichen, daher erkennt man, dass
die Stele in der Tang-Dynastie entstand. Die Inschrift der Stele entsprach den Darstellungen der
gegenwirtigen Meister zur Lehre, Gottesgeburt, der Uberlieferung des Kreuzes usw. [...] Im
zweiten Jahr der Chongzhen-Periode [1629] war ich in meinem Ruhestand in der Stadt Wenling.
In einer Besprechung mit allen Mitbriidern iiber die Griindung der Kirche in Chongfu gudi
[Wenling-Kreis] unterwies der Meister Ai [Aleni] uns [Zhang Geng, Zheng Hairu und Zheng
Dongli] in der Herleitung und den Sinn des Kreuzes. Wir erwihnten die Stele aus Wurong. Ich
begleitete den Meister bei der Besichtigung der Stele.’*

Dieses Kreuz wurde von Aleni als christliches Relikt identifiziert. Nach der Verzeichnung
von Konvertiten hatte Aleni im Jahr 1635 ein anderes Kreuz in Quanzhou besichtigt.527 In
diesem Zeitraum wurden weitere steinerne Kreuze gefunden. Eines wurde in dem verlassenen
Tang-zeitlichen Tempel Shuilusi 7K =F entdeckt und von dem GroBvater des Justizministers,
Su Shishui #f£77K, aufbewahrt. Das dritte befand sich an einem Feldrand in der Nihe des
Tang-zeitlichen Tempels Dongchansi % f#3¥ der ostlichen Vorstadt von Quanzhou. Sie
wurden im Jahr 1638 von den Konvertiten in Kirchen gelagert. Von den Kreuzen stellte der
Konvertit Zhang Geng einen Abrieb her und fiigte ihn hinter dem Werk Jingjiao liuxing
zhongguo bei zhengquan als Anhang bei.”*®

Ferner wurden viele Termini und Zitate aus der Inschrift der nestorianischen Stele von

den Dichtern iibernommen. Beispielsweise befindet sich das Zitat iiber die drei Wunder der

* ZHU 1993:183.
>» Wurong #4% war der Tang-zeitliche Ortsname des Ming-zeitlichen Bezirks Nan’an i %. Dieser Bezirk
wurde in der Tang-Dynastie zur Préfektur erhoben. Minguo Nan’an xianzhi, j. 1, S. 13.
O HAN/WU 2006:17-18: BJE UL, HAZITF4, RN P22 AR B, EHMRMY. R
FC=AE, B, RS SR, JLARES T e AR, 2R, MR, HCHT,
FOMER 7, BATURRELA R AR EE, E R, REREEST. [LSEETE, BERK, RS
SRR, BRIF G SR AN B R T e, KRG ZIM AR, Ty T ICATER, I EAEEEE, MRl
s
>*T Lixiu yijian, S. 203-204.
3 Jingjiao liuxing zhongguo bei zhengquan, S. 751-754. Zu den drei Kreuzen bietet auch SAEKI (1951:436-439)
eine englische Erkldrung.
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Gottesgeburt der Inschrift’® auch in den Gedichten von Lin Jun (25) und Ke Xianshi (16),5 30
wie z. B. die Zeile im Gedicht des Ke Xianshi, gishi gin lizan, shizi yan chixun -CFFE1#8 %,
+ 8 FF, die an die Zeile von der nestorianischen Stele ,,gishi lizan, dapi cunwang® tIRf

1878, KIEAF1. (Sieben Mal am Tag treffen sie sich anlisslich des Gottesdiensts, ernsthaft
iiben sie Gebete fiir die Lebenden und Toten aus) erinnert.”!

Es ist offensichtlich, dass die Verwendungen von gishi, lizan, sogar fenshen =
(geteilter Korper) aus dem Buddhismus stammten. 332 Als der Nestorianismus iiber die
Seidenstrale nach China gekommen war, hatte der Buddhismus dort bereits Full gefasst und

533 - .
Die Nestorianer

wurde zusammen mit dem Daoismus zu den zwei Hauptreligionen gezéhlt.
mussten eine Strategie der Akkommodation anwenden, um ihre Lehre weit zu verbreiten. Sie
hatten sowohl chinesische Klassiker, als auch daoistische sowie buddhistische Werke studiert,
um eine entsprechende chinesische Ubersetzung fiir den christlichen Gott, Jesus und den
Heiligen Geist zu finden. In diesem Fall wurde ,,christlicher Gott* sogar mit fo ffi (Buddha)
iibersetzt.”*

Aus den Verwendungen der religiosen Begriffe in den Gedichten ergibt sich die Frage,

ob die Dichter und die Jesuiten damals die Differenzen zwischen dem Nestorianismus und

> Siehe Jingjiao liuxing zhongguo bei zhengquan, S. 697: ,Shentian xuanging, shinii dansheng yu daqin,
Jjingxiu gaoxiang, Bosi guanyao yi lai gong* MR E B, B T KZ, Sla &+, W#HiE LR E (Angels
proclaimed the Glad Tidings. A virgin gave birth to the Holy One in Ta Ch’in. A bright Star announced the
blessed event. Persians saw the splendor and came forth with their tribute). Die englische Ubersetzung siehe
SAEKI 1951:55. Diese Wunder hatte der Jesuit Emmanuel Diaz folgendermalien erklirt: der Engel verkiindigte
die Geburt Jesu; die Jungfrau gebar Jesus in Daqin; der Stern Jingsu verhief3 der Menschheit Gliick, die Perser
sahen diesen Sternschein und brachten deswegen Tribute, um Jesus zu huldigen.
530 7u Ke Xianshi siche Xihai Ai xiansheng xingliie, S. 246. Siehe die FuBnote 10 bei DUDINK (1997:131): “Ke
Xianshi got an honorary office during the early Qing, because of the merits of his son Ke Shifang (see notes 3
and 154). Like Ke Chang, Ke Shifang was a grandson of Ke Ben (jinshi 1550); Putian xianzhi 14. 34b, 20. 26a-
27a, 22. 22a. Ke Ben was a son of Ke Weixiong (jinshi 1517, MRZ 356), elder brother of the historian Ke Weiji
(jinshi 1523; DMB, pp. 721-722).”
>3l SAEKI 1951:56.
332 Der Begriff beschreibt, dass auch bei den buddhistischen Monchen sechsmal pro Tag, ndmlich, am Morgen,
am Mittag, zum Sonnenuntergang, zur Frithnacht, Mitternacht und spiiten Nacht, gebetet wurde. Qishi LI (die
sieben bestimmten Stunden) sind die Morgendimmerung, der Sonnenaufgang, die Zeit von 7-9 Uhr, die Zeit von
11-13 Uhr, die Stunde um 14 Uhr, die Stunde um 16 Uhr und die Zeit von 21-23 Uhr. Siehe FXDC, S. 58; ZHU
1993:169; XU (2004:140-141): ,,Der Buddhismus verwendet eine dhnliche Terminologie, wie beispielsweise
libai 83 und lijing #8%L, die vor der Tang-Zeit schon geldufig sind. Im buddhistischen Kanon Dacheng
gixinlun heiBt es: ,Verehren und Lobpreisen der drei Kostbarkeiten (ndmlich Buddha, Dharma und
Monchsgemeide)* und ,,Tag und Nacht alle Buddhas sechs Mal verehren und lobpreisen.* Lizan #57% bedeutet
,wverehren“ und ,lobpreisen. FXDC, S. 1410. Zu fenshen 43 & sieche SOOTHILL/HODOUS (1975:140):
“Parturition; in Buddhism it means a Buddha’s power to reproduce himself ad infinitum and anywhere.” Es ist
problematisch, einen Begriff eindeutig dem Buddhismus oder dem Daoismus zuzuordnen, da er sich hiufig in
verschiedenen Lehren findet.
> GAN 1997:20.
3% L12002:141-142; YANG 1992:48-55; SAEKI 1928:112.
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dem Katholizismus erkennen konnten.’*” Die nestorianische Stele enthilt viele buddhistische
Begriffe, deren Verwendung selbstverstindlich nicht Riccis Strategie entsprach. Die Jesuiten
bemiihten sich deshalb um die Aufkldarung der Grenze zum Daoismus und Buddhismus, um

mogliche Missverstindnisse zu vermeiden:

Die als seng bezeichneten Nestorianer kleideten sich wie damalige Gelehrte, sie hatten das
Scheitelhaar geschnitten und noch den Haarkranz behalten. Wie die Inschrift erwéhnt, wurden
diejenigen, die sich von der irdischen Welt zuriickgezogen und den Weg gepflegt hatten, im
Allgemeinen seng genannt. seng war die damalige allgemeine Benennung fiir solche Menschen,
wie der Wohnort heutzutage tang genannt wird. Wir [Jesuiten] werden von Gelehrten mit der
Benennung shi und ru in der Gegenwart wertgeschitzt, weil man [uns] damit von einfachen
Menschen unterscheidet. Wenn die Inschrift in westlichen Sprachen geschrieben worden wire,
hitte sie niemand verstanden. Wir betrachten diesen Inhalt der Inschrift: der wahre Herrscher
ohne Anfang; die Dreifaltigkeit; die Schopfung der Menschen und Dinge; die Ursache der
Erbsiinde; das Gute des geteilten Korpers; die Wunder: die Jungfrau gebar den Heiligen, die
Verheilung des Sterns Jing, die Huldigung der Perser, die Belehrung der neuen Lehre ohne
Worte; das Leben 6ffnen und den Tod 16sen, die Lobpreisung zu sieben bestimmten Zeiten eines
Tages, Darbringen der Opferung alle sieben Tage; das Scheitelhaar rasieren und einen Bart
wachsen lassen, das Symbol der Reinigung der weilen Gewinder, sein Mittel ist das Baden mit
Wasser und Wind, das Symbol der Kreuzigung, als Mensch in die Welt kommen, am Mittag zur
Wahrhaftigkeit emporsteigen. Diese ganzen Bezeichnungen gibt es im Buddhismus nicht.”*

Die Jesuiten versuchten, einen Zusammenhang der Geschichte des Nestorianismus mit dem
Katholizismus herzustellen und die Differenz zur Orthodoxie und Hiresie zu verwischen.

Ebenso schrieb der chinesische Konvertit Li Zhizao Folgendes:

In der Tang-Zeit wurden nestorianische Tempel einem kaiserlichen Erlass zufolge in allen
Prifekturen im Reich errichtet. [Der Nestorianismus] stand gleichberechtigt mit dem
Konfuzianismus, Buddhismus und Daoismus nebeneinander unter dem Himmel. [...] Warum
nannten sie sich nach einem buddhistischen Namen? Weil alle Minner sich nach der Sitte ihres
Heimatlandes scheren mussten. Chinesen nannten sie jedoch engstirnig Buddhisten. Sie waren
damals nicht in der Lage, dieses Missverstindnis aufzukldren. Nachdem Herr Ricci in Guangzhou
angekommen war, hatte auch er sich jahrelang wie ein Monch gekleidet. Spiter traf er sich mit Qu
Taisu, der dann erkannte, dass er kein buddhistischer Monch war. Darauthin trug er erneut Bart
und Haupthaar und kleidete sich wie ein chinesischer Gelehrter.”’

Unterschiede zwischen dem Katholizismus und Nestorianismus konnten von Dichtern nicht

identifiziert werden. Sie hielten Matteo Ricci fiir den Nachfolger des Nestorianers Jingjing 5t

3% DUDINK  1995:305; WU 1957:27; ZHU 1993:20. Zu dem Unterschied zwischen Nestorianismus und
Katholizsmus siehe SAEKI 1928:112-115; ZHU 1993:134-136; ZHANG 1930:116-120, Bd. 4.
36 Jingjiao liuxing zhongguo bei zhengquan, S. 656-657: Ht &M% . w2 +. HITHESS . Wb EEsE, 0%
HEEEIRIEIE . RN EEEI . MER AT A ZH . M UEZ T, M, RE 4. MEH
T BEMff. BRLEHEE, MU W A R, HFEMER s, LoREE, =0
S A6 MBANELRE, =82 &, SWHEZR, FEEFE. BRE. K55
. BHAEWIE. CRAERE. EH 8. MITHAS. AR0RE. Rk, BnkEH2. RAHMK. 5457
EEE, PR, BRI, Die englische Ubersetzung siehe SAEKI 1951:55-56; XU 2004:96.
> Du jingjiaobei hou shu, S. 82, 84-85: K75 MRt/ 4 B = 7p, SHE 2 2, BB, B, X =% St
T [L]RUME 4 RIgIEEEG, BrEs, EAMmBAN, BEEERARSEH. SHKRYA
TLEW, TMEBEERD 2B E KRR, TPy, MR EZME.
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7 und den Nestorianismus fiir einen anderen Namen des Christentums.’”® Die Entdeckung
der Stele am Anfang des 17. Jahrhunderts wurde als Nachweis fiir die historische Kontinuitit
und Legalitit der Verbreitung in der Ming-Zeit betrachtet. Sie war sowohl ein bedeutendes
Motiv fiir die Konversion Fujians, als auch ein Reiz fiir chinesische Gelehrte, das

Wiederbeleben der eigenen weiseren Urzeit zu erreichen.

5.1.2 Die Strapazen der Reise

Trotzdem die Beschreibung iiber eine lange gefihrliche Reise der Jesuiten den Grofteil in den
Gedichten einnimmt, war die Frage, wie lange und wie weit die Jesuiten auf dem Meer genau
gereist waren, nicht von entscheidender Bedeutung. Die Darstellungen dariiber sind
unterschiedlich. Insgesamt 21 Dichter erwédhnten in ihren Gedichten die Linge der Strecke,
vier Dichter mit 80 000 /i und 17 beschrieben sie mit 90 000 /i.>*’

Die Schilderung der Reise der Jesuiten und ihr Mut dazu wurde in vielen Anspielungen
verwendet. Das hiufigste Beispiel ist der beriihmte Gesandte Zhang Qian 5% (164-114 v.
Chr.), der als kaiserlicher Emissidr wihrend der Regierungszeit des Hanwu Kaisers eine weite
Reise nach Zentralasien unternommen hatte. Er iiberbrachte dem Kaiserhof wichtige
Informationen iiber diese Gegenden, was den Aufbau der Kontakte zwischen dem Kaiserreich
und Zentralasien erméglichte. Thm wurde spiter der Ehrentitel mit Bowang hou 18 22 {% (Fiirst
Bowang) verlichen.”*” Wegen seiner groBartigen Expedition wurde er sogar als mythologische
Figur in einer Legende dargestellt, die besagt, dass er einst den Himmelspalast erreicht
habe.>*' In den Gedichten von Li Shidong (40), Chi Xianfang (56), Xu Risheng (59) und
Chen Hong (66) findet sich die Geschichte iiber Zhang Qian, um sie mit der Reise der
Jesuiten zu vergleichen. Chi Xianfang ist der Ansicht, dass der Verdienst der Jesuiten noch
groBBer als der Zhang Qians sei. Auch Lin Shuxue (19) und Li Wenchong (28b) erwihnten

jeweils diese legendére Erzédhlung in ihren Gedichten.

>3 Siehe das Gedicht von Lin Jun (25) und Xue Ruiguang (31a). Jingjing 5% ist der chinesische Name des
Verfassers der Inschrift, sein syrischer Taufname ist Adam. Siehe ZHU 1993:223; XU 2004:116.
¥ ye Xianggao (1), Lin Shaozu (38), Li Shidong (40), Fang Shanglai (43) beschrieben die Reise als 80 000 /i
lang, die folgenden 17 Dichter als 90 000 /i: He Qiaoyuan (3), Zeng Chuging (6), Xu Bo (17), Dong Banglin
(22), Lin Jun (25), Chen Hongyi (26), Li Wenchong (28), Zhu Zhiyuan (36), Lin Zongyi (39), Pang Shikong (44),
Xue Yiwei (46), Weng Jisheng (50), Jia Yunyuan (54), Guo Chang (60), Wu Weixin (67), Huang Liulong (68),
Lin Xun (71c¢).
340 Shiji, j. 111, S. 2929, Bd. 9.
! Taiping yulan, j. 51, S. 250, Bd. 1.
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Auf die Frage, wie viele Jahre die Jesuiten wéhrend ihrer Reise auf dem Meer
verbrachten, schrieben Chen Xuanzao (12), Chen Hongyi (26), Xue Ruiguang (31b), Xue Xin
(35), Jia Yunyuan (54), Huang Liulong (68) von einer Dauer von drei Jahren. Zhu Zhiyuan
(36) verwendete jedoch liangsan nian P =4 (zwei, drei Jahre). Auffallend ist Chen Hongs

(66) Meinung, dass die Reise fiinf Jahre lang dauerte, und er schrieb, dass die Jesuiten bis ans
Ende der Welt gereist wiren. Es ist nicht selten, in der Dichtung iibertriebene Worte zu
verwenden. Je ausfiihrlicher, ldnger und lebensgefihrlicher die Reise ist, desto groler sind die
Leidenschaft und der Mut der Jesuiten.

Es wird darauf hingewiesen, dass die Beschreibung iiber die Linge und die Dauer der
Reise nicht der Wirklichkeit entsprach. Auf dem Seeweg starb man oft wegen Schiffbruch,
Piraten, Krankheiten und Hunger, und die Reise dauerte sehr lange. Obwohl man deshalb auf
einem anderen sicheren Landweg versuchte, die Kontinente Europa-Asien zu durchqueren,
misslang das mehr als zwanzig Male in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts.”** Das Meer
war damals der Hauptverkehrsweg der Jesuiten nach Asien. Eigentlich dauerte die Reise von
Lissabon bis Macao ein Jahr und sieben oder acht Monate. Sieben Jahre nach dem Eintritt in
den Jesuitenorden bestieg Aleni am 23. Mérz 1609 in Lissabon das Schiff nach Indien und
erreichte Ende 1610 Macao.™*

Die wiederholte iibertriebene Betonung der langen Reise war eine Art der Lobpreisung
ihrer Entschlossenheit und Aufopferung, da die Dichter die Durchquerung des Meeres fiir ein
Wunder hielten. Die Jesuiten verliefen ihre Heimat und Familie, dies war fiir die Chinesen

544

undenkbar.”" In der chinesischen Biographie Alenis befindet sich eine Beschreibung iiber das

Verlassen seiner Mutter und seiner Reise auf dem Meer:

Der Meister war korperlich geschwicht und krédnklich. Seine Umgebung war gegen seine
Seefahrten. Aber der Meister war entschlossen, nach Osten zu gehen. Er hatte Abschied von
seiner Mutter genommen. Seine Mutter sagte, dass er seine Sicherheit nicht beriicksichtigen
konne, um die Lehre des Christentums zu verbreiten, sie habe keine Erwartung an ihn, er solle
sich um ihr Alter keine Sorge machen. Darauthin verlieB der Meister sein Zuhause. Gleich
nachdem er die Reise angetreten hatte, kamen heftige Sturmwinde und hohe Wellen auf.
Ubelkeit und Schwindel quilten ihn drei Tage lang. Jemand hatte ihm empfohlen,
zuriickzukehren. Aber der Meister war nicht entmutigt und hatte nie seine Mission aufgegeben,
sondern Gott um Hilfe gebeten. Dann erholte er sich. Nach einer dreijahrigen und 90 000 /i
langen Sligaise auf dem Meer erreichte er Macau in Guangdong im Yiyou-Jahr der Wanli-Periode
[1609].

2 STANDAERT 2001:355.

> CoLPO 1997:82.

> Siehe Dong Banglin (22) und Chen Hongyi (26).

> Xihai Ai xiansheng xingliie, S. 247: Se/EBESI I 20T, VLG22, BB, LAERRHT. NGHE

B, BEEL "MCREAMESEAT, /RTEGZHE, HEXMR, TITR, BUZBAR/ER. "RAEET. 0165
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Dann kam die damit verbundene Frage auf, weswegen die Jesuiten dieses Risiko trugen, so
lange zu reisen und China zu betreten. Als Ricci China erreichte, fragten die Chinesen ihn oft,
warum er eine Seereise von drei Jahren unter Todesgefahren auf sich nahm, nur um Tribut
beim Kaiserhof einzureichen? Sein wahrer Wunsch, dass sich die christliche Lehre in China
verbreite, verbarg sich damals hinter den zahlreichen wissenschaftlichen Werken. Im
Gegensatz zu dem damaligen bekannten Denker Li Zhi, der nach mehrmaligen Treffen mit
Ricci seine Absicht noch nicht kannte, war das Motiv der Jesuiten, die christliche Lehre zu
verbreiten, in den Gelehrtenkreisen Fujians kein Geheimnis mehr.”*® Die Konvertiten Dong
Banglin (22) und Pan Shikong (44) hatten sogar den Verdienst der Jesuiten der Gnade Gottes
zugeschrieben.

Am Ende des Xixue fan, das Aleni vor der Fujianmission verfasst hatte, duferte er, dass
es sein Wunsch war, alle im Xixue fan dargestellten Lehrgiinge ins Chinesische zu iibertragen,

um den chinesisch-europdischen Kulturaustausch zu verwirklichen.

Ich kam aus einer Entfernung von 90 000 /i und beabsichtigte, weitere Informationen, [die im
Xixue fan kurz erwihnt wurden] in Zusammenarbeit mit Gefihrten ins Chinesische zu iibersetzen.
Wenn ich noch zehn Jahre hitte, dann konnte ich diese Arbeit abschlieBen. [...] Allmihlich
wiirden die Lehren der Weisen, die jeweils aus dem Ostlichen Meer und dem westlichen Meer
stammten, in Einklang gebracht. Die wahren Weisen werden die Welt fiir immer beleuchten. Mit
diesem ehrlichen Wunsch nahm ich die gefdhrliche Reise auf mich. Aber ich wei3 nicht, ob
meine Bemiihungen Friichte tragen werden.>’

Die Ubersetzungstitigkeit wissenschaftlicher Werke war kein einzelnes Ziel Alenis und
konnte zu der Propaganda des Jesuitenordens gezihlt werden. Sein Mut zur gefidhrlichen

Meeresreise sowie seine Aufopferung fiir die Mission galten als Vorbild unter den Literaten.

5.1.3 Freundschaft

Als Untergattung der klassischen chinesischen Dichtung galt das Abschiedsgedicht als ein
Beleg der Freundschaft und auch als ein vorbildlicher Ausdruck der Gefiihle und des Geistes
eines Dichters. Mit dem typischen Bild eines Abschiedsgedichts yangliu ditou #MI$5&5H und
chisu J\2 sowie yuyan /e beschrieb Lin Shifang (37b) nicht nur die Szenerie iiber einen

Abschied von den Jesuiten, sondern sprach sich auch iiber seine Hoffnung auf zukiinftige

F, B RV, BREE =H, s, AR, MR . AmEE, FUE=FE, BREL
EHE, REZFLE, BER RN,
>4 Siehe He Qiaoyuan (3), Zeng Chuging (6), Xu Bo (17), Wu Weixin (67).
7 Xixue fan, S. 59: Jik NJUE Bz, FEAS ARTE B A SR LLEE S . SR IEE 2 T, B RIREERE
[...] BOOE MG VEIG R EE 2 52, —RAE, MCEEIMET, T K, PRUBSRIECE, mRAa
FTHRE
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Treffen und Briefverkehr aus. Weitere Abschiedsgedichte, welche die Freundschaft mit den
Jesuiten belegen, finden sich z. B. bei Li Shiying (33a), Chen Yao (41), Ke Erxuan (70b) und
Lin Shaozu (38). Sie stammten jeweils aus Quanzhou, Fuzhou, Zhangzhou und Putian, dies
entsprach der Fujianmission Alenis. Es sind keine weiteren Informationen iiber ihr Leben in
den lokalen Chroniken und in den christlichen Dokumenten zu finden, diese Gedichte sind die
einzigen Darstellungen ndherer Umsténde iiber ihren Umgang mit den Jesuiten.

Es ist nachvollziehbar, dass iiber 200 Gelehrte den Umgang mit Aleni gepflegt hatten.”*®
In der Biographie Alenis waren 20 hohe Beamte als seine Freunde aufgelistet. Beispielsweise
freundete sich Ye Xianggao (1) bereits in seinem Dienst in Nanjing (1599) mit Matteo Ricci
an und war auch beim Antrag fiir die Grabstitte Riccis behilflich.”*

Eine andere auffallende Freunschaft war diejenige zwischen Aleni und He Qiaoyuan (3),
ein einflussreicher Chronist und Gelehrter der Li-¥ Schulrichtung des Neo-Konfuzianismus

aus der spiten Ming-Zeit. Neben dem Abschiedsgedicht schrieb He Qiaoyuan ein Vorwort zu
Alenis Xixue fan. Nach seinem Tod verfasste Aleni einen Nachruf, in dem ihr Umgang und

ihre Freundschaft verzeichnet wurden:

Ich war mit der Lehre des Schopfers mit dem Schiff aus dem Westen gekommen und habe mich
iiber 20 Jahre hier niedergelassen. Im Bingyin-Jahr [1626] erreichte [ich] Wenling, und lernte dort
Herrn [He Qiaoyuan] kennen. Wir waren gute Freunde geworden. Durch die Widmungen der
Gedichte und [das Verfassen des] Vorwortes korrespondierten [wir] viele Jahre miteinander, ohne
[einander] iiberdriissig zu werden. Doch ach, als ich am Ende des Xinwei-Jahres [1631] wieder in
Wenling gekommen war, war Herr [He] leider schon verstorben. Ah, der Herr [He] konnte die Welt
verlassen, jedoch kann die Welt nicht ohne Herrn [He] sein. In seiner Heimat wurden iiberall
Hallen errichtet, um seiner zu gedenken. Das Volk konnte den Schmerz seines Todes nicht ertragen.
Herr He war der Welt ein unvergingliches tugendhaftes Vorbild, dieses wird nie vergehen und sein
Verdienst wird nie in Vergessenheit geraten. Ich habe kein literarisches Talent, wie kann ich den
Herrn [He] preisen? Ich bewundere ihn wegen seiner Beherztheit, Wissbegier und Aufrichtigkeit.
Er wandelte frei wie der Wind auf dem gro3en Weg, sein klarer Charakter war das Vorbild fiir
hunderte Generationen. Nun schaue ich sein Portrait an, es scheint, dass ich Herrn He personlich
sehe. Daher bin ich nun tief bewegt und schreibe diesen Nachruf, um die Bitte seiner beiden S6hne
zu erwidern.””

Besonders erwidhnenswert sind manche Treffen zwischen Dichtern und Aleni auflerhalb der
Kirchen oder Kapellen in einigen Gedichten. So schrieb z. B. Huang Mingchun (7) in einer

Szenerie, dass er Aleni als hohen Gast empfing und sie unter dem Mondschein zusammen

¥ LIN 2014:66; DUDINK 1997:129.
¥ Daxi xitai Li xiansheng xingji , S. 221-222.
330 Jingshan quanji, Bd. 1, S. 44: R N FIEY) £ 2 2, B R a4, TN EBRANRMK, 580
A, —RERERREE . BEMIRGEG )T, BUREAIEMRE. BPERERE, REARE, SACHtER. E
JerE v DU, AT DI Se A, ZRE SRR, BAZRT, SEARMERRH, AnRE, BUEAR
o RAL, fIReEs, BPURCAEREERCE, FRIGRRCEEEGR, EafK. &Rk
A2 Ag, WmRSEEW . WA KM, DAEREFWEAEZGEL . Die Ubersetzung siehe Liu 2015:274-
275.
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Wein tranken. Lin Xun (71a) schrieb, dass er mit ernstem und aufgeregtem Herzen Aleni
empfing. Ahnliche Beschreibungen sind ebenfalls bei Chen Hongyi (26) und Zhang Weishu
(4) zu finden. Die Gedichte waren nicht nur ein Beweis fiir die enge Freundschaft zwischen
den hochrangigen Beamten und den Jesuiten, sondern auch ein Anzeichen fiir die erfolgreiche

Fujianmission Alenis.

5.1.4 Wider die Verleumdungen

Deng Cai (23) stellte eine rhetorische Frage in seinem Gedicht: ,,[Er] besorgt die Nahrung aus
Europa fiir sich selbst, wie konnte es sein, dass [er] die Asiaten mit Geld beléstigt?** Seine
Verteidigung kann auf den Verdacht gegen finanzielle Unterstiitzung der Jesuiten
zurtickgefiihrt werden.

Seit ihrer Ankunft in China war die Prisenz der Jesuiten mit Streitereien zwischen pro-
christlichen Chinesen und ihren Gegnern verbunden. Die eigentliche Frage bestand darin,
woher die Jesuiten ihre finanzielle Unterstiitzung erhielten. Denn obwohl sie keinen Handel
trieben und auch keine Spenden sammelten, konnten sie es sich trotzdem leisten, Kirchen und
Hallen aufzubauen und Biicher zu veroffentlichen. Daher war eine einleuchtende Erkldrung
oder ein Geriicht entstanden, dass sie ihre Einkiinfte aus einer alchemistischen
Geheimrezeptur zur Herstellung von Gold bezo gen.551

Aus der Unklarheit iiber ihre finanzielle Unterstiitzung und dem Geriicht der
Goldherstellung sind weitere anti-christliche Kritiken gegeniiber den Jesuiten entstanden. Im
Shengchao poxie ji sind verschiedene ,,Fahigkeiten* der Jesuiten verzeichnet, mit denen sie
angeblich Verwirrung unter den Chinesen stifteten: ,,Die westlichen Waffen sorgen fiir viel
Freude und Interesse unter den Menschen, doch haben sie eigentlich keinerlei Nutzen; ihre
Gebete um Regen lassen die Menschen glauben, dass sie iiber magische Krifte verfiigen; ihre
Glocken, Saiteninstrumente und Fernrohre verblenden die Menschen.® 32 Ein weiterer
Anklagegrund gegen die Jesuiten war, dass sie sich angeblich die Herzen der Menschen mit

Gold erkauften: ,,Wer einen einfachen Menschen zur Konversion verleitet, der wird einfach

belohnt; wer einen konfuzianischen Schiiler (xiangshi J¥ ) zur Konversion verleitet, der

wird zehnfach belohnt; wer einen Gelehrten dazu fiihrt, der wird hundertfach belohnt.*>?

! Das sogenannte dianjin shu %417 bezeichnet ein Verfahren, mit dem Quecksilber oder Blei angeblich in
Medizin (Zinnober) oder Gold sowie Silber verwandelt werden konnte. Sieche NEEDHAM 1974:9-15.
%32 Shengchao poxie ji, j. 3, S. 180.
353 Shengchao poxie ji,j. 1,S.261.
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Hingegen widmeten sich die pro-christlichen Chinesen in ihren Schriften der
Entkréftung des Geriichtes. Chen Hongyi (26) riet demjenigen, der ironisch iiber die Jesuiten
spottet, Abstand zu den Jesuiten zu halten. Der Konvertit Lin Guangyuan (20) sagte:
,»Verehrung gebiihrt nur dem einen ewigen Herrn, und doch verirren sich Menschen in
triigerischen Abwigungen.“ Neben einem Gedicht schrieb er noch die Abhandlung Dianjin
shuo %45t (Uber die Goldherstellung), um dem Geriicht zu widersprechen. Mit der
Beschreibung des Alltagslebens der Jesuiten versuchte er, die in seinen Augen wahren

Hintergriinde der Jesuitenmission zu erkldren und die Lehre des Christentums zu verbreiten.

Ich bin derjenige, der am ldngsten bei westlichen Gelehrten gelernt hat, und ich habe auch noch
nichts davon [Alchemie] gehort. All diese Gelehrten sind beriithmte tugendhafte Menschen und
grofle Weise. Auf Befehl ihres Landes nahmen sie eine 90 000 /i lange Reise auf dem Meer auf
sich, um den chinesischen Kaiser um Audienz zu bitten, denn sie kamen, um Menschen die Lehre
der Himmelsverehrung zu verkiinden. Bei der Verbreitung der Lehre wurden sie von ihrem
Herrscher finanziell unterstiitzt, jahrlich erhielt jeder etwa zehn liang Gold, das auf dem Seeweg
geliefert wurde. Auf dem Meer iiberfallen Piraten das ganz Jahr iiber die Schiffe. Aus diesem
Grund werden die Lebensmittel hdufig knapp und die Geldunterstiitzung bleibt aus. Ich personlich
habe gesehen, dass sie gelassen und ruhig blieben, auch wenn sie sich mehrere Tage nur einmal
erndhren konnten und gezwungen waren, ihre Bekleidung zu verpfinden und ihre Schuhe zu
verkaufen. Hinzu kommt, dass alle Weisen nur wenig Vergiitung verlangten und nicht wéhlerisch
mit Gemiise und Wasser waren, so dass ihnen einige Mittel iibrig blieben, um ihre tibersetzten
Schriften in Druck zu geben. Es ging ihnen nicht um die Anhdufung von materiellen Giitern,
warum sollten sie so handeln, wenn sie die Methode der Alchemie kannten?¢>>*

Lin hatte offenbar bemerkt, dass viele Menschen wenig iiber die Jesuiten und ihr Leben
wussten, und vermutete darin den Grund fiir die Entstehung der Missverstindnisse. Er betonte
dabei immer wieder die Bemiihungen und Leistungen, die die Jesuiten erbracht hatten: die
Strapazen der Reise, ihre Tugendhaftigkeit sowie ihre weitgehenden Kenntnisse von
Sachverhalten, die den chinesischen Gelehrten bis dahin unbekannt geblieben waren.

Der andere Dichter Huang Mingqiao (7) verteidigte ebenfalls die Jesuiten in seiner
Abhandlung Tianxue chuangai: ,,Die Jesuiten haben keine Geschenke entgegengenommen,
sondern, ganz im Gegenteil, sie waren es, die anderen etwas gespendet haben. Doch wurde
nie nach der Herkunft des Geldes gefragt, mit dem sie die Spenden finanzierten, und man
setzte das Gerlicht in die Welt, dass die Jesuiten Kenntnisse der Alchemie hitten.“>> Der
Konvertit Lin Yijun (57b) seufzte, dass man gliicklich das Wort des Weisen horen konne,
hingegen wolle man die verleumderischen Worte vermehren. Er kritisierte die

Verleumdungen von einem religidosen Standpunkt aus und beschrieb die Ursache mit den

** Dianjin shuo, S. 49: FE VG- L AW, AHHAGRM. EEEAMEEE, ZHEG, ZH050E RN

I . WANDECRZ S, R BRG], N AECa Wi EAneim . Bk L, |7

HE, BEAL. THAEAFIFHmWE, WKEE, BR%z. H#EBEAZREIE, AkRGK, DEMER.

ENCARI T AR A 2 &, AERBEEHPGT a2 T, feing?

> Tianxue chuangai, S. 3: X WAT#E, ATz, R TAN, AHEMIk, SHERAZAR.
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Worten: ,,[...] man wird immer durch Heterodoxie getduscht und hiufig [durch die] drei Ubel
verdorben.

Xu Guangqi hatte sogar einige MaBnahmen zur Beseitigung des Geriichts in der
Throneingabe Bianxue zhangshu ¥#2: %5 (Throneingabe zur Unterscheidung der Lehre)
vorgeschlagen. Beispielsweise konne die Ming-Regierung den Jesuiten finanzielle
Unterstiitzung und Getreide gewidhren und veranlassen, dass sie die Spende annehmen, um
Kleidung und Lebensmittel zu erwerben. Gleichzeitig sollte den westlichen Geschiftsleuten
verboten werden, Gold und Silber aus dem Westen fiir die Jesuiten im Fall der ausreichenden
Versorgung nach China zu liefern. In jedem Seehafen sollten sie streng kontrolliert werden.
Damit wiirden die Kontakte mit den westlichen Geschiftsleuten blockiert und die
Verdichtigungen wiirden verschwinden.”®

Die Wahrheit ist jedoch, dass sowohl seine Verteidigung als auch die der anderen
Konvertiten gegen die verleumderischen Geriichte keine Auswirkung zeigten. Zwar
verschwand die Mutmalung, die Jesuiten betrieben heimlich Alchemie in der Qing-Dynastie,
sie wurde jedoch durch andere Geriichte ersetzt. >’ Der Konkurrenzkampf unter den

konfuzianischen Gelehrten und den Jesuiten begann erneut.

5.2 Wissenschaften

Unter der Fiihrung von Ignatius von Loyola (1491-1556) etablierte der Jesuitenorden ein
hohes vollstindiges Bildungssystem in Europa. Neben Theologie mussten die Jesuiten noch
Humanitas, Rhetorik, Logik und die antiken Klassiker, Mathematik, Astronomie, Physik und

Philosophie studieren. >® Die Jesuiten waren Triger und Pioniere der Vermittlung der

6 Xu Guanggqi shiwen ji, S. 252-253.
557 Withrend das Geriicht iiber Missionare, die Kinder geschidndet und Frauen verfiihrt haben sollen, auf die
Qing-Zeit zuriickzufiihren ist, 14sst sich das Geriicht iiber die Technik der Goldherstellung bereits in der Ming-
Zeit nachweisen. Siehe Su 2002:33.
5% CRIVELLER (1997:5): “The Ratio’s main novelty was the systematic study of pagan authors, both philosophers
and writers, from the Greek and Roman civilizations. Jesuit education provided for three years of humanistic
studies, one of Humanitas, and two of Rhetorica. After two years of novitiate, both permeated with spirituality,
the studies of philosophy started; the first year was devoted to the study of logic, with particular attention to
‘Universal ideas’ and to the problem of knowledge. Then came the study of physics, the course that studies
matter and the natural forces, but also the nature of abstract forms, as an introduction to the study of mathematics.
In the year of physics, the Ratio included an hour every day of the Elements of Euclid, and then the study of
geography, mapmaking, astronomy and mechanics started. Practical exercises were also included in the
curriculum: the making of sundials and astrolabes, clocks, maps... and other appliances. Finally they proceeded
to the study of metaphysics, the science that studied the nature of beings and their changes. Aristotle and Thomas
Aquinas were the main authors.”
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Wissenschaften, welche wesentlich ihrer Religion und Kirche dienten.” Nachdem Ricci mit
europdischen wissenschaftlichen Errungenschaften China betreten hatte, staunte er einst

dariiber, dass China groBartige Erfolge in vielen Bereichen besal3:

In their sciences, the Chinese are very learned; in medicine, moral physics [the science of
morals], mathematics and astronomy, arithmetic, and finally all the liberal or mechanical arts.
It is admirable that a nation, which has never had any relations with Europe, should have
reached 22]0 its own means almost the same results as we with the collaboration of the whole
universe.

Riccis Bewertung gilt als iibertriebene Schitzung, denn worliber er staunte, war eigentlich
hauptsichlich die chinesische Astronomie, die zur Errungenschaft des 13. Jahrhunderts

geh(irt.561

Die Wahrheit ist aber, dass in der spiten Ming-Zeit die Entwickelung chinesischer
Wissenschaften in den Bereichen von Astronomie, Mathematik, Algebra schon in die
Stagnation gerieten.’” Sie waren hdufig mit traditionellen philosophischen Vorstellungen
verbunden, wie die Theorie der fiinf Elemente, Yin- und Yang-Krifte. Die Kosmologie
erkliarte man schlechthin noch mit der Theorie vom Buch der Wandlung, die bereits friiher
erforscht wurde.”®

Die groen Leidenschaften der Chinesen beziiglich westlicher naturwissenschaftlicher
Kenntnisse wurden von Ricci und seinen Mitbriidern ausgenutzt. Bis 1629 schlossen ihre
wissenschaftlichen Veroffentlichungen Mechanik, Geographie, Kartographie, Kosmologie,

Naturphilosophie, europédische Mnemonik, Musik, Psychologie, Anatomie und Phonetik ein.

Solche Werke wurden in Zusammenarbeit mit den Jesuiten ,,construed orally (kouyi 7%)
und ,,received with a brush* (bishou Z#%%) von Chinesen erledigt. Im Verlauf dieser Arbeiten

mussten unzdhlige neue europdische Begriffe fiir eine potenzielle chinesische Leserschaft
adédquat tibertragen werden.”®
Zweifellos hatte das westliche Wissen eine uniibersehbare Auswirkung auf chinesische

Gelehrtenkreise und regten die Chinesen an, sich mit Naturwissenschaften zu beschiftigen.®

»% Der Jesuit und Historiker Hartmann Grisar hatte die wissenschaftliche Ausbildung im Mittelalter
folgendermafBlen geschrieben: “The scientific work of the whole epoch was devoted to those branches of
knowledge that are most sublime in their matter and stand in closest relation to religion and Church. The age
produced great and exceedingly acute theologians, philosophers and canonists, but in these very men the general
absence of the historical sense and of criticism of facts is remarkable.” Sieche SCHWICKERATH 1903:46.
>0 BERNARD 1935:39.
**! NEEDHAM 1959:369-370.
> BERNARD 1935:7-8.
> WONG 1958:23; NEEDHAM 1954:219.
24 STANDAERT 2001:689-694.
%% BERNARD (1935:7-8): “[...] but this science was rejuvenated, revivified, developed and completed, so
effectually that “the scientific contributuion of Father Ricci” may be considered as a resurrection, or rather a
continuation of the best which the 13th century had produced.”
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Durch ihre Gedichte manifestierten die Dichter ihre Erschiitterung und Bewunderung iiber das

neue Wissen aus dem Westen.

5.2.1 Astronomie

Nach der Ankunft Alenis in Fujian war es der niedrigen Gelehrtenschicht moglich, sich dem
westlichen astronomischen Wissen und den Geriten zu ndhern. Auffallend ist das Gedicht von
Cai Guoting (27), er schrieb: ,,Seitdem Herr Li die geographischen Kenntnisse und den
Globus gebracht hatte, horte man in diesem Jahr wieder wundervolle Nachrichten. Den
Umlauf der Sterne und den Sonnenlauf sieht man auf der Karte, die Sterne und die beiden
Pole werden mit den Augen unterschieden.*

In dem ersten Vers war die Rede von dizhou yuangiu HHf|E|ER (Globus), der sich auf
die in der Wanli-Periode (1573-1619) von Ricci angefertigten Gerite, Hunyi V& 1%

(Armillarsphire), Tiangiu K ¥k (Himmelsglobus) und Digiu i ¥k (Globus, Erdkugel)

566

bezog.”” Die weiteren wundervollen Nachrichten (giwen % [), nimlich zhoutian ik

(Umlauf eines Planeten um 360 Grad) und ribiao H3% (Zeitmessgeriit: die Zeit wurde durch
die Schattenldnge der Sonne bestimmt), beziehen sich wahrscheinlich auf den Sternenatlas,

nimlich Jianjie zong xingtu 7. 5% #8 2 [& (General Atlas of the Visible Stars [from the Chinese
territory]) und Chidao liangzong xingtu 7~18 P48 & & (General Atlas of the Fixed Stars
Double Hemispheres Divided by the Equator), die am Anfang der Chongzhen-Periode von
Schall von Bell und Rho wihrend der Reform der Kalender dem Thron eingereicht wurden.”®’
Moglicherweise hatte der Dichter einen Sternenatlas bei Aleni gesehen. Im KDRC wird
verzeichnet, dass Aleni im Jahr 1631 den Konvertiten eine Sternenkarte, deren Titel nicht

568
Das andere

erwidhnt geworden war, gezeigt hatte, um die Umldufe der Planeten zu erkliren.
Beispiel war, dass Aleni das Gerit jianping f&°F- (Planisphere) dem Dichter Wang Yigqi
vorstellte, um die Phinomene der Linge von Tag und Nacht und Siidpol sowie Nordpol zu
erliutern.”®

Neben Cai Guoting (27) hatten Zhou Zhikui (13), Xu Bo (17), Deng Cai (23), Huang

Mingjin (62), Xu Risheng (59), Jin Jiahui (63) und Lin Xun (71) ihre Bewunderung und

%6 Mingshi, j. 25, S. 359, Bd. 2.
7 Im Mingshi ist keine genaue Zeitangabe iiber Einreichung des Sternenatlas verzeichnet. Siehe Mingshi, j. 25,
S. 342, Bd. 2. Zu den Sternenkarten von Schall von Bell sieche HASHIMOTO 1998:517-532; D’ELIA 1958:328-359.
%68 7URCHER 2007:278-279; KDRC, j. 2, S. 123.
%% ZURCHER 2007:204; KDRC, j. 1, S. 46-48.
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Lobpreisung zum Ausdruck gebracht. Der Grofteil der Beschreibungen iiber die westlichen
Wissenschaften der Gedichtsammlung liegt vor allem in der Astronomie. Dies hing sehr eng
mit der Stellung der Astronomie im Altertum Chinas und dessen Zustand in der Ming-Zeit
sowie dem Einfluss der westlichen Astronomie am Kaiserhof zusammen.

Die Astronomie war im Altertum Chinas von Bedeutung und hatte ihre Bliitezeit
erlebt.”’® Die Festlegung der Kalender war eine Regierungsangelegenheit, die im kaiserlichen
China eine politische, rituelle und soziale Rolle spielte. Diese war ein Symbol der
allerhochsten Macht und ein Privileg des Herrschers. Nicht nur staatliche Aktivititen, sondern
auch das biirgerliche Leben sollte mit den Himmelserscheinungen in Einklang gebracht
werden und sich nach der Vorhersage der Vorgéinge der Planeten, der Sonne und des Mondes

richten. °7!

Die Herstellung astronomischer Instrumente und die Beschiftigung mit den
Himmelserscheinungen waren Privatpersonen damals verboten. Das Erwerben astronomischer
Kenntnisse und die Regulierung der Kalender beschrinkten sich auf die staatliche Akademie
und einen kleinen Gelehrtenkreis.”’

Insgesamt war die astronomische Technik der Ming-Zeit im Gegensatz zu fritheren
Dynastien veraltet, und es mangelte an hervorragenden Astronomen. Seit dem Anfang der

Ming-Dynastie waren arabische und chinesische Astronomen fiir die Bearbeitung des
Kalenders verantwortlich. Die beiden Kalender, Shoushili #F¢Jf& und Datong li K#HFE, die
auf den Yuan-zeitlichen Astronomen Guo Shoujing # 5F #{ zuriickzufiihren sind, und
Arabiens Huihuili [9][8]FF (muslimischer Kalender) wurden zusammen verwendet.”” In der
spiaten Zeit ergaben sich hidufig unzutreffende Berechnungen iiber Sonnen- und
Mondfinsternisse.”’*

Als sich Ricci in Peking niederliel, hatte die Diskussion iiber eine Reform der
staatlichen Kalender wegen der héufig falschen Vorhersagen der Himmelserscheinungen
schon viele Jahre angedauert. In einer Throneingabe hatte Ricci sowohl eine Liste iiber seine

Tribute erstellt, als auch geduBert, dass er seine Fihigkeiten in der Herstellung astronomischer

>’ Zu der traditionellen chinesischen Astronomie siche EBERHARD/MULLER 1935:194-241; PETERSON 1986:45-
61; WALRAVENS 2009:142-143; EBERHARD 1957:33-70.
>’ KUHNERT 1891:49-80.
>7> GERNET 1984:74; XU 2012:71; BERNARD 1935:78.
°" Mingshi, j. 31, S. 516-517, Bd. 3; WONG 1958:34.
> Siehe FuBnote 12 von WONG (1958:25): “According to the li-chih (astronomical section) of the Ming-shih
(chiian 37), p. 1b, throughout Chinese history, “the calendar had been changed six times from Huang-ti to the
Ch’in dynasty; four times during Han; fifteen times from Wei to Sui; fifteen times from T’ang to the Five
Dynasties; seven times under Sung; five times from Kin to Yiian. However, the Ta-t’ung-li ‘K#:/f of the Ming
was actually the Shou-shih-li /i of the Yiian dynasty; it has been used for two hundred and seventy some
odd years and it has never been changed. [...].”
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Gerite und seine astronomischen Kenntnisse bei der Reform der Kalender einbringen
wolle.’” Denn er hatte bereits frither erfahren, dass die Teilnahme an dieser Reform ein
direkter Weg zum Zentrum der Macht war. Daher hatte er Rom um die Absendung westlicher
Astronomen nach China gebeten.’’® Aufgrund der anti-christlichen Verfolgung war eine
Mitarbeit der Jesuiten im Qintian jian 8K Ei (das astronomische Amt) unmdoglich. Den
Wunsch Riccis verwirklichten der deutsche Jesuit Adam Schall von Bell (1592-1666, Tang
Ruowang %4 22) und seine Mitbriider Giacomo Rho (1592-1638, Luo Yagu #& fEZ%) sowie
Johann Schreck (1576-1630, Deng Yuhan %[ % B¥). Sie wurden vom kaiserlichen Hof mit der
aufwindigen Reform des chinesischen Kalenders unter der Fithrung Xu Guanggqis beauftragt.
Sie nahmen die Ubersetzungen, den Aufbau einer Schule fiir mathematische Berechnungen
und die Modernisierung astronomischer Instrumente auf sich. Im Jahr 1635 hatten sie
Chongzhen lishu 5% 18 J& & (den Chongzhen-Kalender) geschaffen, dieses Sammelwerk
enthélt 137 juan von Biichern und astronomischen Atlanten, in denen das tychonische
Weltsystem angefiihrt wurde. Das Sammelwerk wurde unter dem Shunzhi-Kaiser der Qing
mit dem neuen Titel Xiyang xinfa lishu V5¥FHT1%EJEZ (Werk iber die Astronomie und
Kalender anhand der neuen westlichen Methode) erneut iiberarbeitet: der anhand der
tychonischen Astronomie angefertigte Kalender Shixian 5 3 wurde letztlich 1645
eingefiihrt. °”7 Seit Adam Schall von Bell wurden die Missionare hintereinander im
astronomischen Amt der Qing-Herrschaft eingesetzt. °’® Die westlichen astronomischen
Kenntnisse und Gerite wurden hochgeschitzt, die als praktischer als die chinesischen im

Mingshi verzeichnet wurden.”” Wegen der groBen Verdienste der Jesuiten erwies ihnen der

> HAN/WU 2006:20.
376 BERNARD 1935:66.
377 STANDERT 2001:713-717; NEEDHAM 1959:448; Zu der Biographie iiber Johann Adam Schall von Bell und
seiner Chinamission sowie seine wissenchaftliche Arbeiten siehe das Werk von VATH 1991 und den
Sammelband von MALEK 1998.
58 Die weiteren westlichen Missionare, die im astronomischen Amt dienten, siche STANDAERT 2001:721; WONG
1958:75-76. Das westliche astronomische Wissen, das die Jesuiten den Chinesen im 17. Jahrhundert brachten,
gehorte hauptsidchlich zur ptolemdischen Theorie. Die jesuitischen Missionare fiihrten den Heliozentrismus erst
1757 in China ein. Riccis astronomisches chinesisches Schreiben basierte auf Werken seines Lehrers
Christophorus Clavius (1538-1612), der als der letzte Astronom, der das ptolemiische System als ,,a physical
reality* verteidigte, betrachtet wurde. Beispiele sind das Werk Qiankun tiyi 523 #84% (erschien ca. 1608), das er
mit Li Zhizao zusammen verfasst hatte und Hungai tongxian tushuo V& 258 3% [&E 57 (erschien ca. 1607).
Obgleich die neuen Erfindungen von Galileo Galilei (1564-1642), z. B. Teleskop und die neuen Beobachtungen
von Mond, usw., im Tianwen liie K[%# (erschien 1615) des Emmanuel Diaz (1574-1659, Yang Manuo [5355#)
vorhanden waren, beruhte der Grofteil des Tianliie wen auf der ptolomdischen Theorie. Sieche STANDAERT
2001:712-715.
" Mingshi, j. 25, S. 362, Bd. 2.
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Chongzhen-Kaiser 1638 die groBite Ehre mit der Stiftung einer Ehrentafel mit der Inschrift
Qianbao tianxue ${ 7 K (kaiserliche Lobpreisung und Schutz der Himmelslehre).”®

Im Qing-zeitlichen Siku quanshu wurden insgesamt 16 Werke iiber westliche
Astronomie aufgenommen.”® Die Chinesen setzten die Kalenderreform nach der Ankunft der
Jesuiten um, das neue Wissen aus dem Westen wurde in der Hauptstadt akzeptiert und hatte
schlieBlich seinen Einfluss in der niedrigen Schicht erlangt. Die Einfiihrung der westlichen

Astronomie reizte die normalen chinesischen Gebildeten, sich mit der Astronomie und der

Veréffentlichung zu beschiftigen.”®*

5.2.2 Geographie

Neben der Astronomie zeigten die Dichter auch grofles Interesse an geographischen
Kenntnissen. In den Gedichten von Peng Xianfan (9), Jin Jiahui (63), Lin Xun (71d) findet
sich die Darstellung der neuen geographischen Kenntnisse, die auf zwei der einflussreichsten
geographischen Werke der Jesuiten, ndmlich Riccis Weltkarte und Alenis Zhifang waiji,
zuriickzufiihren waren.

Die Weltkarte Kunyu wanguo quantu $fi 8% B 4> [ wurde im Jahr 1602 von Matteo
Ricci und Li Zhizao im Auftrag des Wanli Kaisers gedruckt.”® Sie brachte die traditionelle
chinesische Geographie auf das Niveau westlichen Wissens. Die Vorstellung der Erde, die
Lingen- und Breitengrade, Siid- und Nordpol, sowie die fiinf Kontinente wurden zum ersten
Mal dargestellt. Damit erfuhren die Chinesen die Dimensionen ihres Landes im Verhiltnis zu
anderen Lindern.”*

Das von Aleni verfasste und 1623 erschienene Zhifang waiji ist das andere sehr
einflussreiche geographische Werk, das, auf Riccis Weltkarte und dem Manuskript von Diego

de Pantoja und Sabbathinus de Ursis (1575-1620, Xiong Sanba f& — 1K) basierend, mit

>0 HAN/WU 2006:42.
8! GERNET 1984:71-72.
82 Xue Fengzuo B%JEL#E (1600-1680) hatte seine astronomischen Kenntnisse bei dem Jesuiten Nikolaus
Smogulecki (1610-1656) erworben und mit ihm zusammen das Tianbu zhenyuan K35 B & (True Source of the
Pacing of Heavens, ca. 1646), Tianxue huitong K5 # (Integration of Celestial Studies or Integration of
Calendrical Studies, 1670) verfasst; die anderen bekannten chinesischen Wissenschaftler waren Wang Xichan £
#51# (1628-1682), Mei Wending ¥4 (1633-1721) und Fang Yizhi /7 PA%} (1611-1671). Siehe STANDAERT
2001:726.
¥ Vor der Erscheinung von Kunyu wanguo quantu 3 B B8] 4= [E fertigte Ricci mindesten zweimal eine
Weltkarte jeweils im Jahr 1584 und 1600 mit dem Titel Shanhai yudi quantu 135 4=[& (1600) an; nach
1602 gab es verschiedene Auflagen. Siehe LIN 1983:311-321.
% NEEDHAM 1959:583.
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Ergidnzung der neuen geographischen Kenntnisse iiber Indien und Mittelasien von Johann
Schreck und Bento de Goes (1562-1607, E Bendu %f 4 % ) und schlieBlich in
Zusammenarbeit mit Yang Tingyun geschaffen wurde.® Das Werk besteht aus einer
allgemeinen Erlduterung zur kartographischen Erfassung der Welt, einer Weltkarte, vier
Karten der Kontinente, die Karten des Siid- und Nordpols, eine Beschreibung iiber den
siidlichen Kontinent Magellanica und fiinf Kapitel, in denen jeweils Asien, Europa, Afrika,
Amerika und die Ozeane (Inseln, Lebewesen, Produkte) dargestellt werden. 86 Die
geographischen Informationen im Werk waren sowohl fiir China als auch fiir den Westen
vollig neu. Im Vergleich zu Riccis Weltkarte wurde das Werk nicht nur als das erste
geographische Buch, das in den chinesischen Schriften die Welt darstellte, sondern auch als
ein kommentiertes Werk zur Weltkarte, betrachtet. %7 Das Buch enthilt von Aleni und
anderen chinesischen Gelehrten verfasste Vorworte.

Das Zhifang waiji war ein wichtiges Werk vom 17. bis 19. Jahrhundert in China. Nach
dem Jahr 1840 gab es noch drei Nachdrucke.’® Der Dichter Wang Yiqi (32), der den Jesuiten
zwei Gedichte widmete, hatte sogar an der Uberarbeitung des Zhifang waiji teilgenommen, er
nahm den letzten Teil Magellanica (Mowa lanijia zongshuo & FLUEJE INARER) des vierten
Kapitels von Alenis Original heraus und setzte ihn mit seinem Nachwort Shu Mowalanijia
hou 55 TLUE JE IN42 in das sechste Kapitel. Diese Auflage wurde im Zeitraum von 1625 bis
1627 gedruckt, zudem wurde ein Vorwort Ye Xianggaos (1) an der ersten Stelle
hinzugefiigt. % Auch Ye Xianggao hatte das neue geographische Wissen anerkannt und

hochgeschiitzt:

Am Anfang, als die ersten der Westler China betraten, [hatten sie ihre Lehre verbreitet, nach der]
es den Schopfergott des Himmels und der Erde sowie aller Wesen gébe. [Sie] verehrten ihn und
bezeichneten ihn als Tianzhu und dienten dem Hochsten des Himmels. Alle Menschen hielten sie
fiir seltsam. Danach fertigten sie die Weltkarte mit dem Namen Yudi quantu, auf der die Linder in
vier Richtungen ausgelegt sind, China ist lediglich grol wie ein Handteller. Dafiir hielten die
Menschen sie fiir seltsamer. [...] Heute legt der westliche Herr Ai [uns] noch das Zhifang waiji vor.
Es enthilt [Informationen], die wir Chinesen nie gehort hatten; Gedanken, die wir nicht begriffen
hatten; [Routen], der Kuafu nicht folgen konnte; [Entfernungen], die Zhang und Hai nicht gehen
konnten. Dies sind sogenannte extreme wunderbare Szenen und hochst merkwiirdige Dinge auf
der Welt. [...] Der Westen ist 90 000 [i weit entfernt von China, mit ihm sind wir seit der Urzeit

% Es wurde sowohl in der Ming-Zeit im TXCH, als auch in den Qing-zeitlichen Sammelwerken Shuoling 5%
(1702) und Siku quanshu aufgenommen, und dessen Nachdruck erschien wieder in dem groflen Sammelwerk
Longwei mishu B E (1794) und Mohai jinhu 52§ 4: 75 der Jiaqing Periode (1796-1820).
Auflagen vorhanden, im 7XCH hat das Werk fiinf juan und die Auflage in Fujian sechs juan. Siehe KDRC, j. 1,
S. 45; ZURCHER 2007:204.
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nicht verbunden. Aufgrund der Sehnsucht nach Aufrichtigkeit kamen Herr Ai und seine Gefidhrten
von einer weiten Entfernung her und brachten unserem Reich mehr als tausend wunderbare Biicher
zum Tribut. Es ist nicht unpassend, wenn wir dies als das Yuechang-Land betrachten, welches
mehr Gesandte beauftragte, Hithnervogel als Tribut zu zollen. Wie konnte man wissen, ob nachher
[die weiteren Gesandten] aus anderen Léndern, die im Zhifang waiji verzeichnet wurden, hier wie
die Westler ankommen. So kann die weise Regierung verdeutlichen und den Ruhm der Lehre sich
verbreiten lassen. Dieses Werk wurde in [der Provinz] Zhengjiang publiziert. Da das Verlangen
nach denSl%Werk in Fujian zu grof ist, druckt Herr Ai es nach. Das ist der Anlass fiir mein
Vorwort.

Es ergibt sich eine damit verbundene Frage, ob die Chinesen wirklich die westlichen
geographischen Kenntnisse akzeptierten. Anhand der Geschichte der Publikation des Zhifang
waiji folgerte LUK (1977:79-83), dass die Chinesen erst nach dem Opium-Krieg die besondere
Aufmerksamkeit auf das Werk gelegt hitten und der Einfluss westlicher geographischer
Kenntnisse auf das Mingshi sehr gering sei. Weiterhin ist er der Meinung, dass das Weltbild
der Jesuiten nicht von den Chinesen akzeptiert worden sei.

Hingegen ist ein Anhalt in den Gedichten zu finden, dass die Verbreitung der
Weltanschauung der Jesuiten wirksam war. Chen Hongyi (26) schrieb sogar: ,,In seinem Land
gibt es keinen Streit, dessen Volk ist selten gerissen und bose.” Ebenfalls schrieb Huang
Mingjin (62): ,,Die fiinf Kontinente werden [auf einer Karte] zusammengestellt, welche die
Bliitezeit der europiischen Linder widerspiegelt.“ Hier verwendete er das Wort changqgi &
(Bliitezeit), die sich auf das von Aleni dargestellte Europabild bezieht. Sowohl im Zhifang
waiji, als auch in Xifang dawen V87728 (Antwort auf die Fragen iiber den Westen) und Xixue
fan, schilderte Aleni einen hochzivilisierten Kontinent, der das ergiebige Gefilde sei, und es
keinen Krieg, keine Ungerechtigkeiten, keine Erpressung und einen unbestechlichen
wirkungsvollen Regierungsapparat gibe, der sehr gut funktionierte, die Bevolkerung wenig
Steuern zahlte, alle Menschen Gott verehrten, zivilisiert und ausgebildet wéren. Aleni betonte,
dass Europa ein anderer gleichrangiger zivilisierter und starker Ort wie China auf der Welt
war. Zudem war Europa keine Bedrohung fiir China, sondern stellte einen wohltitigen
Einfluss auf den Rest der Welt dar.”®’ Die beiden Dichter hielten die Darstellung Europas fiir
eine feststehende Tatsache, weil sie nie europdische Linder betreten hatten und keineswegs in

der Lage waren, die Wahrheit dieser Aussagen zu bestétigen.

HAERZE, NHEZ., WEA (Ei4E), b ESEEL, dBEEmEL, AGRZ. [...]
SRVELETIER (W74, BEFHBBE L rRE, OCERBEZMAR. SXAGRE, HZARE
W, AlEREL i, ANtz ZREER. L] BEREFEOUER, L REE. SUEET)
FeFI R, BRI EEECTEA G, AR 2 ERERAE, AEE . Rt s e IES], ANE R
VG2 B 2 H T R @ IR EEE S EE . shEFZIANET, MAZERE, WEEERZ.
A AyEHm .
P LUK 1977:75.
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Im Allgemein basierte das Werk iiber Europa im Zhifang waiji auf den damaligen
Informationen, die zudem noch mit mythologischen Erziéhlungen der Renaissance vermischt
waren. Die Methode, Worte und Geschichten aus den Werken uralter europdischer Weiser zu
entleihen, hatte Aleni nach Riccis Jiren shipian B \+4% (Zehn Kapitel eines sonderbaren
Menschen) weitergefiihrt.”> Europa wurde so detailliert dargestellt, wihrend die anderen
Kontinente und Linder wenig ausfiihrlich beschrieben wurden.””® Der Kontrast wird einem
eurozentrischen Gedanken zugeschrieben und zusammen mit der christlichen Theologie als
Griinde fiir den geringen FEinfluss auf die Verdnderung der traditionellen chinesischen
Weltanschauung angesehen.””* Deutlich gab Aleni bereits den Hinweis auf die Existenz eines
Schopfergottes, dem die Gesellschaft und die Zivilisation sowie die Ordnung des Universums

zu verdanken ist.>”

Alenis wahrer Wunsch, die Menschen zu Gott zu fiithren, war eigentlich
kein Geheimnis in den Gelehrtenkreisen.

Trotzdem erfreute sich das westliche geographische Wissen grofer Beliebtheit in den
Literatenkreisen Fujians. Anhand der Gedichte erlangte die religiose Anschauung Alenis
Erfolg. Thre Akzeptanz des Bildes, dass Europa moralische Gleichwertigkeit und
wissenschaftliche Uberlegenheit iiber China besiie, hing mit der konfuzianischen Vorstellung
einer idealen Gesellschaft zusammen. Der damalige gesellschaftliche Zustand war jedoch von
dieser idealen Gesellschaft weit entfernt, es gab stindige Konflikte zwischen Cliquen, die von

Eunuchen manipulierten Kaiser, Bauernaufstinde, usw. In diesem Fall waren die enttduschten

Chinesen gewillt, sich einer anderen ,,vollkommenen* Gesellschaft zu ndhern.

5.2.3 Mathematik

Mathematics is one of the fields in which Western learning strongly influenced Chinese
scholarship: no seventeenth- or eighteenth-century Chinese scholar versed in the field was
ignorant of Euclidian geometry. What was transmitted to China, however, did not reflect the
whole 5Igiﬁuropean mathematical corpus which was undergoing radical change during that
period.

Die meiste Aufmerksamkeit widmeten die Chinesen den wissenschaftlichen Bereichen, die sie

am meisten bewunderten und lobten. Die Astronomie stand in China im Vordergrund, die

2 CHAN 1997:475-476.

3 LUK (1977:69): “Book II on Ou-lo-pa W is by far the longest, consisting of 20 leaves as opposed to 12
for Asia, 7 for Africa, 12 for the Americas, and 9 for the seas. It is also the most vividly descriptive.”

>* Die Schlussfolgerung fand sich nicht nur bei LUK (1977:83-84), sondern auch beim chinesischen Forscher

3% STANDAERT 2001:738; dazu siche auch JAMI 1996:175-199.
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Mathematik wurde daher auch beriicksichtigt. Der Dichter Chen Zhen (30) hat geschrieben:
,Eigentlich ist [er] ein groBartiger Konfuzianer aus dem Westen, als Triger westlicher Kultur
kommt [er] nach China. Er hat die Gesetze aus Euklids ,,Elemente * ausfiihrlicher erklart und
auf die Unklarheiten auf der Karte der unzdiihligen Linder hingewiesen.

Was Chen Zhen erwihnt, bezieht sich auf zwei einflussreiche geometrische Werke:
eines davon ist Jihe yuanben #f7 JiiZ (Original der Geometrie), welches Ricci anhand der
kommentierten Version von dem Jesuiten und Mathematiker Christophorus Clavius (1538-
1612), das die ersten sechs Biande des Elements of Geometry beinhaltete, in Zusammenarbeit
mit Xu Guangqi iibersetzt und 1607 in Druck gegeben hatte. Dieses Werk gewann erfolgreich
die Achtung der chinesischen Gelehrten. Es war sogar ein wichtiger Faktor dafiir, dass ihm
nach seinem Tod die Ehre einer Grabstitte in Peking gewihrt wurde.”’ Das andere Werk ist
das im Jahr 1624 entstandene Jihe yaofa # 1 %27% (Grundlage der Geometrie), welches Aleni

diktierte und Qu Shigu 2 7U%% niederschrieb. Es wurde nach der Korrektur von Ye Yifan 3

598

a1 3%, dem dltesten Enkelkind Ye Xianggaos, veroffentlicht.”" Dieses Werk beurteilte ELMAN

folgendermalien:

Aleni’s Essential Methods was read more widely in the late Ming and early Qing that the now-
more-famous Ricci/Xu translation of Euclid’s Elements of Geometry. Measuring a quantity,
literally, “measuring magnitudes” (jihe) had initially referred in Aleni’s A Summary of Western
Learning to the Aristotelian category of continuous quantity, that is, a theory of magnitudes. In
the early Qing, Mei Wending (1633-1721), separating geometry from arithmetic, followed
Ricci’s translation of the term rather than Aleni’s. Aleni’s book collected applications of
mathematical astronomy and was not geometry for beginners. Just as in medieval and early
modern Europe, Euclid’s geometry was introduced to the Chinese in different forms, which were
aimed at different audiences for different purposes.™”

Die chinesische Leidenschaft fiir Mathematik war unerwartet gro3. Sowohl Zheng Yujing
(21b), also auch Chen Tianding (14) fiihrten die Anspielung jinzhen 4%} (wortl. goldene
Nadel) an, die aus dem Guiyuan congtan H5ti# 7% des Tang-zeitlichen Feng Xiangzi ¥
stammt. Sie erzdhlt davon, dass eine Damenschneiderin eine Goldnadel erhielt, wihrend sie

der mythischen Weberin ein Opfer darbrachte, damit sich ihr Geschick beim Sticken

verbesserte. Aus dem Wort entwickelte sich das Sprichwort jinzhen duren 4:#1/% N, welches

7 In der chinesischen Biographie iiber Ricci gibt es einen Dialog zwischen einem anonymen Beamten und Ye
Xianggao. Ein Beamter fragte Ye, allen Reisenden aus den Fremdlidndern sei nie die Ehre der Grabstitten in
China gewihrt worden, warum habe man Ricci bevorzugt? Ye antwortete, habe es jemals einen Reisenden
gegeben, dessen Tugend und Gelehrsamkeit hervoragender als die von Ricci wire? Nicht die anderen, sondern er
solle die Ehre mit seinem Werk Jihe yuanben erhalten. Siehe Daxi xitai Li xiansheng xingji, S. 221-222.
> Alenis Jihe yaofa wurde erst 1631 auf Initiative eines Chinesen publiziert. Aus finanziellen Griinden waren
die Jesuiten bei der Veroffentlichung oft auf chinesische Sponsoren angewiesen. Siehe STANDAERT 2001:601;
JAMI 1997:557.
* ELMAN 2005:98.
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darauf anspielt, dass man anderen Menschen einen Trick verrit.°® Diese Anspielung findet

sich zufillig im Vorwort Xu Guangqis im Jihe yuanben:

Damals sagte man: ,,Das Sticken der Mandarinenten kann man anderen zeigen, [die Fertigkeiten]
der goldenen Nadel werden jedoch anderen nicht vermittelt. Wir sagen, dass der Fall von der
Geometrie anders ist. Umgekehrt sagen wir: ,,[Die Fertigkeiten] der goldenen Nadel lassen sich
anderen iibermitteln, die Mandarinenten werden jedoch nicht fiir andere gestickt.“ Was dieses
Werk betrifft, handelt es nicht nur von der Unterweisung der Fertigkeiten der goldenen Nadel,
sondern es unterweist auch die Menschen, Eisen zu schmelzen, Seidenfiden zu ziehen, Nadeln
herzustellen, es bringt den Menschen sogar bei, Maulbeeren zu pflanzen, Seidenraupen zu
erndhren, Seide zu brithen, Fiden zu firben. Im Vergleich zu einer solchen Technik ist das Sticken
der Mandarinenten eine Trivialitdit. Warum unterweist man andere nicht in dem Geschick des
Stickens? Man antwortet: ,,Wer zur Herstellung der goldenen Nadel fahig ist, kann natiirlich die
Mandarinenten sticken, wer will die goldene Nadel herstellen, wenn das Sticken leicht zu erhalten
ist? Die andere Sorge ist, dass die Menschen den Hersteller der goldenen Nadel nicht verstehen
und dessen Bahnen des Weges durch Disteln und Dornenstriucher lediglich fiir das Sticken der
Mandé%r]inenten hilt. Der Wunsch ist nur, dass jeder das Geschick des Stickens beherrschen
kann.

Die Verwendung dieser Anspielung kann zumindest belegen, dass die beiden Dichter
Interesse an der Mathematik hatten. Die chinesische Mathematik befand sich schon vor der

Ankunft der Jesuiten seit Jahrhunderten in Stagnation. Die Han- und Song-Zeit wurden zur

Bliitezeit der Mathematik. Die traditionellen mathematischen Werke, z. B. das von Liu Hui &
8l kommentierte Jiuzhang suanshu JUEE W7 (Neun Kapitel iiber Arithmetik, 263 n. Chr.),
wurden in der Ming-Zeit nicht mehr herausgebracht und die Kenntnisse iiber Algebra des 13.

%02 Die chinesischen Gebildeten widmeten sich vor allem der

Jahrhunderts wurden obsolet.
Philosophie der Humanitdt und Literatur, sie waren der Grundlernstoff des orthodoxen
Bildungssystems. Die in den Tang- und Song-zeitlichen Beamtenpriifungen einbezogenen
Inhalte iiber Mathematik, Medizin, Jura und Technik wurden in der Ming-Zeit

ausgeschlossen.®”

% HYDC, . 11, S. 1162-1163; Guiyuan congtan, S. 15a-15b.
%1 Dieses Vorwort von Xu Guanggi wurde in TXCH (Bd. 4, S. 1941-1944) aufgenommen, in dem der Abschnitt
jedoch nicht vorhanden ist. Dieser Abschnitt erschien spiter im Sammelwerk Juejiao tongwen ji (S. 127) des
Yang Tingyun. Vermutlich hatte Xu Guanggi das Vorwort iiberarbeitet: & N z=: “EHEMEMREE, T4
FHEEELNY, HHEF RS, BULE, KRB “efHEREH, RICEEHEA. ~HibEE,
NARIEE SR E, BERHMAMMIGE, MidGst, eHANEREE, MR8, Gaettd, 1
HEE, ELEHMF. RAUFHAHEGHES? H. RiaeiEadEs, TEeEEHEgaest?
SOBARIE S, RLWOR, MEEENR. HEMEANRRMESE D -
%2 NEEDHAM 1959:153, 209; DONG 1997:87. Uber die Griinde fiir die Schwiche der chinesischen
Wissenschaften siche HAN 1992:289-298; ELMAN 2004:25-29; SCHEMMEL 2012:273-274; HARRIS 2005:71-79;
SHEN 1983:623-624.
3 ELMAN 2004:29. Dazu schrieb Ricci: “At one time they were quite proficient in arithmetic and geometry, but
in the study and teaching of these branches of learning they labored with more or less confusion. [...] The study
of mathematics and that of medicine are held in low esteem, because they are not fostered by honors as is the
study of philosophy, to which students are attracted by the hope of the glory and the rewards attached to it.”
Siehe GALLAGHER 1953:30, 32.
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In den gemeinsamen Ubersetzungsprojekten von westlichen wissenschaftlichen Werken
war Xu Guangqi sicherlich die wichtigste Personlickeit, die fiir die Prosperitit der
Mathematik in der Zeit von entscheidender Bedeutung war. Die Ubersetzung der westlichen
Mathematik hielt Xu Guangqi fiir sehr dringend und nétig. Nicht nur fiir die Erziehung des
Menschen zu sorgfiltigem Denken und zur Verwirklichung der praktischen Vernunft, sondern
auch fiir die Kultivierung war die Lehre sehr hilfreich. Xu Guangqi hatte im Vorwort zu Jihe
yuanben die Wichtigkeit des Lernens der Geometrie dargestellt und sogar einige Bedingungen

fiir das Studium der Geometrie aufgelistet:

Die niedrige Lehre und Kunst enthilt [den Geist] der Vernunft und der Wahrheit. Dieses Werk
ist so praktisch, dass die Lernenden der Vernunft ihre Leichtfertigkeit beseitigen und eine
sorgfiltige Gedankenfithrung trainieren konnen, die Lernenden der Kiinste Formeln berechnen
und ein geschicktes Denken entwickeln konnen. Deshalb sollte keiner diese Lehre nicht
studieren. Ich habe gehort, dass es seit dem Altertum in den westlichen Landern Universititen
gibt, die Anzahl der Lernenden und Lehrenden betrigt oft mehr als tausend. Demjenigen, der die
Universitit besuchen mochte, wird die Fahigkeit aus dem Werk abverlangt und nachher [wird er]
aufgenommen. Warum ist das so? Weil der Mensch ein sorgfiltiges Denken besitzen muss.
Zahlreiche Absolventen werden spiter hervorragende Gelehrte. Wer dieses Werk meistert, kann
alle anderen Dinge meistern; wer dieses Werk sehr gut studiert, kann alle anderen Dinge
studieren. [...] Selbst wenn man hohes Wissen besitzt, ist Talent nicht niitzlich, wenn Vernunft
und Prinzipien nachldssig und knapp sind. Wenn man [nur] ein mittleres Talent und ein
sorgfiltiges Denken besitzt, ist Talent niitzlich. Wer zu Geometrie fihig ist, ist ein zutiefst
sorgsamer Mensch. Daher ist es der Weg, der alle Menschen unter dem Himmel praktisch
werden ladsst. Dieses Werk hat vier [Dinge, die man] nicht [tun] muss: man muss es nicht
bezweifeln, nicht ermessen, nicht iiberpriifen und nicht dndern. Es gibt vier [Dinge, die man]
nicht [tun] darf: man darf sich nicht von der Lehre entfernen, nicht ihrer Auffassung
widersprechen, nicht ihren [Inhalt] 16schen und nicht ihre Reihenfolge dndern. Dieses Werk wird
sehr weit angewendet, in diesem dringenden Fall habe ich die Ubersetzungstitigkeit fertiggestellt
und gedruckt, und es wird den Interessenten zur Verfiigung stehen. Herr Li (Ricci) schrieb das
Vorwort und duflerte auch seine Freude iiber die Verbreitung. Der Wunsch ist nur, dass jeder
Mensch auf der Welt schnell dieses Werk studiert. Allerdings ist die Anzahl der Lernenden
gering. Ich glaube, dass in hundert Jahren jeder die Lehre studieren wiirde. [Dann] ist [es] aber
zu spit zu studieren. Jemand sagte versehentlich, dass ich das friihere Bewusstsein habe.
Welches Bewusstsein habe ich? [...] Die Lehre der Geometrie ist sehr giinstig fiir das Erreichen
des Wissens. Damit erfiahrt man vor allem, dass die konventionelle Ansicht grundsitzlich falsch
ist: derjenige, der die Herstellungstechnik zu ergriinden versucht, kritisiert sich selbst und
betrachtet sich als geschickten Handwerker; damit erfihrt man, dass unser Wissen geringer ist
als das Nichtwissen, es ist unermesslich; damit erfihrt man erst, dass die frither vorgestellten
Prinzipien meistens so unecht und oberflédchlich sind, dass man [sie] nicht erforschen kann;
damit erfihrt man, dass es gelungen ist, dass jemand nach der Verlagerung auf [die Geometrie]
Erfolg erlangt hat. Es gibt fiinf Arten von Menschen, die die Lehre nicht studieren konnen:
unstete Menschen, nachldssige Menschen, diejenige, deren Herzen mit anderen Dinge erfiillt
sind, neidische Menschen, hochmiitige Menschen. Daher trigt die Lehre nicht nur zu der
Zunahme der Talentierten, sondern auch zur Tugend bei.*

% Jihe yuanben zayi, S. 1941-1944: FEI5, HHAH., LEAR, SSHEHHLER, SILEO;

BRIk, HEHIME, MRS NAES. MESE RS, MR ERE T, REELR

REimptE, JyEEN. e AL BMEm . KM A DRE . meksEE, & FHAHE: i

B EE, B-FATE, AR RS, M EEEMH; ANRPumo B, RHsaa .

REIE R 2 £, SR, MOR R P2 NN EN, REdhziEt. HEFUAL: FusE,

Abditi, AUEK, A AU SR AT 1G, S A0, Sz AR, SRikEE 2
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Die iberarbeitete Version des Jihe yuanben wurde 1610 nach dem Tod Riccis in
Zusammenarbeit von Xu Guangqi mit den Jesuiten De Pantoja und De Ursis publiziert. Xu
Guangqi hatte die Mathematik an die wichtigste Stelle gesetzt und sich an vielen
Ubersetzungstitigkeiten der Jesuiten beteiligt.

Wegen des groBBen Interesses an den westlichen Wissenschaften forderten die Chinesen
die Jesuiten sogar auf, ein Werk eines betreffenden Themas zu {iibersetzen und zu
publizieren. %5 Das westliche mathematische Wissen regte die Chinesen an, sich mit
Mathematik auseinanderzusetzen. Zu der Zeit erschienen viele Werke, Jihe yongfa %17 %
(Anwendung der Geometrie) und Jihe tilun # {88 5% (Studien der Geometrie) von Sun
Yuanhua {4270, Zhongxi shuxu tushuo 1 PHEEAE]FR (Erklirungen der chinesischen und
westlichen Mathematik mit Illustrationen) von Li Dupei Z* 8 5%, Du suanjie & 5 i
(Erklirung und Berechnung der Grade) und Duce J£ 3| (Gradmessungen) von Chen Jinmo [
F3%. Es beeinflusste auch viele chinesische Wissenschaftler in der Qing-Zeit.**

Urspriinglich wollte Ricci nur mit der Verbreitung der westlichen Wissenschaften

zeigen und beweisen, dass die christliche Religion nicht leichtgliubig und blindlings ist,

607

sondern auf Vernunft und Logik beruht.”" Unerwartet hatte diese Tatigkeit als eine Wende in

der Geschichte der chinesischen Mathematik gegolten.608

AR, A=2. =ht: UEERY], WU 2, B ERM, Heebl by
2% EHuzsy, W5t 2. BARE, SARY, SGHYERmE. kHEMSHE
&, TEULRRICATGUR, fRadss, BEMREGERE . R4 (RIEE) FERL MREREE. BERA
AN, EHREL. MEERFE BEAEIRBLANEZ, WXUARE M. 12 RS,
RV A? [ 8, S MR . Wk, J0m P BEGE R E #e 2 LI B4R, —W.
I, MEFCAEAREE AL S, TATH G, —d. Bk, MAFRGR2E, £EEinfa
W, =, WL, SN E 2 AT TE AR . M ORI, B ARATE, HLO AR,
W AR, 0 AR, (0 AR T8, SO R A, IRt

595 Daraufhin wurden andere mathematische Werke mit Hilfe chinesischer Christen iibersetzt: Yuanrong Jiaoyi
[E| ¥4 % (The Meaning of Compared [Figures] Inscribed in a Circle, 1614), Celiang fayi &% (The
Meaning of Measurement Methods, 1608), Tongwen suanzhi [F) L5 F8 (Rules of Arithemetic Common to
Cultures, 1614), Chousuan %5 (Calculating Rods, 1628), Bili guijie Lt J5if# (Explanation of the Proportional
Compass, 1630), Celiang quanyi |5 43 (Complete Meaning of Measurement, 1631), Dace KiHll (Great
Measurement, 1631), Geyuan baxian biao F|[E J\#i5% (Eight Trigonometric Tables, 1635). Zudem verfassten
die Chinesen mathematische Werke, z. B. Gougu yi A% (Die Bedeutung des pythagoriischen Theorems) von
Xu Guanggqi, Jihe lunyue %fiEm#) (Abridged Proofs of Geometry, 1700) von Du Zhigeng FL%0##, Lisuan
quanshu J& 5423 (Das gesamte Buch zur Kalenderberechnung) von Mei Wending # 3 4. Siehe STANDAERT
2001:739-744.

% DONG 1997:88-89.

%7 SUN 1994:27.

6% JaMI 1997:555. Zu den Motiven der Jesuiten fiir die Verbreitung der Wissenschaften war NEEDHAM
(1959:449) der Meinung: “To seek to accomplish their religious mission by bringing to China the best of

Renaissance science was a highly enlightened proceeding, yet this science was for them only a means to an end.
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5.3  Theologische Werke

In der Zeit publizierten die Jesuiten ebenfalls zahlreiche moralische und theologische Werke,
die in natiirliche und iibernatiirliche Theologie im Christentum eingeteilt wurden.®” Durch
ihre Werke versuchten sie, den Chinesen durch Argumentationen einige der wesentlichen
christlichen Grundbegriffe und Konzepte nahezubringen, besonders wichtig waren die
sogenannten shengjiao liuduan 2754 (sechs Grundprinzipien der heiligen Lehre): Gott
erschuf das Universum; die Dreifaltigkeit; die Menschwerdung Gottes in Jesus; der gerechte
Gott belohnt Gute und bestraft Bose; die menschliche Seele wird entweder zu ewiger Freude
oder ewigem Leid berufen sein; das Christentum ist die einzig wahre Religion. ' Die
theologischen Werke erschienen weder in Form von accordion noch concertina, sondern in
Form von fangce 77 #ff (normale Ausgabe). Manche fangce wurden wieder in congshu # &
(Sammelwerk) tibernommen und publiziert, so zum Beispiel Li Zhizaos sechsbindiges

Tianxue chuhan K=Z4]% (Erste Enzyklopidie der Himmelslehre) und Juejiao tongwen ji 48
#4740 (Sammelwerk dhnlicher Texte aus weiter Ferne) des Yang Tingyun 15 3£ % %!

Aus der Gedichtsammlung ist ersichtlich, dass den Glidubigen Folgendes besonders
vertraut ist: Die Zehn Gebote, vierzehn Werke der Barmherzigkeit (materielle und spirituelle),
sieben Todsiinden und sieben Tugenden, Eigenschaft Gottes, Paradies und Holle, usw. Dies

beweist gleichzeitig die Bewertung von ZURCHER:

A most interesting and characteristic feature is the fact that Western science and technology play a
very secondary role. In this respect Fujian Christianity clearly differs from all other regional types.
Unlike the Christian literati and sympathizers in the three other missionary areas (the capital, the
lower Yangzi region, and the Shanxi-Shaanxi region), where the interest is neatly divided between
religion and science, here the interest is largely concentrated on religious topics. In this field, two
preferred complexes of subjects can be discerned. In the first place: theological and psychological
questions such as the nature and omnipotence of God; his goodness and justice; his omnipresence,
the joys of Heaven and the torments of Hell; the Incarnation; man’s nature, his soul and his

Their aim was naturally to support and commend the ‘Western’ religion by the prestige of the science from the
West which accompanied it. This new science might be true, but for the missionaries what mattered just as much
was that it had originated in Christendom. The implicit logic was that only Christendom could have produced it.
Every correct eclipse prediction was thus an indirect demonstration of the truth of Christian theology. The non
sequitur was that a unique historical circumstance (the rise of modern science in a civilization with a particular
religion) cannot prove a necessary concomitance. Religion was not the only feature in which Europe differed
from Asia. But the Chinese were acute enough to see through all this from the very beginning. The Jesuits might
insist that Renaissance natural science was primarily ‘Western’, but the Chinese understood clearly that it was
primarily ‘new’.”
% STANDAERT 2001:608-609.
619 STANDAERT (2001:612): “[...] six fundamental teachings summarise well the subjects treated in the second
genre of catechetical works, called Catechismus in the seventeenth century, based on natural theology and meant
for people who were hardly acquainted with Christian teachings.”
6! STANDAERT 2001:601-603.
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sentiments. Within this complex one is struck by the extreme emphasis on the person of Jesus, and
on themes like incarnation, passion and redemption.®'

5.3.1 Matteo Riccis Tianzhu shiyi

Die erste Zeile des Gedichts Zheng Yujings (21a) ist die Schilderung der Szenerie auf dem
Meer, die offensichtlich die Jesuiten symbolisiert. Mit der zweiten Zeile erwihnt er Riccis
Werk Tianzhu shiyi K+ 8 % (Die wahre Lehre vom Herrn des Himmels). Laut dem Dichter
enthilt dieses Werk orthodoxe Prinzipien. In dem folgenden Vers verwendet er den
buddhistischen Begriff ,,Sechs Wurzeln®, um auszudriicken, dass die Unterweisung der
Jesuiten wirksam war. SchlieBlich fiel dem Dichter auf, dass alle heiligen Lehren urspriinglich
identisch sind.

Beachtenswert in diesem Gedicht ist Riccis Tianzhu shiyi, eines der bedeutendsten
Werke in der Mission des Jesuitenordens. Im Jahr 1595 begann Ricci mit dem Schreiben des
Werks in Form eines Dialogs zwischen einem westlichen Gelehrten (xishi #f-2) und einem
chinesischen Gelehrten (zhongshi t11).% Die Existenz des Schopfers, die Schopfung des
Himmels und der Erde, deren ewige unfassbare Natur, die Unsterblichkeit der menschlichen
Seele wurden vorgestellt und diskutiert. Weiterhin wurden der Weg zur Selbstkultivierung
durch die Verehrung des Schopfers, die westlichen Sitten und die Gnade Gottes, die
Ehelosigkeit der Missionare und das Jiingste Gericht behandelt. Ferner kritisierte er den
Buddhismus, Daoismus und sogar die Aussagen iiber taiji AN Mk sowie li ¥ des Neo-
Konfuzianismus.®'*

Obwohl der Begriff Tianzhu K=, die Ubersetzung fiir den christlichen Gott, bereits in
Ruggieris Tianzhu shilu %3 ‘& #% (Die wahren Aufzeichnungen des Himmelsherrn) vorkam,
verband ihn Ricci zum ersten Mal mit dem in den chinesischen Klassikern vorhandenen
Begriff Shangdi 7 (Hochster Gott). Bei der Darstellung von Tianzhu fiihrte Ricci viele

Zitate aus alten chinesischen kanonischen Schriften an, um die beiden miteinander

gleichzusetzen und von Gottheiten anderer Religionen zu unterscheiden:

He who is called the Lord of Heaven in my humble country is He who is called Shang-ti
(Sovereign on High) in Chinese. He is not, however, the same as the carved image of the Daoist
Jade Emperor who is described as the Supreme Lord of the Black Pavilions of Heaven, for he was

°1> ZURCHER 1990:439.

13 Tianzhu shiyi, S. 14.

6% Die Zusammenfassung des Inhalts des Tianzhu shiyi siche LANCASHIRE 1985:25-31; KM 2001:207.
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no more than a recluse on Wu-tang mountain. Since he was a man, how could he have been the
Sovereign of heaven and earth?°"

Die Zusammenstellung von Tianzhu und Shangdi begiinstigten das Verstindnis iiber Gott. Die
meisten Chinesen stimmten seiner Interpretation zu und glaubten, dass seine Lehre der
konfuzianischen  Auffassung ,,Ehrfurcht vor dem Himmel* &hnelt. 616 Riccis
Anpassungsstrategie und Entlehnung blieben sowohl fiir die Mitbriider Riccis, z. B. Nicola da
Longobardi (1565-1655, Long Huamin #E #2 [X.), und andere Orden, als auch fiir die
chinesische Opposition problematisch. Im Jahr 1617 hatte Pierre van Spiere (1584-1628, Shi
Weizhen 52 £1) der Ubersetzung widersprochen. Ab 1629 war es den Jesuiten verboten, die
Bezeichnungen tian und shangdi fiir Gott zu verwenden.®!’

Die Verwendung der Begriffe Shangdi und Tian fiir den christlichen Gott ist ein
Kernthema des Disputs im Ritenstreit geworden. In der Neuvauflage des Tianzhu shiyi in der

Qing-Zeit wurde Shangdi insgesamt 69 Mal ersetzt: durch Tianzhu K= (46 Stellen), Zhuzai
F 5 (zwei Stellen), Shangzhu b3 (16), Dazhu K7 (zwei Stellen), Wuzhu &3 (zwei
Stellen), Zhenzhu ¥. F (eine Stelle). 18 Die Bezeichnungen wurden bereits in der

Gedichtsammlung verwendet. Die Bezeichnung fiir den christlichen Gottes findet sich in der

Gedichtsammlung folgendermaBen:

Bezeichnung Die Nummer des Gedichts Summe
Tianzhu X+ 5,12, 17,22,25,29b, 30, 35, 45, 48,71c. 10
Zhutian FR 23, 29a, 42 3
Yesu HRfik 3la 1
Zhenzhu B.7F 22,26,31a,43 4
Jingzhu 5t 3+ 34 1
Zhuzai 5 36 1
Shangdi 175 5 1
Dazhu KF 57a,57b )
Dafu KX 57b 1
Wufu £ 43 1
Tabelle 4

Offensichtlich war die Verwendung der Bezeichnungen in der Gedichtsammlung relativ
flexibel. Das Wort Tianzhu war die hiufigste Bezeichnung, dann folgte Zhenzhu ¥.7F-. Nur

einmal erschien Shangdi in der Sammlung, nimlich in dem Gedicht mit dem Titel Weitian

% Die englische Ubersetzung siehe LANCASHIRE 1985:121; Tianzhu shiyi, S. 415: EB R F R4 F Ly, HliE
FIR LM ERZBAR. WAE—N, BfETE DL, BRAHE. NEEARWZHR?
' HUANG 1996:49-52.
°'* FANG 1969f:1595-1596.
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zhen ¥ K% (Epigramm iiber die Ehrfurcht vor dem Himmel) von Lin Yuji (5). Lin Dengying
(48) hielt die Lehre symbolisch fiir den neuen Schossling und beschrieb mit sechs Metaphern
die Unfassbarkeit und GroBartigkeit von Tianzhu. Er hatte sogar angedeutet, dass die
christliche Lehre dem Konfuzianismus {iberlegen war: ,,Zu jener Zeit war Xiwen noch nicht
volljahrig, Konfuzius und Menzius hatten die Welt noch nicht erblickt.“ Sein Gedicht beendet
der Dichter mit einem Seufzen, die christliche Lehre zu spit zu horen.

Lin Weizao hatte zwei Gedichte den Jesuiten gewidmet. Es ist ersichtlich, dass er die
beiden zum Vergniigen geschrieben hatte, ein Palindrom (29b) und ein Gedicht (29a), in dem
jede Zeile mit dem Zeichen tian endet. Das Gedicht (29a) ist inhaltlich sehr erwidhnenswert.
Es umfasst die Auffassungen iiber den Himmel von Konfuzius, Menzius und Zhu Xi. Er
betonte die Befolgung des Himmelsmandats und kritisierte zwei Arten von Menschen,
kuangben zhe 31353 und xueqi zhe .5, denn sie dienten entweder dem falschen Himmel
und brachten den Himmel in Aufruhr, oder sie verehrten den Himmel je nach spontanen
Affekten. Er nannte die Jesuiten zhiren % N\ (hochster Mensch) und schiitzte ihre Lehre,
wihrend er sich an konfuzianische Beziige hielt. Das Erlernen der konfuzianischen
hauptsiichlichen menschlichen Beziehung zwischen Vater und Sohn (fujiao X #{, Lehre des
Vaters) ist die Voraussetzung fiir das Lernen des westlichen Zhutian.

Beziiglich dieses Themas ist die Abhandlung des Zhong Shisheng #4478 (1599-1665,
zi Zhenzhi #£ 2, Zhixu &) sehr hilfreich, um die Meinung des Lin Weizao zu verstehen.
Zhong Shisheng war urspriinglich ein Konfuzianer, der sich spiter sich dem Buddhismus
zuwendete. Zusammen mit Zhuhong ¥k %%, Zhenke ¥ 7] und Deqing {%i# galt er als einer der
vier berithmten Buddhistischen Meister der spdten Ming-Zeit. Er verfasste zwei anti-

christliche Abhandlungen Tianxue chuzheng K Z:#%) 1 (Die erste Infragestellung der
Himmelslehre) und Tianxue zaizheng K % F % (Die zweite Infragestellung der
Himmelslehre), die im anti-christlichen Sammelwerk Pixie ji #4848 (Abwehr iibler Einfliisse,

1643) aufgenommen wurden. Er kritisierte die Entleihung Riccis aus den konfuzianischen
Klassikern:

Er sagte, dass Tianzhu mit dem in den Klassikern bezeichneten Shangdi identisch sei und bewies
seine Aussage mit Zitaten aus Songya, Yi, Zhongyong usw. Dazu bewertet man, dass er die
konfuzianische Lehre nicht ausreichend verstand. Der Begriff fian, von dem unsere Konfuzianer
sprechen, hat drei Bedeutungen: Erstens, der sichtbare Himmel, der grof und endlos ist.
Zweitens, der Himmel, der die Welt regiert, die Stinde bestraft und zum Guten fiihrt. Dies wird
in Shi, Yi und Zhongyong als Shangdi bezeichnet. Er kannte lediglich diese Bedeutungen. Dieser
tiandi beherrscht die Welt, erzeugt jedoch die Welt nicht. So wie der Herrscher die Bevolkerung
regiert, sie aber nicht erzeugt. [Ricci] irrte sich damit, dass [der Himmel] der Schopfer aller
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Wesen und der Menschen sei, das ist der groe Fehler. Drittens, von Anfang an existiert die
Natur von lingming (Seele), sie hat keinen Anfang und kein Ende, sie erzeugt nichts und stirbt
nicht. Sie wird tian genannt, die der Ursprung des Himmels, der Erde und aller Wesen ist. Thr
urspriinglicher Name ist ming (Mandat). Im Zhongyong heil3t es, dass das Mandat des Himmels
als xing (die Natur) bezeichnet wird.®"

Die Dichter besaen neben dem konfuzianischen Hintergrund Grundkenntnisse iiber den
Buddhismus, Daoismus oder andere Volksreligionen, deswegen fiihrten sie hdufig religiose
Begriffe aus anderen Religionen in ihren Gedichten an. Allerdings war der Grofteil der
Dichter im Wesentlichen Konfuzianer. Selbstverstindlich fand Riccis Werk viele
Anfeindungen der anti-christlichen Literaten. Trotzdem setzte er erfolgreich die Praxis der
Akkommodations-Strategie um und brachte den Chinesen den christlichen Gott nahe, womit
er im Gelehrtenkreis groBes Ansehen genoss. Riccis Entlehnung war ein Ausloser dafiir, dass
die Chinesen iiber die Existenz der fremden Vorstellung von ,,Himmel* nachdachten. Es war
auch ein Chance fiir die Konfuzianer, alte konfuzianische Klassiker erneut zu untersuchen.
Die Differenz war eigentlich zu erkennen, trotzdem fand die fremde Vorstellung ihren Platz

im damaligen Fujian.

5.3.2 Giulio Alenis Wanwu zhenyuan

Das Gedicht von Zhu Zhiyuan (36) handelt inhaltlich von dem Ursprung des Universums und
der Kosmologie. Laut seinen Versen lassen sich diese Themen auf eine Buchschenkung von
Aleni zuriickfithren. Nach dem Lesen des Buches verstand er den geheimnisvollen, tiefen,
dunkeln Sinn des Ursprungs und faiji. Er setzte dabei eine Metapher von Vater und Sohn ein,
um die Beziehung des Schopfergottes und der Menschheit zu verdeutlichen. Es gibt keine
andere Information, seine religiose Stellung zu identifizieren. Gemidll den Versen war er
wahrscheinlich ein Konvertit. In dem letzten Verspaar entlédsst das Gedicht den Leser in einen
offenen Raum und erzeugt ein Gefiihl der Weite durch die Verwendung der Bilder von Mond
und Wolken, die ebenfalls Ausdruck fiir das Gliick und die Freude des Verstehens der

mysteridosen Kosmologie sind.

Y Tianxue zaizheng R, S. 930-931: HFF, BRFEJIEEHTE L, &5 A8 5 3 b 2 DL
. HE, HR HAMMGEE, BRI REA =K ~FEMEELR, iz, &
Byt “HESEMHEERREZR, WL RHIME L2t EfEmtme, e X, H
wimARA B EER R ERE. SR AEANEY T, RMRE R, ZFHAFEYZE,
WIRIAS, ANENB, BZR/R, WY RMENA, B2 Fbr. ShEE: KRirZaEtE. Im anderen
anti-christlichen Sammelwerk Shengchao poxi ji sind noch einige Abhandlungen gegen die Aussagen Riccis
enthalten. Chen Houguang [ {% )t schrieb Bianxue zouyan %#5:%3}7, siehe Shengchao poxie ji, j. 5, S.
243-253; Shengchao zuopi BEFAYERE von Xu Dashou #F K32, siehe Shengchao poxi ji, j. 4, S. 194-240; Pi
xie guanjian lu B F8% von Zou Weilian S5 4E5#, siehe Shengchao poxi ji, j.6, S. 288-290.
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Der Name Zhenyuan ce E.J7 i der siebten Zeile bezieht sich auf das von Aleni
verfasste Wanwu zhenyuan %) 5 5. (Wahrer Ursprung aller Wesen), welches neben Riccis

Tianzhu shiyi auch als einflussreiches Werk in Bezug auf die Auslegung der christlichen Lehre
in China angesehen und mehrmals nachgedruckt wurde.®® Dieses elfbindige katechetische
Werk wurde ebenfalls in Form eines Dialogs geschrieben. Im Kern behandelt das Werk die
Schopfung. Aleni hob vor allem die Aussage hervor, dass alle Wesen, inklusive der
Menschheit und des Himmels sowie deren Aktivititen, einen Ursprung hitten, weil sie nicht
aus sich selbst entstehen konnten. Ferner verlieh er seiner Argumentation Nachdruck, indem

er sagte, dass weder gi % (Kraft) noch /i # (Prinzip) die Menschheit, die Erde oder gar den

621

Himmel erzeugen konnen.’” Die Entstehung aller Wesen sei zaowu zhu &%)+ (dem

Schopfer) zu verdanken:

Wenn man im Allgemeinen von den Eigenschaften des Himmelsherrn spricht, kann man nur
sagen, was sie nicht sind, man kann jedoch nicht sagen, was sie sind. Aber warum? Was man
sagen kann, ist weder Himmel noch Erde, Menschheit, Gegenstinde, Gottheiten, Geister, dao,
li, weder xing noch gi, aber der groe Herrscher des Himmels, der Erde, der Menschheit, der
Gegenstinde, der Gottheiten/Geister, Gespenster, dao, [i, xing, qi. Er ldsst den Himmel
bedecken, die Erde alles tragen, die Menschheit sich vermehren, die Gegenstinde entstehen,
Gottheiten/Geister sich erfreuen, Gespenster sich fiirchten, dao vorangehen, ¢gi sich wandeln,
die Natur sich vervollkommnen, er pflegt Alles und kiimmert sich darum.®*

Die Kosmologie des Christentums war fiir die Chinesen besonders schwierig zu verstehen, als
Aleni den Ursprung mit einer menschlichen Figur fiir Gott eingefiihrt hatte. Obwohl es
bereits einige Auffassungen iiber die Schopfung in den chinesischen Klassikern gibt, sind
sie nie ein Kernthema einer Religion oder eines ideologischen Systems geworden.623 Die
friiheste Aussage iiber die Kosmologie kann auf die legendiire Figur Pangu # 7, der vor
der Entstehung des Himmels und der Erde aus einem kosmischen Ei schliipfte,

zuriickgefiihrt werden.®**

In der daoistischen Philosophie gibt es auch unklare Ansichten
iiber die Kosmologie: Aus daoistischer Sicht bildete sich aus wu # (Nichts) alle Substanz.
Daher war wu die Mutter aller Dinge. Das Dao ist keine personliche Gottheit, jedoch blieb

es ein Vorbild fiir menschliches Verhalten in den spiteren Zeiten.®” Die buddhistische

620 CRIVELLER 1997:167.
2! Wanwu zhenyuan, S. 186-190; CRIVELLER 1997:168-169.
2 Wanwu zhenyuan, S. 202: ZHim kT2 M, W2 UAE, TATMRZ L& M2 Bl 54, JER. JEH.
£ 2/ NE| =7/ N |2 N | 57 AN 55 1N | 5 EI 2 S | == W 75/, NN 7/ N I AN (< NS - I N =
KEFEW. RUE. WL, NE. W4, g, BEK. BT, S0E, mEREEE, UadmfEs
623 ZURCHER 1995:133.
24 Yiwen leiju, j. 1, S. 2, Bd. 1.
623 K NG/CHING 1998:159.
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Kosmologie stellte eine grandiose Vision {iiber unzihlige Welten auf und deren
unendlichen Kreislauf von Entstehung und Zersttjrung.626

Die Kosmologie des Neo-Konfuzianismus basierte auf dem Buch der Wandlung. Der
Song-zeitliche Gelehrte Zhou Dunyi & ZEH (1017-1073) hatte im Taiji tushuo ANAR|E 55
(Diagram of the Supreme Ultimate Explained) den Begriff faiji XA% (Supreme Ultimate)
ausgeprigt. Das taiji, welches aus yin [2Z und yang 5 besteht, galt als der Ursprung des
Universums. Die Transformation von yin und yang erzeugte fiinf Elemente: Wasser, Feuer,

Holz, Metall, Erde, woraus die Menschen und alle Wesen erzeugt werden.%?’ Zhang Zai SRHEL

(1020-1077) hatte diese These weiterentwickelt, er beschrieb taiji als taixu X & (groBe
Leere), das der Urzustand von gi ist. Wenn sich gi verdichtet, entstehen alle Dinge und das
Universum setzt sich zusammen; wenn gi sich auflost, werde alle Dinge zu taixu.®® Spiter
hatte Zhu Xi &% (1130-1200) das Begriffspaar /i und gi hervorgebracht. Er verstand unter
taiji das himmlische Prinzip. Nach Zhu Xi war /i nicht nur das kosmische Ordnungsprinzip,
nach dem sich das Universum bildete, sondern auch das fiir jedes einzelne Ding jeweils
giiltige Prinzip. Nach den Ordnungsprinzipien bewegte sich gi, worauthin yin und yang

629
entstanden.

In der neo-konfuzianistischen Kosmologie wird die Entstehung des Universums
weder als nicht-menschlicher Prozess noch als gottliche Macht beschrieben, sondern auf die
standige Bewegung des ¢i zuriickgefiihrt, wihrend die Schopfung im Christentum der Plan
Gottes und seine erste Handlung war.®

Diese gottliche Macht war fremd und die Schopfung Gottes hatte bis dahin keine Rolle
in der chinesischen Kultur gespielt. Deshalb war es fiir die Jesuiten eine wichtigste Aufgabe,
die gottliche Macht den Chinesen zu vermitteln. Bereits 1624 wurde eine oOffentliche
Diskussion zwischen Aleni und den chinesischen Gelehrten in Fuzhou abgehalten, wo die
Fragen zur Schopfung, Gut und Bose, Belohnung und Bestrafung von chinesischer Seite
gestellt wurden. Die Unméglichkeit der Weltschopfung durch taiji, gi und /i wurde von Aleni
begriindet. Diese Diskussion wurde in dem Werk Sanshan lunxue ji aufgezeichnet. Mit der

Taufe der 25 xiucai 757 am Ende der Diskussion hatte Aleni erfolgreich in Fujian FuB

gefasst.631

626 7(’RCHER 1995:134; 138.
627 7w Zhou Dunyi siehe FUNG 1953:435-437; GELDSETZER/HONG 2008:198; ZURCHER 1995:136.
628 FUNG 1953:480; SHIMADA 1979:72.
629 BUNG 1953:544; SHIMADA 1979:91; FORKE 1938:182-185.
630 7{’RCHER 1995:133.
31 FEr 1995:135.
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Die Kosmologie war fiir einfache Menschen obskur, sogar fiir manche Dichter
schwierig zu verstehen. Der Dichter Wu Weixin (67) hielt die Kosmologie fiir ein tiefes,
geheimnisvolles Thema und mit der Erkldarung der Jesuiten war dieses Thema klarer
geworden. Eine dhnliche Meinung findet sich auch bei Deng Cai (23). Eine ausfiihrliche
Beschreibung iiber die Schopfung Gottes ist bei dem Konvertiten Dong Banglin (22)
vorhanden: ,,Himmel wurde erzeugt, Erde wurde erzeugt, Gebirge und Fliisse wurden erzeugt,
Sonne, Mond und Sterne wurden zusammen erschaffen. Der Himmel hatte groere Gnade
withrend der Schopfung der Menschheit, [daher] wurden Engel erzeugt, um [sie] zu betreuen
und schiitzen.*

Die Beschreibung der Schopfung der Dichter und ihre einheitliche positive Haltung sind
ein Spiegel des Erfolgs Alenis bei der Darstellung grundlegender christlicher Begriffe. Riccis
Tianzhu shiyi und Alenis Wanwu zhenyuan sind zwei sehr bekannte katechetische Werke,
deren Interpretationen sehr eng mit chinesischen Philosophien zusammenhéngen. Ihre
apologetischen Argumente und die Inhalte wurden von den nachfolgenden Jesuiten wiederholt
und ausgeweitet. Auch sie studierten die chinesischen Philosophien im Detail, jedoch fiihrte
dies nicht zu einer tieferen Auseinandersetzung mit den chinesischen Philosophien und

anderen Religionen in ihren katechetischen Werken.

Die Erfolge von Ricci und Aleni
blieben unerreicht. Mit aussagekriftigen und logischen Argumenten schien die Lehre Alenis

iberzeugend und fassbar.

5.3.3 Diego de Pantojas Qike

Im Gedicht fiihrte Zheng Jing (42) vor allem eine Metapher von meiren 3 A\ (schoner
Mensch) an, der iiber eine so wunderbare Stimme wie wo X (ich oder wir) verfiigt.
AnschlieBend erwihnte er Qike £ 5% (sieben Uberwindungen) und fand, dass Qike mit Zou %5
tibereinstimmt. Zudem hob er die Wichtigkeit des Himmelsdiensts hervor, denn das MaB,
mit dem man dem Himmel dient, resultiert in dessen Vergeltung. Er schitzte die Schriften
der Jesuiten mit der Metapher der Perle.

Das erwidhnte Qike (1614) der zweiten Zeile bezeichnet das Werk des spanischen
Jesuiten Diego de Pantoja, das er in Zusammenarbeit mit Xu Guangqi verfasste. Es wurde

zu einem Dogma stilisiert, das die Sieben Tugenden und die Sieben Todsiinden betrifft:

Zur Uberwindung der Sieben Todsiinden gibt es Sieben Tugenden. Erstens, Bescheidenheit

32 STANDAERT 2001:614.
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gegen Stolz; zweitens, Menschlichkeit und wohlwollende Liebe gegen Neid; drittens, Verzicht
auf Reichtum gegen Geiz; viertens, innere Geduld gegen Zorn; fiinftens, Bescheidenheit
gegeniiber Vollerei; sechstens, Beseitigung der Begierden gegen Wollust; siebtens, eifriger
Himmelsdienst, um Triagheit in Fleif zu wandeln.®*

Neben den christlichen Grundsitzen schlieBt das theologische Werk Qike konfuzianische
Aussagen, den Widerspruch gegen die buddhistische Erklarung des Kreislaufs der
Wiedergeburten, Worte der westlichen Weisen und deren Geschichte ein. Die europidischen

634

Linder wurden dabei als herausragend schon dargestellt. ™" Durch dieses Werk genoss

Pantoja groBes Ansehen in den Gelehrtenkreisen, weshalb viele Chinesen Vorworte verfassten.
Chen Liangcai Ffi5%K, Xiong Mingyu REPHI#, Yang Tingyuan, Zheng Yiwei 5} LL{&, Cao
Yubian ¥ JA7F schrieben jeweils ein Vorwort und Wang Ruchun %% ein Nachwort. Zu
dem Thema schrieb Xu Guangqi ebenfalls ein im viersilbigen Rhythmus gehaltenes Gedicht
mit dem Titel Kezui gide 55 9¢-48.%%

Laut dem Gedicht stimmt Qike mit Zou iiberein. Das Zeichen Zou ist jeodoch nicht
eindeutig. Einerseits bezeichnet Zou ein Fiirstentum aus der Zhou-Zeit, es liegt heute im
Siidosten des Kreises Zou der Provinz Shandong, wo sich der Geburtsort des Menzius T
(372-289 v. Chr.), Nachfolger des Konfuzius, befindet. In der Philosophie des Menzius steht
die These, dass der Mensch von Geburt an eine gute Natur habe (xing shan shuo P£3%5%), im
Zentrum. Zudem erkldrte Menzius, dass jeder Menschen die vier grundlegenden Herzen
besitzt, das Herz mit Mitleid (ceyin zhixin MF2&2 :C»), das Herz mit Scham (xiu e zhixin Z5:%
2 »), das Herz mit Ehrerbietung (cirang zhixin &¥#%< 1») und das Herz zur Unterscheidung
von Richtig und Falsch (shifei zhixin s&4E2Z «»). Diese vier Herzen entsprachen jeweils den
vier Tugenden des Menschen, Menschlichkeit (ren 1~), Gerechtigkeit (yi ), Riten (li 18),
Weisheit (zhi %’).636 Es ist anzunehmen, dass der Dichter die von Menzius dargestellten
grundlegenden Tugenden mit den sieben Tugenden des Christentums gleichgesetzt hatte.

Andererseits konnte Zou auch eine Abkiirzung fiir Zou Yan #[fiT sein, welcher ein

chinesischer Philosoph der Zeit der Streitenden Reiche war. Eine Anspielung auf Zou Yan
erscheint auch an anderer Stelle der Gedichtsammlung, ndmlich im Gedicht von Chen Hong

(66). Zou Yan war der Begriinder des Yin-Yang Naturalismus (yinyang jia FZE%2X). Seine

3 TXCH, Bd. 2, S. 715-716: wi it L. —fEoeE L batG RS AUy =3EaitLl
UM DURE S AU B0 HAERIA LRk ANFRAEM LU ik LR ENR K 32 2 F DO
JA3% . Die deutsche Ubersetzung siehe Liu 2014:103.
3% ZHANG 2009:247-253.
%35 Xu Guanggqi shiwen ji, S. 422.
836 Mengzi zhushu, j. 3, S. 2690-2691.
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Lehre versuchte, alle Ereignisse des Universums einschlieBlich der menschlichen Welt mit
der komplementiren Wirkung von yin (dunkel, kalt, weiblich, negativ) und yang (hell, heil,
minnlich, positiv) sowie der fiinf Elemente (Wasser, Feuer, Holz, Metall und Erde) zu
erkliren. Die fiinf Elemente, die von ihm als wude F1.{& (fiinf Tugenden) bezeichnet wurden,
entsprechen den fiinf Naturmichten, die jeweils ihren Aufstieg und Niedergang haben. Der
Aufstieg eines Elements entspricht dem Niedergang eines anderen Elements. Deren Abfolge
bildet einen unverinderlichen Kreis: Holz iiberwindet Erde, Erde iiberwindet Wasser, Wasser
iiberwindet Feuer, Feuer uiberwindet Metall, Metall iiberwindet Holz. Alle Bestandteile und
Ereignisse der menschlichen Welt stellen eine Wandlung dar. Jedes Herrscherhaus vertritt de.
Wenn dessen Handlungen und staatliche Verwaltung nicht korrekt waren, beeinflusste dies

tianshi KIFf (himmlische Zeit und Mandat) und rief den Niedergang des Herrscherhauses

hervor.®*” Es ist moglich, dass der Dichter eine Handlung, ke (iiberwinden), betonte. Das
Uberwinden war sowohl in dem christlichen Werk Qike, als auch bei Zou Yan eine wichtige
notwendige Methode und Forderung zu der Befolgung des Himmelsmandats und der
Entsprechung des Gesetzes der Natur. Welche Bedeutung von Zou Zheng Jing aufgenommen
hatte, kann nicht eindeutig bestimmt werden. 3% Obwohl die genaue Interpretation
problematisch bleibt, ist dennoch festzuhalten, dass das Werk in den Gelehrtenkreisen sehr
groB3en Zuspruch erfuhr.

Die sieben Uberwindungen entsprechen der Forderung der konfuzianischen
Selbstkultivierung und dem Weg der Selbstvervollkommnung. Dariiber schrieb Chen
Liangcai 55K im Qike pianxu L5705 T (Vorwort zu Qike) folgendermaBen:

Sein Werk ist tiefgriindig und schlicht und nihert sich unserem Konfuzianismus an, weshalb
man es als elegant und als hochstes betrachtet. Jedes Wort und jedes Zeichen geht bis auf die
Knochen und Herzen, [sie gleichen dem, was] unser Konfuzianismus wertschitzt. Jeder
Wunsch, jeder Gedanke und jeder Atemzug ist dem Allerhdchsten gewidmet, in der
Hoffnung die Vergeltung des Himmels zu genieen und der ewigen Verdammnis zu entgehen.
Dies befliigelte den Konfuzianismus. Hierzu wurde das Uberwinden, das [von ihm] als
Rechtschaffenheit gesehen wurde, ebenfalls von Konfuzius und Yanyuan hochgeschitzt:
Einen Tag sich selbst iiberwinden und sich den Gesetzen der Schonheit zuwenden. [Daher]
gehen alle Wesen zusammen voran. Die Wesen dienten diesem Ziel und bemiihten sich darum.
Dann befolgt man nur vier Regeln: was den Riten nicht entspricht, sollte man nicht schauen,
horen, dariiber sprechen und tun. Es ist kein groBes und iibertriebenes Wort. Nur wenn man
ausreichend [Redlichkeit] anhiuft, verbindet man sich mit dem Himmel. Deshalb will die
konfuzianische Lehre den Himmel erreichen, die Lehre von Yan [Diego de Pantoja] wird als
Qiandao [der Weg des Himmels] bezeichnet. Daher spricht man von den Vier Verboten und
Sieben Uberwindungen.®”

7 Uber die Theorie Zou Yans sieche FUNG 1952:159-169; FORKE 1927:503-506.

%38 Der chinesische Forscher LIN Jinshui hatte Zou mit Menzius interpretiert. Siehe LIN 1998:94.

% TXCH, Bd. 2, S. 705-706: JLEKEE, VIEZ B, FrBE. LR 7535 O E P s,

FARARCS & BUEARAR B A7 DL Rk K e ditim, RGP EM. HRw &%, LMK —H
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Der Versuch, den Zusammenhang zwischen chinesischen Klassikern und der christlichen
Lehre herzustellen, diente eigentlich dem Verstindnis und der Akzeptanz der christlichen
Lehre. Thre Erlduterung/Interpretation war in den Literatenkreisen auch erfolgreich. Besonders
erwidhnenswert ist die Abhandlung Dianjin shuo des Konvertiten und Dichters Lin
Guangyuan, die gezielt auf den Widerspruch gegen das Geriicht, dass die Jesuiten {iiber
geheime alchemistische Kenntnisse zur Goldherstellung verfiigten, gerichtet war. In der
Abhandlung ist ein achtzeiliger Parallelismus, der sieben Menschentypen darstellt, auffallend.

Die sieben Menschentypen werden wie folgt bezeichnet:

Nun gibt es raffgierige Menschen, die das Gold an sich reien wie ein Tier seine Beute. Die
Dokumentenkammern sind mit Akten iiber ihre Vergehen gefiillt. Sobald sie durch das Feuer des
Glaubens geldutert sind, wird ihr Missbrauch zur Unbestechlichkeit. Nun gibt es liederliche
Menschen, wenn sie Puder sehen, dann sind sie frohlich, sie fillen einen Baum mit einem Beil,
reiten Drachen mit der Peitsche. Sobald sie durch das Feuer des Glaubens geldutert sind, wird ihre
Gier zur Keuschheit. Nun gibt es hinterlistige Menschen, die alle moglichen Mittel nutzen, um
enge Pfade zu 6ffnen und gewundene Wege nicht scheuen. Sobald sie durch das Feuer des
Glaubens geldutert sind, wird ihre Verschlagenheit zur Aufrichtigkeit. Nun gibt es neidische
Menschen, die engstirnig sind und einen begrenzten Horizont haben. Sie lassen andere verarmen
und bereichern sich selbst. Sobald sie durch das Feuer des Glaubens geldutert sind, wird Neid zur
GroBherzigkeit. Nun gibt es hochmiitige Menschen, sie sind tiberheblich und selbstherrlich, wie
ein harter Baum, der schwer zu fillen ist, wie ein harter Felsen, der nicht zu bewegen ist. Sobald
sie durch das Feuer des Glaubens gelédutert sind, schrumpft ihre Aufgeblasenheit in sich zusammen.
Nun gibt es riickgratlose Menschen. Sie springen wie ein junges Lamm davon und ziehen den
Kopf ein wie eine Eule. Sie schnuppern und lecken an allem wie Hunde und rotten sich auf dem
Aas zusammen wie Fliegen. Sobald sie durch das Feuer des Glaubens geldutert sind, wird ihre
Treulosigkeit zur Standhaftigkeit. Nun gibt es trage Menschen, sie fithren ein ausschweifendes und
gemiitliches Leben. Wenn sie Profit sehen, dann jagen sie dem Gewinn nach. Wenn man sie zur
Redlichkeit ermahnt, folgen sie nicht. Sobald sie durch das Feuer des Glaubens geldutert sind,
wandelt sich ihre Trédgheit zu Fleil. Alle diese sieben Menschentypen leben in Traum und
Trunkenheit in den Tag hinein, ihr Leben fliegt davon wie Blitze und Funken, sie sind sehr weit
von dem heiligen Weg entfernt. Wenn sie durch das Feuer des Glaubens geldutert sind, wandeln
sie sich zu Weisen.**

Hier verwendete Lin Guangyuan absichtlich die Ausdriicke luhuo %X (Herdfeuer) und dian
2L (umsetzen), die als ironische Anspielung auf Vorstellungen vom Prozess der

alchemistischen Goldherstellung (dianjin #54) verstanden werden konnen. Er behauptet,

FOR TN, WEIWATEMBEMH TR, HE: FE28, B B, md. S5, 85850,
HREBEA, FERIME. 2ilflM 2 B8NRER, BT RilciziE. siuzd, L.
%0 Dianjin shuo, S. 50-51: JRAE BN, &N, WUFK, MWFED), —&4EK, BBEAG: WEEN,
RO ENER, RO, JRFEEHE, MK, BRRRAE: AR, RSN, TR, EEARRE,
—REMR K, B RAEN, WEEE, WEROE, BARE, &K B A,
REERER, BAOREEM, TAAAE, &K, BhEAE. AN, REFEM, EREH, ke,
—REHEK, BREERM BRAmA, BEER, RNEUE, REEAME, 88K, BERE LB,
BrrE2on, fkEdEh, EIERM, —&HEK, Bi/L#E. Die deutsche Ubersetzung siche Liu 2014:101-
102.
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dass die Jesuiten nicht die Magie der Goldherstellung besitzen, sondern im Gegensatz dazu
den Weg kennen, aus schlechten Menschen Heilige werden zu lassen. Was genau in den
Augen von Lin Guangyuan diese ,,wahre* Geheimrezeptur ausmacht, ldsst sich erahnen, wenn
man die Konstellation der sieben Menschentypen betrachtet. Es ldsst sich hier eine
symbolische Verbindung zwischen den einzelnen Menschentypen und den sieben Todsiinden
finden, wie z. B. tanren & A\ (raffgierige Menschen) zu Geiz, yinren ¥ N\ (liederliche
Menschen) zu Wollust, maoren §g N (neidische Menschen) zu Neid, aoren .\ (hochmiitige
Menschen) zu Stolz, tuoren Ui \ (trige Menschen) zu Trigheit.

Aleni hatte wihrend einer Predigt in Quanzhou im ersten Monat des Jahres 1639
gesagt: ,,Derjenige, der sich an die Sieben Todslinden gewohnt und sich nicht verdndert,
ist ein alter Mensch; derjenige, der die Sieben Todsiinden fiir iibel hélt und deshalb die
Sieben Tugenden ausiibt, ist ein neuer Mensch.“®*' So schrieb Zheng Jing am Schluss des
Gedichts: ,,Seit dem Tag, an dem ich die Instruktionen und gnadenvollen Schriften des Herrn
erhalten habe, singe ich jeden Tagen aufs Neue frohlich beim Aufwachen und
Einschlafen.” Es gibt jedoch keine Andeutung im Gedicht, die zeigt, in wieweit Zheng Jing
die Sieben Todsiinden und die Sieben Tugenden verinnerlichte.

Mit dem Wunsch nach einer schonen und fortschrittlichen menschlichen Gesellschaft
und moralischen Handlungen standen die Jesuiten und die chinesischen Gelehrten im
Einklang. Sowohl Konvertiten als auch Nicht-Konvertiten zeigten ihr gro3es Interesse an den

religiosen Themen.

5.4 Christliche Termini

In der Anfangsphase der Verbreitung des Buddhismus in China hatten buddhistische Monche
Termini der heimischen chinesischen Philosophien entliehen, um die buddhistische Lehre zu
beschreiben. Die Jesuiten hatten ebenfalls in ihren Werken religiose Begriffe aus den
Religionen Chinas verwendet. Sie fiihrte sogar buddhistische Begriffe an, um die christlichen

Hauptkonzepte zu vermitteln.®** Diese Phiinomene waren in dem interkulturellen historischen

! ZURCHER 1997:582; KDRC, j. 8, S. 539: Kfiaf#i#, FHEMER, BBV EREE, LRt

PraREE, A BRI, SRE A RREE), bRt

2 In der Praxis hatte Aleni Folgendes als Hauptbestandteile des Christentums betrachtet: Glaubensbekenntnis,

Zehn Gebote, vierzehn Werke der Barmherzigkeit, sieben Tugenden und sieben Sakramente. Sieche ZURCHER

2007:516-517; KDRC, j. 6, S. 439-440. In der ersten Diskussion in Sanshan sagte Aleni zu Cao Xuequan, der

einen buddhistischen Hintergrund besal3, dass Paramita, die transzendenten Tugenden im Buddhismus, die ans
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Umfeld ganz normal und finden sich auch in dieser Gedichtsammlung. Bei der Darstellung

der nestorianischen Stele verwendete Ke Xianshi (16) das Wort lizan 5 %, welches
urspriinglich in dem Tang-zeitlichen buddhistischen Gebetstext Wangsheng Lizan ¥4 8%

(Lobpreisung fiir die Wiedergeburt) verwendet wurde.**

Das Tianzhu shilu (1584) Ruggieris galt als das erste chinesische katechetische
Manuskript. Dessen Qualitdt und Sprache wurden fiir c/umsy und die darin enthaltenen
Termini fiir sehr awkward gehalten,644 in dem er tianren /< A\ (himmlischer Mensch) fiir
Engel, zugong yadang #1/AMilg (Vorfahr Yadang) fiir Adam, die Transkription resuo ZAJT
fiir Jesus verwendet, sich selbst sogar tianzhu guoseng K[ (Monch aus Indien)
nannte.®* Seine Chinesischkenntnisse wurden von Alessandro Valignano (1539-1606, Fan
Li’an 514 %) streng kritisiert. Nachdem die Jesuiten anfingen, sich als Konfuzianer zu
kleiden und dem Buddhismus zu widersprechen, war Ruggieris Ubersetzung unpassend und
riickstandig. Ricci wurde wegen seiner besseren Chinesischkenntnisse beauftragt, ein neues
katechetisches Werk zu verfassen. Sein Tianzhu shiyi tibertraf Ruggieris Werk,**® welches erst
nach vielen Verinderungen unter dem Titel Tianzhu shengjiao shilu *~ % 58 2 5 §%
nachgedruckt wurde. Darin wurden die Termini tianzhu guo seng RZ[Bff durch yuanxi
vesu hui houxue EVGHSER 185 tianren < durch tianshen R, hunling 8% durch
linghun 3, si 3F (Tempel) durch tianzhu tang K ¥ % ersetzt.®"

Obwohl Tianzhu shilu firr die Chinamission der Jesuiten kein perfektes und ideales
katechetisches Werk war, war es doch das erste Werk iiber die christliche Doktrin, welches
sich an Anfinger richtete und in dem viele Termini im Verlauf der Darstellung der Doktrin
verwendet und erklirt wurden. Die christlichen Termini, tianzhu <=+ (Himmelsherrscher),
chong‘ai #E% (Gnade), tiantang K (Paradies), mogui &%, (Teufel), shijie 1l (Zehn
Gebote) werden noch bis heute verwendet. Die Entleihungen aus dem Buddhismus und den

anderen Volksreligionen in den christlichen Werken waren unvermeidbar.

andere Ufer der Weisheit fithren, den Sieben Tugenden #hnlich seien. Seine behelfsmiBBigen Worte sollten als
ein notwendiges Mittel in der Anfangsphase der Mission bewertet werden. Sanshan lunxueji, S. 436.
™ XU 2004:140-141.
4 CHAN (2002:94-95) hat eine relativ tolerante Einstellung dazu: “This was only natural, since this was the first
attempt to translate something entirely new into Chinese and that by foreigners. If we bear in mind that nearly
four centuries after the coming of Catholicism to China we still have so much difficulty in the translation of
Catholic terms, we can perhaps readily excuse the imperfections of the first Chinese catechism.”
* Tianzhu shilu, S. 44; S. 29; S. 59; S. 9.
' CHAN 2002:95.
7 Zur Version und Auflage des Tianzhu shilu siche CHAN 2002:90-99; CRIVELLER 1997:91; XU 1989:349.
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Ferner wurden auch einige neue Wortgruppen gebildet, um die christliche Doktrin
darzustellen. Beispielsweise wurde der Heilige Geist mit shengshen Z2#i! iibersetzt, den Peng
Xianfan (9) verwendete.®*® Das andere Beispiel ist der Terminus sanchou —Al (drei Ubel:
Teufel, Fleisch, irdisch),649 der jeweils in den Gedichten von Lin Chuangiu (51) und Lin
Yijun (57b) vorkommt. Im Folgenden werden einige Begriffe aufgelistet, die in der
Gedichtsammlung erscheinen und entweder Entleihungen oder neue Begriffsbildungen sind.
Damit wird aufgezeigt, wie die Jesuiten die christlichen Begriffe den Chinesen nahegebracht

und inwieweit die Chinesen sie verstanden haben.

5.4.1 Die Zehn Gebote

In den Gedichten erwihnen Zhang Kaifang (34), Lin Chuangiu (51) und Lin Jiong (61) den
Begriff shijie I #( und sagen, dass die Jesuiten die Schwierigkeiten auf dem Meer

tiberwanden und die Zehn Gebote streng befolgen, um ihre Lehre zu verbreiten. Gleichzeitig
haben sie gefolgert, dass es Ahnlichkeiten und Ubereinstimmungen zwischen ihrer Lehre und
dem Konfuzianismus gibt.

Urspriinglich ist shijie ein buddhistischer Bcf:griff.65 % Die Beschreibung der Zehn Gebote

des Christentums war zuerst im Zuchuan tianzhu shijie #1115 %3+ (von den Vorfahren

651

iberlieferte Zehn Gebote) als Anhang am Ende des Tianzhu shilu zu finden.™ Eine

auffallende Verbesserung der Ubersetzung der Zehn Gebote befindet sich in Riccis Tianzhu

jiaoyao K F-#(E (Hauptdoktrinen des Himmelsherrn), die einen groBen Einfluss auf die

652

nachfolgenden Werke hatte. " In der nachfolgenden Tabelle werden die Unterschiede

zwischen den beiden Ubersetzungen aufgezeigt.

% Im Tianzhu jiaoyao (1605) gibt es folgende ausfiihrliche Beschreibung: ,,Diese sibili duosanduo ¥ F)% =
% (E Spiritu Santo/Spiritus Sanctus) wird mit shengshen *E#f iiberstetzt. Dies wird als dritte Person der
Dreieinigkeit des Himmelsherrn verstanden. Obwohl der Himmelsherr drei Personen besitzt, sind eigentlich alle
dieselbe Natur und Substanz. Deshalb gibt es nur den einzigen Himmelsherrn.” Siehe Tianzhu jiaoyao, S. 311.
% Tianzhu jiaoyao, S. 355.
650 7u dem buddhistischen shijie (Sanskrit: Siksapada) siche SOOTHILL/HODOUS 1975:50.
1 Tianzhu shilu, S. 82-83; CRIVELLER (1997:101): “The translation of the Ten Commandments was carried out
in the last months of the 1583 and later incorporated in the catechism of Ruggeri. [...] The text of the Ten
Commandments appears slightly different, probably due to translation difficulties, from the traditional biblical
version.” Dazu siehe auch TIAN 2010:186-195.
692 XU 1989:180-183; STANDAERT (2001:610) hat Tianzhu jiaoyao wie folgt bewertet: “Tianzhu jiaoyao (1605),
revised by Matteo Ricci, and the extensive commentary by Alfonso Vagonone became the basis for catechetical
literature during the seventeenth century and beyond (even during the nineteenth century). It is remarkable that
the formulation of the texts included in these writings changed little over the time. The wording was already
settled relatively early. More than twenty similar works were published by Jesuits, Franciscans and Dominicans
during the seventeenth century.”
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Zuchuan tianzhu shijie 8K F 138 (1584)

Tianzhu jiaoyao K F 22 (1605)

1 | Yao chengxin fengjing yiwei tianzhu, buke jibai biedeng

shenxiang

T F A — LR T, ANTTERFE RIS

nicht anderen Goétterbildnissen opfern und [sie] anbeten.

Verehre den Himmelsherrn mit ganzem Herzen, [Du] sollst

Qinchong yi tianzhu wanwu zhishang
PE—REEYZ L

Verehre den einzigen Himmelsherrn, der
iiber Allem steht.

2 | Wu huging tianzhu mingzi er xu fa shiyuan
JIWFEE R 2 44 71T i 95 2 FH (Geliibde ablegen)

(bitten) und falsche Eide schwoéren.

[Du sollst] den Namen des Himmelsherrn nicht anrufen

Wu hu tianzhu shengming yi fa xuyuan

DRI R 3 B4 DL R

Rufe nicht den heiligen Namen des
Himmelsherrn an, um falsche Eide zu
schworen.

3 | Dang libai zhiri, jinzhi gongfu, yesi songjing, libai tianzhu

HRFFZH, FIEThR, WA, R E

besuchen und kanonische  Schriften Ilesen,

Himmelsherrn lobpreisen.

Es ist verboten, am Tag der Lobpreisung [Zeit und Energie
auf andere Dinge] zu verwenden. [Du sollst] den Tempel

Shou zhanli zhiri
STHERE . H
Beachte den Tag der Lobpreisung.

4 | Dang xiaoqin jingzhang Xiaojing fumu
B ZRAR ) LB
[Du sollst] pietétvoll gegeniiber den Eltern sein und Altere | Sei pietétvoll gegeniiber den Eltern.
respektieren.
5 | Mo luanfa sharen Wu sharen
N (RPN PR
[Du sollst] nicht gegen Gesetze verstolen und Menschen | Tote keine Menschen.
toten.
6 | Mo xing yinxie hui dengshi Wu xing xieyin
AT AR RS B PEAT A
[Du sollst] nicht iible und unziichtige Taten usw. ausfithren. | Veriibe keine unziichtigen Taten.
7 | Jie tuodao zhuging Wu tuodao
T 15 1 Phffir 5

[Du sollst] nicht stehlen und begehren.

Stehle nicht.

8 | Jie chanbang shifei
Mgy e AF

[Du sollst] nicht verleumden und Geriichte verbreiten.

Wu wangzheng
Wung

Lege kein falsches Zeugnis ab.

9 | Jie lianmu taren qizi

Wu yuan taren qi

TAEFHNZE T L CULUNE -
[Du sollst] nicht die Frauen und Kinder anderer Menschen | Begehre nicht die Frauen anderer Menschen.
begehren.
10 | Mo maotan feiyi caiwu Wu tan taren caiwu
HEAEERUY Y LUNELEY)

[Du sollst] nicht unehrlich [erworbenen] Reichtum besitzen.

Begehre nicht den Reichtum anderer
Menschen.

Tabelle 5

Bemerkenswert ist, dass buddhistische Begriffe, wie jie %, gongfu M7, jibai %5 FE, im

Tianzhu jiaoyao nicht mehr erscheinen. Ebenfalls schrieb Ricci im schriftsprachlichen Stil

und vermied weitestgehend umgangsprachliche Elemente. Manche Begriffe aus dem

Buddhismus wurden jedoch beibehalten, zum Beispiel der Begriff shijie fiir die Zehn Gebote,

ebenso nihert sich die Ubersetzung des fiinften, sechsten, siebten und achten Gebots dem

Buddhismus. Es ist deshalb nicht verwunderlich, dass in einem Gedicht buddhistische und

christliche Begriffe gleichzeitig verwendet werden.
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Beziiglich der oben genannten drei Dichter gibt es keine Informationen zu ihrer
religdsen Neigung. Obwohl sie den Begriff der Zehn Gebote erwéhnen, liegt ihr Schwerpunkt
in der Darstellung der Handlungen der Jesuiten und den Ubereinstimmungen des
Christentums mit dem Konfuzianismus. Offenbar waren sie mit den sich hinter den Zehn
Geboten befindenden christlichen Beziigen nicht vertraut.

Nach der Beschreibung der Zehn Gebote hatten die Jesuiten zwei Punkte betont: ai
tianzhu wanyou zhishang %K F 84 2 I (man verehrt den Himmelsherrn, der iiber allen
Wesen steht) und airen ruji % N1\ (man liebt die anderen Menschen, wie man sich selbst

liebt). Die Wirkung von Gehorsam und Ungehorsam wurde ebenfalls dargestellt.> Der
chinesische Konvertit Wang Zheng 1 (1571-1644) hatte in seiner Abhandlung Weitian
airen jilun K% N5 (Abhandlung iiber die Ehrfurcht vor dem Himmel und die Liebe zu
den Menschen, 1628 erschienen) die Zehn Gebote mit den Worten weitian airen £ K% N\
(Ehrfurcht vor dem Himmel, Liebe zu den Menschen) zusammengefasst und erklért, dass wer
die Zehn Gebote befolgt, in das Paradies aufsteigen und Seligkeit erhalten wird, wer dem
zuwiderhandelt, wird in die Holle fallen und bestraft. ®* Dariiber hinaus herrscht das
eingehende Verstindnis bei Dong Banglin (22) und Lin Yijun (57b) vor, dass die Jesuiten
bestrebt waren, den Menschen ins Paradies zu verhelfen. Die Handlung der Jesuiten waren in
ihren Augen das Ausiiben der Ehrfurcht vor dem Himmel und der Liebe zu den Menschen.
Obgleich die Zehn Gebote teilweise der chinesischen Moralitidt und buddhistischen
Lehre entsprechen, war es allerdings fiir Nicht-Christen schwierig, die christliche Essenz zu
begreifen. Der Dichter Ye Xianggao hatte auf Yang Tingyuns Wunsch ein Vorwort zu
dessen Schrift Xixue shijie chujie 7951 ##1f# (Vorwort zur Erliuterung der Zehn Gebote

der westlichen Lehre)®> geschrieben:

[Herr Yang] hat mir das Shijie chujie gezeigt. Ich habe es gelesen und mir im Herzen gesagt: Das
ist unsere wahre konfuzianische Lehre iiber die Ehrfurcht vor dem Himmelsmandat, die

553 Tianzhu shilu, S. 83; Tianzhu jiaoyao, S. 326; CRIVELLER 1997:101.
% Weitian airen jilun, S. 135-136: &K, F#fth, MEEPF. EH5H. ERES W RET, BEBRH
WELR SIMEME, MTHTE S RREANNFME, WFEERE+WeR. L 8E -FmC:
ERAREEM b, BREAMC. AR, RIEMRG, sy, NAF TR, 03 E R
Tl
%3 Yang Tingyuns Schrift ist heute nicht mehr zu erhalten, Ye Xianggaos Vorwort wurde jedoch in seinem Werk
Cangxia yucao 7 &R % tibernommen. Es gibt eine andere Version des Vorworts von Ye Xianggao. Sieche
STANDAERT (1988:186-187): “Ye Xianggao’s preface was also added to the Fujian reprint of Vagnone’s
Explanation of the Ten Commandments: Tianxue (or Tianzhu) shijie jieliie R (R =F) 1+ #fi#H&. This preface
is the same as the one included in Ye Xianggao’s collection, except for the sentences [...] the essential meaning
of Ye Xianggao was completely changed. This falsification shows how the preface of this well-known high
official was used by the Jesuits to enforce their mission, but at the same time it was changed to represent their
own intentions.”
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Achtsamkeit vor den Geboten. Wenn die Menschen beim Lernen [diese Wahrheit] nicht
erkennen, dann wissen sie nicht, dass die westlichen Gelehrten die Lehre auslegen und erldutern
konnen. [...] Was der Buddhismus stark kritisiert, ist die Geburt des Himmelsherrschers. Dies
erscheint seltsam, jedoch hat jede Erscheinung der Weisen einen bestimmten Grund. Wenn ein
unbedeutender Mensch Verdienste fiir die Menschheit erworben hat, [bewerten sogar wir, dass]
er der Mensch ist, der ausgewihlt und dem der Auftrag gegeben wurde. Was einen grofBartigen
Menschen betrifft, [meinen wir denjenigen], der alle Wesen erschaffen und der Welt den Frieden
gebracht hat, wie Yao, Shun, Konfuzius. Wenn sie nicht von dem Himmelsherrscher gesandt
wurden, wie sollten sie eine so enorme Macht haben? Wenn sie im Osten erscheinen konnten,
wie kann man leugnen, dass sie nicht im Westen geboren sein konnten?%%®

In diesem Vorwort hatte Ye Xianggao eine Aufkldrung zu den Missverstindnissen iiber die
Geburt Gottes gegeben und die christliche Lehre mit dem Konfuzianismus gleichgesetzt.
Von den Gedichten ausgehend scheinen die Jesuiten mit ihrer Akkommodationsstrategie
groen Erfolg gehabt zu haben. Sie hatten buddhistische Begriffe entliechen und die
buddhistischen Inhalte entfernt. Die Dichter hatten nicht nur dargestellt, dass die Jesuiten
sich gegen den Buddhismus wandten, sondern sich dem Konfuzianismus niherten, und
zudem auch aufgezeigt, dass sie die Interpretation des christlichen Sinnes aufgenommen

hatten.

5.4.2 14 Werke der Barmherzigkeit

Die tugendhaften Handlungen der Jesuiten und ihre Wohltitigkeiten wurden von den Dichtern
dargestellt. Zheng Zhixuan (53) schrieb: ,,Immer wenn [er sich] irdischen Menschen nihert,
zeigt [er] Barmherzigkeit und Mitleid. Dong Banglin (22) pries die Arbeit und Toleranz der
Jesuiten: ,,Mit dem Wasser- und Ol-Beutel [arbeitet er] am emsigsten, bestreicht die Stirn und
beseitigt Stinden, richtet tiberall die Fihre ein. [...] Das Gemiit und die Toleranz des Meisters
sind tief wie das Meer, [seine] Toleranz macht keinen Unterschied zwischen der Klarheit und
dem Triiben.” Im Gedicht des Konvertiten Lin Yijun (57b), der bereits tiefe Einblicke in die
christliche Lehre und Praxis erlangte, ist auf den Begriff Aijin shisi duan =% (14
Werke der Barmherzigkeit) hinzuweisen.

Dieses Aijin shisi duan wurde nach Aleni zu den wesentlichen heiligen Schriften

657

gezihlt.”’ Die frithe Erscheinung des Begriffs befindet sich in dem Shengjing yuelu BE&4

%6 Das Vorwort Xixue shijie chujie xu siehe Cangxia yucao, j. 5, S. 22a-23b: [...]A XS0 RR 5. &
A E RO EEALRRRAAREMEZ IES, ABEAE, NHASHLREREY L. [..] M
FAREREAE 6, ARG, REEZE, BAFE, RN ERAE, BUERA S, XPORm
EFiEN, BT Rr, FHMRFENAE, RISREAERE, DS, XRARSET? Die englische
Ubersetzung sieche STANDAERT 1988:187.
%7 KDRC, j. 6, S. 439-440; ZURCHER 2007:516-517.
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#%k . Aus dem Briefverkehr der Jesuiten ist ersichtlich, dass Matteo Ricci das Werk

entsprechend dem Bediirfnis der chinesischen Christen verfasste, um es fiir ihre alltdglichen
Gebete zur Verfligung zu stellen. %% Die 14 Werke der Barmherzigkeit unterscheiden

zwischen sieben leiblichen (xing ) und sieben geistlichen (shen 1) Werken:

Die sieben Werke der leiblichen Barmherzigkeit: erstens, die Hungrigen speisen; zweitens, die
Durstigen trinken lassen; drittens, die Nackten bekleiden; viertens, sich um Kranke und
Gefangene kiimmern; fiinftens, die Obdachlosen beherbergen; sechstens, die Gefangenen
freikaufen; siebtens, die Toten begraben. Die sieben Werke der geistlichen Barmherzigkeit:
erstens, Menschen zum Guten ermahnen; zweitens, Dumme und Unwissende unterweisen;
drittens, die Trauernden trosten; viertens, die Stinder zurechtweisen; fiinftens, demjenigen, der
mich beleidigt, vergeben; sechstens, lastige Menschen ertragen; siebtens, zu dem Himmelsherrn
fir die Lebenden und Verstorbenen beten.®>

Die weitere Erldauterung des Konzepts stellte der Jesuit Giacomo Rho (1592-1638, Luo Yagu
ZEMEFR) im Aijin xingquan 51T 7% (Erlduterung zu Handlungen der Barmherzigkeit, 1634)
dar, das als Leitlinie der christlichen Wohltétigkeitsorganisation in der spiten Ming- und der

660

frithen Qing-Zeit angesehen wurde.” Es gibt aber kleine Verdnderungen: in dem vierten der

leiblichen Werke wurden die Worter ji lingyu zhe JA[E1# (und Gefangene) entfernt, die
Reihenfolge des ersten und zweiten der geistlichen Werke wurde getauscht.661

Die 14 Werke der Barmherzigkeit waren die Praxis der Gldubigen, um ihre Liebe zu
Gott zu zeigen und umzusetzen. Zudem sollten Gldubige die anderen Menschen lieben, wie
sich selbst. Wenn man die beiden [Prinzipien] ausiibt, dann vollendet man alles.®®? Es lisst

sich bei Ricci dieser Begriff mit dem zentralen konfuzianischen Begriff ren 1~ verbinden,

dessen gebrduchlichste Bedeutung die ,Liebe gegeniiber den Menschen und zu allen

Wesen®“ und ,,umfassende Liebe* ist. 663

Die Praxis der Wohltitigkeit bzw. moralischen
Handlung waren nicht nur fiir den Empfianger von Vorteil, sondern auch fiir den Geber. Aleni
unterwies seine Anhinger, wie die 14 Werke der Barmherzigkeit auszuiiben seien. Die

geistlichen Werke seien wichtiger als die leiblichen und fiir alle Menschen geeignet:

6% CHAN 2002:107. Am Ende des Werks steht eine Anmerkung, dass das Werk erst nach mehrmaligen
Korrekturen gedruckt wurde, nachdem man eine passende Ubersetzung der christlichen Begriffe gefunden hatte.
Es gibt viele lateinischen Transkription christlicher Begriffe, zum Beispiel wurde Kirche mit egelesiya JEH% $3l
i (Ecclesia), Apostel mit yabo siduo luo w3 % & (Apostoli) und Sakrament mit sage le meng duo $HH& )
#1% (Sacramentum) wiedergegeben. Daraus kann man schlieBen, dass das Werk eine relativ alte Ubersetzung
ist.
%9 Shengjing yuelu, S. 101-103: 2 L. — &8, —OUBE; =RKEH; VBN E LBIEE; TL&k
iy NWEE: G3RIE; o time —RLEBIN: RGBSR, SEEEE, WEAEKE, TR
Wt NEANZET, LREETRE.
660 7(RCHER 2007:567; iiber Aijin xingquan siche CHAN 2002:193-195; XU 1989:70-73.
1 Ajjin xingquan, S. 35-37.
2 Tianzhu shiyi, S. 585.
%63 SHIMADA 1979:60-61.
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[Der Meister] ermahnte alle: derjenige, der von dem Weg hort, kann die 14 Werke der
Barmbherzigkeit der Heiligen Lehre ausfithren. Die Menschen konnen im Fall, dass ihr
finanzieller Zustand nicht gut ist, nicht die leiblichen Werke, z. B. die Hungrigen speisen und die
Durstigen trinken lassen, ausiiben. Hingegen sind die geistlichen Werke anders. Andere
Menschen zu ermahnen und zu fiithren, zu trosten und zu instruieren, konnen Reiche und Arme
ausiiben. Im Vergleich zum Nutzen fiir den menschlichen Korper ist der Verdienst fiir die
menschliche Seele hoher. Ein Freund sagte, dass er einst auf diesem Weg aufmerksam gewesen
sei. Was er tun solle, wenn jemand seine Ermahnung nicht befolgt und seine Instruktion nicht
gehort werde? Der Meister antwortete, dass es zwei Wege zur Ermahnung und Instruktion gibe,
durch Worte und durch Handlung. Mit personlichem Vorbild werde [die Ermahnung] leichter
akzeptiert als mit Worten. Wenn das Vorbild gut sei, dann sei es einfach fiir die Menschen zu
folgen. Wenn das Vorbild nicht gut sei und man andere mit Worten ermahne, dann kdmen
Zweifel und Furcht vor, die Menschen verlieBen sich nicht auf Worte.***

Die christliche Wohltitigkeit fand bei den Chinesen Anerkennung, denn sie entsprach der
chinesischen humanistischen Kultur. Dazu schrieb Xu Guanggqi ein viersilbiges Gedicht Shisi
aijin ming VU Z#$%.°° Somit erinnerte der Konvertit Zhang Xingyao 72 (1633-1715)
im Tianru tongyi kao R A% ¥ 17 7% (Forschung zu Unterschieden und Gemeinsamkeiten

zwischen dem Christentum und dem Konfuzianismus) an die chinesische Tradition zur
gegenseitigen Unterstiitzung zwischen Familien und fiihrte das Verschwinden der Tradtion
auf die Einfiihrung des Almosengebens des Buddhismus (Sanskrit: dana) zuriick.

Die fritheren Konige beherrschten die Verwaltung und machten vier lii [&] (ein Zii bestand aus 25
Familien) zu einem zu % (Bevolkerungsgruppe), um sich gegenseitig bei Beerdigungen zu
unterstiitzen; sie machten fiinf zu zu einem dang %, um sich gegenseitig zu unterstiitzen; sie
machten fiinf dang zu einem zhou, um sich gegenseitig Beistand in der Not zu leisten. Vier [lii
waren hundert Familien, fiinf zu waren fiinfhundert Familien, fiinf dang waren 2 500 Familien.
Nun wenn hundert Familien bei der Beerdigung einer Familie helfen, fiinthundert Familien das
Leid einer Familie teilen, 2 500 Familien bei Dringlichkeit eine Familie unterstiitzen, dann
werden alle Schwierigkeiten leicht und sie konnen alles iiberwinden. Die Bevolkerung alter Zeit
unterstiitzte und half sich gegenseitig. Alle Klane waren miteinander vertraut und im Frieden, die
Sitten waren schlicht. Seit der Qin-Zeit verzichtete man auf Riten und Rechtlichkeit, strebte nach
militdrischer Macht, die Sitten verschwanden langsam. Aber ich sage, die Verwaltung der Han-
Zeit ndherte sich der alten Zeit. [Jedoch] griffen die fiinf barbarischen Volksgruppen [China] an,
der Buddhismus kam in China an. Er etablierte die Lehre des Almosengebens an Monche. Nach
der Lehre wiirde das Gute, das man in dieser Lebenszeit gibt, das Gliick im néchsten Leben
aufwiegen. Damit war die Begierde der unwissenden Menschen der Welt nach Verdienstfeldern
gestillt. Sie gaben die Almosen an die Tempel, daher war die Sitte der gegenseitigen
Unterstiitzung verschwunden. Selbst wenn Konfuzius wieder auflebte und sagte, dass der Adel
bei Dringlichkeit helfen solle, anstatt die reichen Menschen zu unterstiitzen, ignorierte man seine
Worte. Hingegen ermahnt die Lehre des Himmels die Menschen, die 14 Werke der
Barmbherzigkeit auszuiiben. Man unterstiitzt vor allem zong und dang mit seinem Reichtum, dann
folgt Lii. Alle verehren Gott, dann sind die Menschen auf der Welt Briidder. Wenn wir es auch so

664 ZOURCHER 2007:566-567; KDRC, j. 7, S. 517-518: A E: “HH B+, REE S HITZ . 1Elﬂ/
R, mEH. RS, ZHEMZAR . RPN, EANEEE, HFHEH. BEZ AN, §
AR, HEMEANSEMN, B NERE, hEfAH. » HKE: “<SEEROIE, BAR, AR, Z—‘—E
[ ? PR “BRZ@da = —UE. —UH. RUSAMUEZAANG WM. 5%, NGIER.
gk, HUKSERE, ZRAS. ZEAE, MU HAREDR
%65 Xu Guanggqi shiwen ji, S. 423-424; UBELHOR 1969:61.
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machten, lebte die alte Sitte auf. Das ist der vierte Punkt, dass die Lehre des Himmels den
Konfuzianismus vervollstindigen kann.**

Die christliche Lehre und Praxis waren ein ,,catalyst in redirecting its activities and expanding
its scope®.®” Aufgrund der Tradition der Wohltitigkeit im Westen®® und ihrer eigenen
Erfahrungen griindeten die Jesuiten mit der Hilfe der Chinesen verschiedene /ui (Gesellschaft)
bzw. Wohltitigkeitsgesellschaften fiir Arme, Kranke, Waisen und Witwen, die als Vorreiter
der modernen Wohltitigkeitsorganisationen galten.®” Der Konvertit Wang Zheng T %
schrieb sogar in der Griindungssatzung, dass die 14 Werke der Barmherzigkeit der Ausloser
der Griindung der Renhui 1~ %> (Ren-Gesellschaft) waren. ™ Die von den Jesuiten

vorgestellten praktischen MaBnahmen zielten auf das Gute ab. Dies konnte die Schwiche der

Praxis der Konfuzianer kompensieren.

5.4.3 Die Seele

Wiihrend der Konvertit Dong Banglin (22) den Begriff linghun %% verwendete, ist die
Transkription des lateinischen anima (yanima 4 JE3%) im Gedicht Huang Wenzhaos (18) zu
finden. Huang Wenzhao setzte Seele mit daoxin i&(» gleich und behauptete, dass eine
dhnliche Aussage schon im antiken China existierte. Gegeniiber renyu A %X (menschliche

Begierde) vertritt daoxin Menschlichkeit, Aufrichtigkeit, Riten, Weisheit, Vertrauen oder

Ethik, Korrektheit und das Herz, das dem richtigen Weg folgt. Ferner war daoxin oft mit

% Tianru yitong kao, S. 487-488: Jo T LEL, DUR Ak, 2% A, H2ARRG HEAM,
A, UE—FRE, ARIARE, AE - TOAxM. RU—AxZmR, H2E—x3HESHE; b
AR, M2 G U ThAaRZR, M2l —FEe: MIRELE, BAWE., Bz
B, MRCABLHE, sELARHR, FREHiEE, EMER. BRFEEHED), WEMR. AREME, BLE
wre TLEAEHE, BEATE, BIZMIED T, CLASEIERRER, HRR T M AE S B0 TR
ik, BEMERASGR S, MHRMAE I R, BELTEE, SZEBE TR, AR AR,
HREBUAR, BNT T, KU, Jeossd, RERE, B4 bw, ARTERAE. w4
&, AR BRI R B A A fif e DU
%7 ZURCHER 2000:269-270.
%8 Im Zhifang waiji wurden westliche wohltitige Organisationen als Teil von Europa geschildert:
5% HAN 2013:4; ZURCHER 2000:270; STANDAERT 1988:62-69; zu den wohltitigen Organisationen Fujians siehe
ZURCHER 1990:440-443.
670 Renhui yue, S. 526-527.
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tianli und der zentralen moralischen These ren zu erkliren.®”' Hier zeigt sich Huang
Wenzhaos neo-konfuzianisches Verstindnis von Seele.

Die Seele war hauptsichlich Thema des altgriechischen Philosophen Aristoteles (384-
322 v. Chr.). Sie war auch ein wichtiger Teil der Ausbildung im Jesuitensorden.®* Im
Ausbildungssystem des Jesuitenordens war der Theologie des St. Thomas zu folgen, wihrend
die Lehre von Logik, Natur- und Moralphilosophie (Ethik), Metaphysik auf Aristoteles’
Lehren zuriickgingen. 673 Nach dieser grundlegenden Vorgabe vervollkommnet sich das
Ausbildungssystem des Jesuitenordens, und es entstand eine Reihe von Lehrbiichern und
Lehrpldnen, die fiir die tdglichen Seminare der Jesuitenkollegien zur Verfiigung standen. Der
Dualismus von Korper und Geist, Leib und Seele, Mentalitit und Materialismus der
altgriechischen Philosophie, einschlieBlich der drei Arten von Seele, der verschiedenen Arten
von Lebewesen entsprechen den verschiedenen Arten der Seele: die vegetative Seele
(Pflanzen), die animalische Seele (Tiere) und die verniinftige Seele (Mensch) wurden
aufgenommen. In der Mission verwendeten die Jesuiten nicht nur das aristotelische Original,

sondern folgten den Lehrstoffen und iiberarbeiteten Kommentare der Scholastik.®”

In Ruggieris Tianzhu shilu ist Seele mit hunling % iibersetzt.®”

Der portugiesische
Jesuit Jodo da Rocha (1565-1623, Luo Ruwang #E 1% %2) verwendete die Transkription yanima
08 Je3l§ in seinem Tianzhu shengjiao gimeng K- TEZUMER, in der die drei Arten der Seele

jeweils mit sheng yanima i JE ¥, jue yanima & ui Je 3§ und ling yanima % 5i Je 1

57! STANDAERT (1988:138): “[...] in Zhu Xi’s thought the human mind is conceived of as standing by itself in the
middle. It may ascend to the level of giving “mind of the Way” (Daoxin i&:(») which is morally good. It may
also descend to the level of selfish desires, and degenerate into the mind of an animal, or a mind even worse than
that of an animal.”
672 STANDAERT 2001:606. Aristoteles” Werke De Anima und Parva Naturalia wurden erst 1999 vollstindig ins
Chinesische tibersetzt. Siche WU 1999; DONG 2007:66; DONG 2015:39-60.
573 PADBERG (2000:92): “As for philosophy, Aristotle was the author whom the professors were to follow in all
questions of any importance except those that were contrary to the orthodoxy of the faith. [...] In theology St.
Thomas would be the author to follow, and in the future no one was to be named to chairs of theology in Jesuit
schools except professors well affected to St. Thomas.” STANDAERT (2000:288): “For Ignatius, theology was the
capstone of the new educational system he founded, but a number of other more basic disciplines led up to this,
including humanistic studies (grammar, rhetoric, poetry and history), languages (Latin, Greek, Hebrew), logic,
arts and natural sciences (including mathematics), metaphysics and moral philosophy.”
% Im Jahr 1592 sind in einem J esuitenzentrum, dem Collegium Conimbricenses, acht kommentierte
philosophische Abhandlungen zu Aristoteles’ Werken erschienen. Darin gab es Commentarii Collegii
Conimbricensis Societatis Jesu in tres libros, Aristotelis De Anima (Kommentare des Collegium Conimbricenses
der Gesellschaft Jesu in drei Binden zu Aristoteles ,,Uber die Seele®). Sieche STANDAERT 2000:288-289.
%7 In dem Werk gibt es zwei Kapitel iiber die Seele: lun renhun bumie dayi yu ginshou &y N3RANEK 5T & 8
(Auffassung der unsterblichen menschlichen Seele und deren Unterschied zu den Tieren) und jieshi hungui sichu
iR FES 57 VU 2 (Brklidrung der vier Orte, an die die Seele zuriickkehren wird). Siehe Tianzhu shilu, S. 37-50.
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iibersetzt wurden.®”® Es mangelte an einer Entsprechung im chinesischen Kontext. So kam es,

=
oo

dass die Termini yanima 5t Je35, lingxing R 1%, lingming %5 1, hunling ZR%5 sowie linghun

D gemischt verwendet wurden. Sogar bei Ricci sind die Bezeichnungen unterschiedlich,

neben linghun nahm er das Zeichen hun auf und bildete die Worter renhun NZR, juehun 5 25,
und shenghun "% im Tianzhu shiyi. Der mogliche Grund fiir die chinesische Transkription
war die Vermeidung eines Missverstindnisses.®’’ Die Verwendung von hun war relativ
einfacher und verstdndlicher, trotzdem war sie nicht eine prefekte Ubertragung, denn das
chinesische hun und die christliche Seele sind grundlegend verschieden.

AuBerdem existierten schon lingst viele #hnliche Wortgruppen, z. B. jingqi ¥4 und
youhun V53R, linghun 3 usw.”® Im chinesischen Kontext wurde der Begriff hunpo #i

hiufig verwendet, der sich auf den menschlichen Geist und die Lebenskraft bezog. In dem
altchinesichen Ahnenkult spricht man von hun und po, die jedem lebenden Menschen
innewohnen und ein Leben lang dort verweilen. Nach dem Tod des Menschen zieht sich po in
die Erde zuriick, wihrend Aun in den Himmel zuriickkehrt. Ein ausfithrlicher Kommentar zu
dem konfuzianischen Verstindnis wurde von Kong Yingda L7512 verfasst:

Wenn man geboren wird, wird man zu xing 7% (Gestalt), der ling % (Geist) von dieser Gestalt
wird als po [ bezeichnet. Nach der Entstehung gibt es im po die yang-Kraft. Den shen #f (Geist)
von dieser yang-Kraft bezeichnet man als hun Z8. hunpo SRR ist die Bezeichnung fiir shenling
8, deren Existenz von ihrer Gestalt und Kraft abhingt. Da xinggi 2% [von Mensch zu
Mensch] unterschiedlich ist, ist auch hunpo verschieden. ling, das der Gestalt anhaftet, heiflit po;
shen, das der Kraft anhaftet, heiit hun. Das der Gestalt anhaftende ling bezeichnet bei der Geburt
das Wahrnehmen von Ohren, Augen und Herzen, die Bewegungen der Hinde und der Fiile
sowie den ersten Schrei. Dies ist das /ing von po. Das der Kraft anhaftende shen bezeichnet
jingshenxingshi ¥5#91%: 5 (das Spirituelle und BewuBtsein), die allmihlich erfasst werden. Dies
ist das shen von der anhaftenden Kraft. Das po entsteht zuerst, das hun entsteht spéter. [...]
Obwohl hunpo zu xingling T2 gezihlt wird, besitzt po geringeres Wissen als Aun. [...] Da hun
urspriinglich an gi anhaftet und gi unbedingt nach oben aufsteigen wird, spricht man davon, dass
hungi #2348 zum Himmel zuriickkehrt. Da po eigentlich der Gestalt anhaftet und die Gestalt in
die Erde eingehen wird, spricht man davon, dass xingpo in die Erde zuriickkehrt. Die Kaiser der
alten Zeiten beachteten Angelegenheiten des Lebens und des Todes, daher fertigten sie die
Regeln fiir die Opferung an. [Thre] Existenz und ihr Sterben waren anders [als bei den einfachen
Menschen], daher wurden auch die Bezeichnungen geédndert. Die Entstehung von Aun wurde in

%7 Das Tianzhu shengjiao qimeng wurde mutmaBlich erst nach dem Tod des portugiesischen Jesuiten Luo
Ruwang publiziert, das er anhand des 1566 erschienenen Cartilha von dem portugiesischen Jesuiten Marco Jorge
(1524-1571) ins Chinesische iibersetzte. Das Cartilha war an junge bduerliche Menschen zur Instruktion
gerichtet und sowohl im Inland Portugals als auch in ihren Kolonien zuginglich benutzt. Rochas Werk
verwendete die Form eines Dialogs mit schlichtem Stil fiir Anfinger. In dem Dialog gibt es viele portugiesische
Begriffe in chinesischer Transkription, um neue christliche Termini wiederzugeben, z. B. jili sidang FEF) &
(cristdo, Christen), bade le BTSN (padre, Priester) und feiliie ZW& (filho, Heiliger Sohn). Siehe Tianzhu
shengjiao gimeng, S. 507-509; CHAN 2002:70-71.
%77 CHAN 2002:70.
78 ZHANG 2003:32.

198



shen ## geiindert und die Entstehung von po in gui. [...] Daher ist guishen Y. (Totengeist)
auch eine Bezeichnung fiir hunpo.®”

Das ist die grundlegende konfuzianische Auffassung iiber hunpo. Es gibt eine Reihenfolge
der Entstehung von po und hun. Die Beiden verfiigen iiber shi (Wissen). Es gibt einen
Prozess, der die Sinnesorgane und geistigen Fihigkeiten der Menschen gestaltet. Der
Urzustand von hunpo ist auf gi-Krifte zuriickzufiihren. Eine andere Bezeichnung fiir hunpo
ist guishen. Die Ahnlichkeit zwischen Aun und dem christlichen Begriff Seele, ndamlich hun,
die in den Himmel zuriickkehrt, wurde von den Jesuiten genutzt. Den grundlegendsten
Unterschied zwischen beiden Vorstellungen ignorierten sie jedoch, dass die Seele im
Christentum unsterblich ist, wihrend die Entstehung und Zerstérung von hunpo hingegen
vom Korper abhéngen.

Die Jesuiten wussten, dass die Akzeptanz der Verdienste Gottes fiir den Menschen das
Wissen um die unsterbliche Seele voraussetzte. Sie stellten die Uberlegenheit der
menschlichen Seele iiber Tiere und Pflanzen und die Unsterblichkeit der menschlichen Seele
dar, daher betonten sie die Wichtigkeit Gottes und dessen Bestrafen und Belohnen nach dem
Tod der Menschen. Eine andere Differenz liegt in der Aussage iiber die Arten der Seele.®® Im
christlichen Kontext wird die Uberlegenheit der menschlichen Seele iiber Pflanzen und Tiere
betont, allerdings vertrat der Neo-Konfuzianismus die Aussage wanwu yiti #%)—H#% (die
Einheit aller Dinge), die auf Mengzis Auffassung wanwu jiebei yu wo B4 %13 (alle
Wesen sind mit mir) zuriickgefiihrt werden kann. Anhand der Interpretation der Song-

zeitlichen Konfuzianer war die Natur des Menschen mit der Natur anderer Wesen identisch,

und sie besa3en ein einander gemiBes Prinzip. Auf der kosmologischen Ebene ist zu erldutern,

7 Chungiu zuozhuan zhengyi, j. 44, S. 2050: N2 A0, R4, B2 @& 42 Flifth. AR, M
NHHAGR. RZMEXZEHM. S, MEZ 4, KOERTH. BRIk, SRR, WPz
R, MR AEE. B2 EE, R R, HH O, TREs), WESE, R Ed.
PSR, RRASRRIER, WA P, BLRIMSR it . RBRAERAHT, MBAERE. [ )RR
&, AR . ] DA, R b, M mEmRR. "MARE, BEAL, WF
“FeMLEmA . EE G, RIS, AR, MAEA. SEZHEM, SUEZBEIR. [
FE MR 2 44 2 A . Dazu siehe auch LINCK 2000:91.
80 Im Tianzhu shiyi findet sich eine Beschreibung iiber die drei Arten der Seele: ,,In this world there are three
kinds of souls. The lowest is called the life principle — the vegetative soul. This kind of soul supports vegetation
in its growth, and when the vegetation withers the soul is also destroyed. The second class of soul is called the
sentient soul. This soul is possessed by birds and beasts. It allows the birds and beasts to be born, to develop and
to grow up, and causes their ears and eyes to be able to hear and see, their mouths and noses to be able to taste
and smell, and their limbs and bodies to be aware of things, though not to be able to infer truth. When these
creatures die their souls are destroyed along with them. The most superior of the souls is called the intellectual
soul. This is the soul of man which includes [the powers of] the vegetative soul and the sentient soul. It enables
people to grow to maturity; it causes people to be aware of things outside themselves, and it allows people to
make inferences as to the nature of things and to distinguish between one principle and another.” Siehe Tianzhu
shiyi, S. 430; die englische Ubersetzung siche LANCASHIRE 1985:145.
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dass die Existenz aller Dinge auf die Zusammenballung des ¢i oder Auflosung des gi
ankommt. Thr essentieller Unterschied liegt lediglich in den angehafteten Kriften. Die Einheit
aller Dinge wurde bei Cheng Hao mit dem zentralen Konzept ren verbunden. Er definierte ren
als die Einheit mit allen Wesen (renzhe, hunran yu wu tongti -3, TESRELY)[EIA) und
behauptete, dass Gerechtigkeit, Riten, Wissen und Vertrauen die Darstellung des ren sind.
Das Lernen von ren setzte das Verstindnis iiber wanwu yiti voraus.”®' Bei Wang Yangming

T % (1472-1529) wurde ein hervorragender Mensch mit daren KA~ (groBes ren) definiert,

der Himmel und Erde und alle Dinge zu einer Einheit verbinden konne, der also die Welt als
eine einzige Familie und ganz China als eine einzige Person betrachtete. Es gibt keine
Trennung zwischen Menschen, Tieren und Pflanzen.®®> Obwohl dem Ganzen zuzustimmen ist,
dass die Menschen die alles durchdringende Einsichtskraft und Intelligenz besitzen,** gibt es
keine feste Auffassung zu der menschlichen Stellung iiber die Tiere und Pflanzen.

Es ist unbestreitbar, dass die Jesuiten nicht aufhorten, die Lehre von der Seele ins

o . 684 N . . .
Chinesische zu iibertragen.”* Besonders erwihnenswert ist, dass das Werk Lingyan lishao &

= #/~] (Humble Attempt at Discussing Matters Pertaining to the Soul, 1624), das Francesco
Sambiasi (Bi Fangji /71, 1582-1649) in Zusammenarbeit mit Xu Guangqi angefertigt
hatte, welches aufgrund seiner tiefgriindigen Argumente als bestes Werk von dem Kompilator
des Siku quanshu bewertet wurde.®® Darin stellte er die Eigenschaften der yanima ausfiihrlich
dar. Die menschliche Seele beherrscht den Korper, die fiinf Sinnesorgane sind die
zusitzlichen Funktionen fiir die Seele. Die Hauptfunktionen der menschlichen Seele enthalten

die Fihigkeiten des Gedichtnisses (jihan 1C. %), des Intellekts (mingwu B3 1E), der Liebe und

des Wunsches (aiyu Z4K).%*°

Die Lehre der yanima (linghun oder lingxing) war die niitzlichste und hochgeehrte Lehre in der
Philosophie. [...] Was ist sich selbst erkennen (renji 7% C.)? Zuerst erkennt man die Ehre der
eigenen Anima und deren Natur (Eigenschaft). Wenn man oft tiber die Fihigkeit und die
Schonheit der Anima nachdenkt, dann erkennt man alle Dinge in der Welt [...] Darauthin kann
man die Familie in Ordnung bringen, einen Staat regieren und die Welt in Harmonie bringen. Als

%! SHIMADA 1979:45-46; 48-52; LAI 2014:87-94; STANDAERT 1988:194-195.
%2 SHIMADA 1979:143; Wang Yangming quanji, Bd. 1, S. 141.
%) SHIMADA 1979:46-47.
684 Beispielsweise erschien 1646 Alenis Xingxue cushu (Eine grobe Darstellung der Lehre von der menschlichen
Natur), ein zusammengestelltes Werk der aristotelischen Psychologie, namlich die ersten sechs Kapitel des De
Anima (Coimbra, 1598) und die letzten Kapitel des Parva Naturalia (Lyon, 1594; Lissabon, 1598). Weiterhin
gibt es noch Linghun daoti shuo % 7R 1E #4578 (Nicholas Longobardi, Long Huamin #E #E [X, 1565-1655),
Xingling shuo M ¥ 5 (von Lodovico Buglio, Li Leisi F|$/8, 1606-1682) und Linghun lizheng %5 2R 3L 7%
(Martino Martini, Wei Kuangguo £ [#, 1614-1661).
%% XU 1989:203.
88 Lingyan lishao, S. 390.
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Meister sollte man die Lehre der Anima studieren, damit konnte man die Fihigkeit, die Familie
in Ordnung zu bringen, einen Staat zu regieren, beherrschen. [...] Deshalb sagte Augustin, dass
es allgemein zwei hauptsidchliche Themen in der Philosophie gibe: eines ist Dousi (Gott), das
andere ist Anima (Seele). Die Lehre der Anima ldsst einen sich selbst erkennen; die Lehre des
Dousi lasst einen den Ursprung erkennen. Die Lehre der Anima lésst einen bereit sein, die Gnade
entgegen zu nehmen, die Lehre des Dousi ldsst einen ein gliickliches Leben fiihren. [...] In
einem Wort, zuerst lisst die Lehre einen sich selbst erkennen, daraufhin Dousi erkennen, um ein
gliickliches Leben zu genieBen.®*’

Sowohl Ricci als auch Sambiasi versuchten zu beweisen, dass die Lehre von der Seele fiir die
Gesellschaft und die Individuen sehr entscheidend ist. Dies war fiir die chinesischen
Gelehrten geeignet. 688 Weiterhin fiihrte er diese Argumente gegen die buddhistische
Wiedergeburt an, genauer die Wiedergeburt eines Menschen als Tier oder Pflanze und
umgekehrt. Es ist ironisch, dass der Kompilator des Siku quanshu zong mu tiyao VU JE 48 H #2
% in der Bewertung fiir Sambiasis Lingyan lishao die christliche Lehre von der Seele mit

dem Buddhismus und dem historischen sowie philosophischen Umfeld in Zusammenhang

brachte:

Anima heiflit im Chinesischen lingxing; [...] Zusammengefasst 14sst sich sagen, dass man den
Himmelsherrscher verehrt und ihm dient, um um Gliick zu bitten. Tatsichlich hatten sie die
buddhistische Aussage juexing [Erleuchtung, bodhi]®® aufgenommen und [daraus] Schliisse
gezogen. In der Ming-Zeit war die Xin-Schule sehr beliebt, die westlichen Gelehrten waren kluge
und listige Menschen. Sie nahmen Worte buddhistischer Klassiker und verdnderten sie, um sich
den damaligen Neigungen anzupassen. Die Verbreitung der Lehre ist darauf zuriickzufiihren. Wie
man sagt, selbst wenn ein Gegenstand zunéchst verfault, dann erzeugt er Wiirmer. IThre Argumente
waren nicht geschickt.®”

Dieses christliche dualistische Verstdndnis von Korper und Seele waren dem Neo-
Konfuzianismus und dem Buddhismus neu.”' Die Unsterblichkeit der Seele findet sich nicht
im Konfuzianismus, die Missverstindnisse waren damals durchgingig. Die Konvertiten, wie
Dong Banglin, konnten vielleicht den Sinn der Seele erkennen. Die Nicht-Konvertiten, wie
Huang Wenzhao, verstanden die christliche Lehre, unabhédngig davon, ob die Jesuiten die

Transliteration von Seele oder das chinesische hun verwendeten. Die Ubertragungsmethode

%7 TXCH, Bd. 2, S. 1127- 1131 Lingyan lishao, S. 381-382: i Je 52 2 GGEF“®Wa”, IAE“EM) , N &
FRERAE R 2yt ad s AlE. [ SERRCHE, RHAE TEEEMEG, ANFTELHEHE. ,\Wﬁ“*ﬂa”,
Al ? %éﬁﬂzaﬂﬁ)ﬁi%Z%i\ ﬁ%i%zréiﬂo HNEAET Y fe, tH BB 35, WAREEM I EE.
HEMmAR. B, PR, AN, LEE kR EIH 2, Fih— u SR L ]éﬁz;ﬁﬁ
BT E: Efrgfdinn, AREMN Kby H—imoi/eds, H—inbedr. fmuelfd, SARD; mbElrE,
S NRIIE; i Je iS5, MARIZM: ambelrs, MAEME.[ )RS AR TR ,ﬁﬁ, DL AR
988 [ ANCASHIRE 1985:178.
%89 SOOTHILL/HODOUS 1975:480; FXDC, S. 1454.
%0 Xu 1989:200-201: Sije¥E, HEF WU, [..] MAREAMEE R T DIoREE,; e AR IR 2 50,
MG AEATE . 2 g, OBEAT, SRS mEL ., UIRRGE, HABT, ZHHik;
FradPdels, msasd, JEdfifEm s .
1 LINCK 2003:207-208.

201



der christlichen Begriffe war kein schliissiger Faktor fiir die Akzeptanz des christlichen

Glaubens.
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6. Die Geisteshaltung der Dichter im Spiel der Gedichtsammlung

In diesem Kapitel wird der Frage nachgegangen, in wieweit die gesellschaftlichen und
kulturellen Hauptstrome Chinas die Denkweise der chinesischen Gelehrten prigte. Von
besonderem Interesse ist hierbei, wie die Meinungen und Auffassungen chinesischer Dichter
iber die Jesuiten und Religion in ihre Gedichte eingearbeitet wurden. Die Gedichte sind ein
Symbol der Freundschaft fiir die Jesuiten, und sie reflektieren eine Aufgeschlossenheit der
Literatenschicht gegeniiber den westlichen Wissenschaften und dem Christentum. Manche
Dichter konzentrierten sich nur auf die wissenschaftlichen Kenntnisse des Westens, wihrend
andere ihren Fokus auf die Jesuiten und ihre Praktiken legten. Eine weitere Gruppe von
Dichtern konvertierte zum Christentum und zeigte durch ihre Gedichte ihr Verstindnis fiir die
christliche Lehre. Zwischen den Zeilen kann man ihre Sorge iiber ihr eigenes Schicksal, ihre
Klage iiber damalige gesellschaftliche und politische Schwierigkeiten sowie ihre religiosen

Neigungen lesen.

6.1 Geistige Lage

Bevor die AuBerungen der Dichter nzher erldutert werden, ist es notwendig, auf die
allgemeine geistige Situation der damaligen Zeit hinzuweisen, die natiirlich Eingang in die
Dichtung gefunden hat.

Zunichst sind die zwei Schulrichtungen des Neo-Konfuzianismus in Fujian, ndmlich die

Li-Schule und die Xin-Schule, zu nennen.®? Nachdem Zhu Xi das Kaoting- 2% 5 Institut in

692 Seit der Song-Zeit unterscheidet man im Neo-Konfuzianismus zwischen zwei Hauptstromungen, der Li-
Schule und der Xin-Schule, die beide auf die Briider Cheng Hao (1032-1085) und Cheng Yi (1033-1103)
zuriickzufiihren sind. Zhu Xi, Nachfolger Cheng Yis, war die bedeutendste Figur der Li-Schule, deren Kernthese
xing jishi li TBEJZ23 (die spezifische Natur der Dinge ist identisch mit dem kosmischen Prinzip) und mit der
Methode des Lernens (gewu zhizhi ¥4¥)EUA, das Erlangen des Wissens durch das Erforschen der Dinge), sowie
der Methode der moralischen Pflege (jujing J&#, stindige Achtsamkeit) ist. Zudem betonte er drei Hauptregeln
fiir moralisches Verhalten und fiinf immerwihrende Bindungen (sangang wuchang = #i 1. ). Sangang
bedeutet, dass der Herrscher den Untertanen, der Vater seinen Kindern und der Ehemann seiner Ehefrau ein
Vorbild sein muss (jun wie chengang, fuwei zigang, fuwei gigang F #E#, LKA TH, FAFEA); die finf
grundlegenden Tugenden, Menschlichkeit, Weisheit, Riten, Rechtschaffenheit, Vertrauenswiirdigkeit, wurden als
die moralische Grundlage des Konfuzianismus angesehen. Hingegen vertrat Lu Jiuyuan Pz /Uil (1139-1193) die
Xin-Schule mit der Kernthese xin jishi li 0>l 722 (das Bewusstsein ist identisch mit dem kosmischen Prinzip).
Von dieser Hauptthese aus sind in der Richtung Wang Yangmings weitere Konzepte entstanden: die Vereinigung
des Wissens und Handelns (zhixing heyi %1174 —), die Einheit aller Dinge (wanwu yiti B%)—#%) und die
Verwirklichung des Wissens um das Gute (zhi liangzhi ¥ L %1). Er hielt Zhu Xis These gewu zhizhi hinsichtlich
der Selbstkultivierung fiir sinnlos. Dagegen befiirwortete er chengyi s (Aufrichtigkeit in den Absichten) und
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der nordwestlichen Stadt Jianyang #[% eingerichtet hatte, wurde Fujian als Ursprungsort der
Lehre des Zhuzi (Zhuzi xue &F %), auch Minxue [#%*: (Min-Lehre) genannt, betrachtet.

Unter seinem Einfluss waren zahlreiche akademische Institute (shuyuan & Pt) aufgebaut
worden, dies fiihrte zu einer Bliitezeit der Zivilisierung Fujians. Zu dieser Zeit sind ebenfalls
viele landesweit beriihmte Gelehrte der Li-Schule in Fujian hervorgetreten. ®° Als
rationalistische Stromung wurde Zhu Xis Lehre seit der Song-Zeit verstirkt entwickelt und
war orthodoxe konfuzianische Morallehre und die beherrschende Staatsideologie. Seit 1313
war seine Interpretation der konfuzianischen Klassiker die Basis fiir die Beamtenpriifungen
im kaiserlichen China.

Seit der Mitte der Ming-Zeit gewannen die idealistische Philosophie des Wang
Yangming und andere Richtungen, die sich seiner Philosophie angeschlossen hatten, in den
Gelehrtenkreisen immer mehr Einfluss. Deren Anhinger waren sogar allméhlich zu einem
Extrem gegangen.694 Die Xin-Schule verzichtete auf die Erforschung konkreter Dinge und
schenkte ihre Aufmerksamkeit der Innenwelt.®” Dies war leichter und einfacher als die
Methode der Li-Schule, ndmlich das lange Nachsinnen iiber einen Gegenstand der Auf3enwelt.
GemiB der Xin-Schule lag der Weg zur Weisheit in der Kultivierung des eigenen Herzens,
damit war der Abstand zwischen einem Weisen und dem einfachen Menschen abgekiirzt
worden, und es war fiir jeden moglich, durch die Vollendung seines Herzens und die
Verwirklichung seiner urspriinglichen Natur bzw. liangzhi ein Weiser zu werden.

Erwiihnenswert ist eine beriihmte einflussreiche Figur der Taizhou- Z&/N Richtung der
Xin-Schule, Li Zhi Z*& (1527-1602), der aus einer Literatenfamilie in Quanzhou stammte.
Nach einer langen Beamtenlaufbahn trat er aus dem Staatsdienst aus und zog im Alter von 58
Jahren in ein buddhistisches Kloster. Dort erreichte er den Hohepunkt seines Wirkens als

Denker und Kritiker. Wegen seiner Werke Cangshu j8 & (Verborgene Biicher) und Fenshu %%

zhengxin 1EU» (das Aufrichten des Geistes), da er glaubte, dass es auBerhalb des Herzens keine Dinge gibe
(xinwai wuwu ‘04 W) und das Herz das Zentrum des Universums sei. Sieche SHIMADA 1979:134-145.
%3 In der Ming-Zeit wurde Chen Zhensheng [ % (1411-1474) gemeinsam mit Zhou Ying J&Hi (1430-1518),
Cai Qing %%7& (1453-1508) und Zhang Yue 5R+% (1492-1553) als Nachfolger des Zhu Xi angesehen. Cai Qing
hatte mit Lin Xiyuan #£757C (1482-1567), Li Tingji 22%EHL (1542-1616), Chen Chen FFEE (1477-1545) eine
akademische Gesellschaft zur Forschung des Buches der Wandlung in Quanzhou errichtet. Durch ihre
Kompilationstitigkeit und zahlreichen Kommentare zu den konfuzianischen Klassikern war die Li-Schule
nachhaltig durch Diskussionen geprigt. Mit der Bezeichnung Qingyuan xuepai i J5 2 )k (akademische
Qingyuan-Gruppe) war sie landesweit bekannt. Siehe ZHOU 2010:67-74.
% Wang Yangming und Chen Xianzhang [k %, Begriinder der Jiangmen- YI.["] Schule, waren zwei Vertreter
der Xin-Schule in der Ming-Zeit. Siehe Mingshi, j. 282, S. 7222, Bd. 24.
%3 L1u 1999:70.
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2 (Verbrannte Biicher), die sich auf die Kritik an der konfuzianischen Lehre und der Literatur,

der Geschichtsschreibung sowie der Gesellschaft der damaligen Zeit beziehen, wurde er als
gefdhrlicher Denker von den orthodoxen Konfuzianern unterdriickt und beging 1602
Selbstmord im Gefiingnis.**®

Selbstverstidndlich hatten die Xin-Schule und Li Zhi groBen FEinfluss auf den
Gelehrtenkreis genommen. Viele Dichter waren orthodoxe Gelehrte und beschiftigten sich
mit Erlduterungen des klassischen konfuzianischen Kanons. He Qiaoyuan, Huang Wenzhao,
Chi Xianfang zum Beispiel, waren Verfechter der Li-Schulrichtung des Neo-Konfuzianismus.

Des Weiteren wirkte sich die Toleranz der Kultur Fujians auf die Religionen aus. Seit
der Tang-Zeit betrieben die Menschen Fujians AufBenhandel. Die Stadt Quanzhou wurde
wichtigster Auflenhandelshafen und stellt in der Yuan-Zeit laut Marco Polo sogar eine der
zwel groBten Hafenstddte der Welt dar. Infolge des Handels waren viele Ausldnder mit ihren
Kulturen und Religionen, z. B. Islam, Manichidismus und Nestorianismus eingewandert und
hatten dort Fuf3 gefasst. Zeitgleich erlebte auch der Volksglaube in der Ming- und Qing-Zeit
seine Bliite. In keiner Provinz florierte der Volkglaube mehr als in Fujian. Allein hier gab es
insgesamt 119 Gottheiten des Volksglaubens. 697 Aufgrund der Ahnenverehrung und
verschiedener gesellschaftlicher Schichten sind zahlreiche Volkglauben entstanden. Die
Menschen verehrten gleichzeitig unterschiedliche anthropomorphe Gottheiten und errichteten
ihnen zu Ehren unzéhlige Tempel. Sie waren davon iiberzeugt, dass je mehr Gottheiten sie
verehrten, desto groBer ihr Schutz sei.®®

Der Volksglaube Fujians war polytheistischer, synkretistischer und vielfédltiger Natur. In
diesem geistigen Umfeld erreichte die Verschmelzung der drei Lehren, Daoismus,

Buddhismus und Konfuzianismus ihren Ht)henpunkt.699 Lin Zhao’en #RJK L (1517-1598) war

der wichtigste Vertreter der Verschmelzung der drei Lehren. Er nahm die konfuzianische
Weltanschauung und Morallehre als Grundlage seiner Theorie, die daoistische Praxis als

Methode der korperlichen Kultivierung und das buddhistische Konzept der ,,Leere* als

%% SHIMADA 1979:178-191.
%7 Fujian tongzhi, j. 55, S. 26b; LIN/PENG 1993:17-25.
%8 Das Leben eines Bauern konzentrierte sich auf die Landwirtschaft und Ernte, daher beteten sie zum Erdgott
(Tudi shen 1:Hi#), dem Erntegott (Gu shen 2+#4) und zu den Wettergéttern, wie z. B. dem Donnerfiirsten
(Leigong 75 7%) und der Blitzmutter (Dianmu F, B} fiir ihre Ernte. Fischer und Schiffsfahrer baten die Gottheit
des Meeres, sie zu schiitzen. Auch in Bereichen des Handwerks waren unterschiedliche Gottheiten vorhanden,
die verehrt wurden. Hindler und Kaufleute verehrten die Gottheit des Reichtums (Caishen W##) usw. Zudem
wurden die Gottheiten Wenchang & und Kuixing 2 insbesondere von Kandidaten der kaiserlichen
Beamtenpriifungen um Hilfe gebeten. Siehe LIN/PENG 1993:27-29; YANG 1967:270-271.
% LIN 1992:42-46.
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hochste Regel.”™ Seine Theorie erfreute sich an der Siidostkiiste groBer Beliebtheit, und nach
dem Jahr 1566 verbreitete sie sich schnell von der Prifektur Xinghua iiber ganz Fujian und
sogar in andere Provinzen. Bereits zu Lebzeiten wurde Lin Zhao’en, der Begriinder des Sanyi

701

jiao = — #{ (Drei-Eins-Religion), zur Gottheit erhoben.”' Der Dichter He Qiaoyuan

verzeichnete die Bliitezeit des Sanyi jiao in der Lokalchronik Minshu ]2 (Min-Buch)

folgendermalien:

[Die Menschen], die siidlich von der Provinz Shandong und des Yangtses wohnten, und die
Menschen, die [aus verschiedenen Orten] des Reiches und dem Ausland kamen, dringten sich
zusammen, nahmen Lin Zhao‘en als Meister und nannten ihn Herr der Drei Lehren [...] In den
Prifekturen Xinghua, Yanping, Jianning, Tingzhou, Shaowu, Fuzhou und Zhangzhou wurden ihm
zu Ehren viele Tempel errichtet.””

Lin Zhao’ens Theorie fand viel Kritik, sowohl bei manchen orthodoxen Gelehrten, als auch
bei den Jesuiten. Gemeinsam mit Li Zhi wurde er als Héretiker Fujians (minzhong er yiduan

" Dazu schrieb der beriihmte Gelehrte Huang Zongxi # 5% 2%

B — 52 i) verurteilt.
folgende Worte: ,,Lins Lehre ist eine Lehre der Mischung der buddhistischen und daoistischen
Vorstellungen. Er fiirchtete, dass andere seine Lehre als Hexerei verurteilen konnten, daher
integrierte er den Konfuzianismus in seine Lehre. SchlieBlich wurde seine Lehre weder Esel

noch Pferd, dafiir aber Maultier, wie schade.**

Ricci hielt die Verschmelzung der drei
Lehren ebenfalls fiir absurd. Seiner Meinung nach fiihrte eine Vermischung des Buddhismus,
Daoismus und Konfuzianismus zur Verwirrung.705

Als Geburtsort Lin Zhao’ens stand die Priafektur Xinghua selbstverstindlich ebenfalls
unter dem Einfluss der Verschmelzung verschiedener Lehren. Dadurch ist es nachvollziehbar,
dass der Dichter Peng Xianfan (9) $2%E7E (zi Zhengxiu IE{K) ein Anhénger Lin Zhao’ens war.
In welchem Jahr Peng das Licht der Welt erblickte, kann anhand der Quellen nicht exakt
bestimmt werden. Die Lokalchronik belegt jedoch, dass er im Alter von 79 starb. Peng
Xianfan stammte aus einer lokalbekannten Familie. Seit der Generation seines Urgrof3vaters

waren viele Familienmitglieder in hohen Beamtenposten eingesetzt. Aufgrund ihrer

"0 1IN 1992:53; BERLING 1980:143; L1U 1967:265-266.
1IN 1992:13, 16-29; BERLING 1980:91-144, 242-245; FRANKE 1972:121.
% Minshu, j. 129, S. 3855, Bd. 5: & YLLARE, J7NJi4h, RIJEEEZ, JLmifGz, B=#ou4E [...] L.
T, #F, e EE, BA =0
3 Ming shizong, j. 50, S. 27b.
7% Siehe Nanlei wen‘an, j. 9, S. 2b, Bd. 4: f& &3 0A, BN, Bz REHFE, &0, QT
ERZHM, RIEES. BEAZRZE, BANZRHAW, Maz . 22, e, KIS, @
25 FRTas i, ke
7% LANCASHIRE 1985:405; GERNET (1984:77-78) war der Meinung, dass die Bliite des Synkretismus der Ming-
Zeit auf buddhistische Meister wie Zhu Hong (1535-1615) zuriickzufiihren ist, ebenso auf gro3e Gelehrte wie
Jiao Hong (1541-1620), den Ricci 1599 in Nanking getroffen hatte.
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Aufrichtigkeit und ihrer hervorragenden Verdienste wéhrend ihrer Beamtenlaufbahn wurden
sie hoch angesehen. Peng Xianfan wurde durch Empfehlung des Kreises Putian (xiangjian %
17) 1588 als Mentor der Kreisschule Jiaocheng A2 (jiaoyu #{i1) eingesetzt, anschlieBend
wurde er zum Verwaltungssekretdr der Hanlin-Akademie, dann Assistent der Strafabteilung in
der Prifektur Shuntian JIE-X der Provinz Jiangsu VL&t und schlieBlich als Kommissar fiir
Justiz in Guizhou /1 erhoben.’® Peng Xianfan war an der Kompilation des Linzi benxing
jiliie kT A AT 22 #% (Uberblick und Aufzeichnung iiber Handlungen des Meisters Lin)

beteiligt, zudem verfasste er zwei Schriften anlédsslich zweier Tempelanbauten Yuxi linzi ciji

KIEMTF1E (Aufzeichnungen fiir den Tempel des Meisters Lin in Yuxi) und Yaodao linzi
cixu BE S MFAAFE (Vorwort zu dem Tempel des Meisters Lin in Yaodao).””’

Die Verschmelzung der drei Lehren brachte auch etwas Positives mit sich, sie
ermoglichte eine tolerante Umwelt fiir die Jesuiten und die Verbreitung des Christentums. Ein
negativer Faktor war, dass der Monotheismus des Christentums nicht mit dem
polytheistischen Volksglauben vereinbart werden konnte. Ferner hatte der Volksglauben fiir
die Chinesen eine niitzliche Funktion, und zwar die Verehrung verschiedener Gotter zu
eigenem Vorteil. Keine Gottheit des chinesischen Volksglaubens besitzt Schopfungsfihigkeit,
jedoch haben sie iibernatiirliche Krifte, die die irdische Welt beeinflussen konnen. Die
Menschen baten daher verschiedene Gottheiten, sie vor Ungliick zu bewahren oder ihnen zu
Gliick und Reichtum zu verhelfen. Das fiihrte dazu, dass die einfache Bevolkerung den
christlichen Gott lediglich fir eine der Gottheiten hielt. Dies widersetzt sich dem
Grundprinzip des Christentums, welches besagt, dass einzig und allein Gott iiber das

Schicksal der Menschen urteilt.””

6.2 Konfuzianismuskritik

In den Augen der Dichter waren die Jesuiten, die sich offensichtlich von europidischen
Geschiftsleuten unterschieden, hochgebildete Gelehrte und ein moralisches Vorbild, denn sie
strebten nicht nach Ruhm und Rang, sondern konzentrierten sich auf die Verbreitung ihrer
Lehre und die Fithrung des Menschen zum Guten. lThre Hilfsbereitschaft gegeniiber ihren

Mitmenschen sowie ihre Gelehrsamkeit und Lebensweise entsprach den konfuzianischen

" Minguo Putian xianzhi, j. 23, S. 65b; j. 32, S. 40a-41a.
7 Siehe LIN 1999.
708 ZHANG 2002:124-125.
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Forderungen eines Weisen. Dariiber hinaus schilderten die Jesuiten Europa als eine
hochzivilisierte Gesellschaft, nach welcher sich die enttduschten Gebildeten Chinas sehnten.
Der Vergleich mit dem idealen Europa verstirkte moglicherweise die Unzufriedenheit iiber
ein diffziles politisches und akademisches Klima.

Im Gedicht schrieb Zhang Ruitu (2): ,,Konfuzianer lesen zwar die Klassiker, aber sie
begehen [trotzdem] unmoralische Verbrechen, und so sind Konflikte zwischen Briidern
entstanden. Im Munde sprechen sie die Worte der Weisen laut aus, im Herzen aber hegen sie
niedertrichtige Begierde. [Obwohl] sie sich im gleichen Raum befinden, sind sie zehntausend
li voneinander entfernt.“ Neben der Enttduschung iiber die konfuzianischen Gelehrten dul3erte
er Wertschitzung fiir die Werke der Jesuiten, erkannte Ahnlichkeiten zwischen
Konfuzianismus und der Himmelslehre an, und klagte {iber die Vergédnglichkeit des Lebens.
Dies hing eng mit seiner Beamtenlaufbahn zusammen. Im Jahre 1607 hatte er den dritten
Platz in der Palast-Priifung belegt und wurde u. a. als Vizeminister im Riten-Ministerium
eingesetzt und sogar 1626 ins Kabinett berufen. Eines Tages wurde er in die Konflikte
zwischen Eunuchen wund Zivilbeamten verwickelt. Aufgrund seiner hervorragenden
kalligraphischen Kiinste wurde er von den Eunuchen hochangesehen und als ihr Mitglied
betrachtet. Nach dem Verfall der Macht Wei Zhongxians kehrte er 1627 in seine Heimat
zuriick.”” Er hatte die Streitigkeiten sowohl zwischen Eunuchen und Beamten, als auch
zwischen verschiedenen Gruppen von Zivilbeamten erlebt, weshalb er das Profitstreben der
Elite stark verurteilte.

Hier kann man auch Parallelen zu Ye Xianggao (1) ziehen, der als GroBkanzler von
1607 bis 1614 im Inneren Kabinett sa3 und sich nahe des Machtzentrums der Herrschaft
befand. Er erlebte die politischen Machenschaften des Reiches und war von Zeit zu Zeit sogar
selbst ein Teil der Streitigkeiten. Die Regierung stand aufgrund des Machtzuwachses der
Eunuchen, welcher durch kaiserliche Nachsicht und Abhingigkeiten bedingt wurde, groen
Problemen gegeniiber. Umfangreiche Interventionen durch die Eunuchen im
Regierungsapparat fiihrten zu Korruption und zur Unterdriickung der aufrichtigen Beamten.
Ye Xianggao hatte die Gefahren fiir das Reich schon herannahen sehen und wies den Kaiser

mit Hilfe von Throneingaben darauf hin. 7'

Er hatte viele aufrichtige Beamte vor den
Machenschaften der Eunuchen geschiitzt. Deswegen stand er mit dem Titel jishi yu M FFR

(rechtzeitiger Regen) ganz oben auf der schwarzen Liste der Eunuchen. Durch den stindigen

" Mingshi, j. 306, S. 7846-7847, Bd. 26.
"0 Mingshi, j. 240, S. 6231-6238, Bd. 12.
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Konkurrenzkampf entmutigt, zog er sich im Jahr 1624 nach Fujian zuriick.

Neben der Unzufriedenheit iiber die politische Situation gab es iiberdies Kritik an der
riickstidndigen Sichtweise der Chinesen sowie der Stagnation der chinesischen Wissenschatft.
Zeng Chuqing (6) war der Ansicht, dass die Kenntnisse der Chinesen beschrinkt und das
Wissen nur vorldaufig war. Er kritisierte auch diejenigen, die sich nur fiir abstrakte Diskussion,
das heilit, das alte philosophische Paradoxon des ,weilen Pferdes der Schule der
Bezeichnung, interessierten.”'' Im Vergleich zu den westlichen Wissenschaften fehlte es in
den traditionellen chinesischen wissenschaftlichen Theorien an Logik, so ist im oben
genannten Paradox keine deduktive logische Struktur zu finden, sondern nur metaphysischer
Diskurs.”"?

Die Konfuzianismuskritik kann auf die neue Gedankenstromung, die Riickkehr zum
wahren Studium (shixue B%:), zuriickgefithrt werden, die die Donglin-Akademie und die
spitere Fu-Gesellschaft vertraten.”"? Das politische Ziel der Donglin-Akademie war, ,,den
Literatenstand wieder auf seine Funktionen und Verpflichtungen gegeniiber der Gesellschaft
hinzuweisen und sie zu einer Riickbesinnung auf die Werte des Konfuzianismus zu
fihren.“ "'* Sie strebten nach der Vernichtung politischer Ungerechtigkeit und sozialer
Korruption, um die Administration des Reiches wieder in Ordnung zu bringen. Auf geistiger
Ebene forderten sie die Konfuzianer auf, auf abstrakte philosophische Debatten bzw.
Diskussionen zu verzichten, sondern sich stattdessen auf Gegenstinde von praktischem
Nutzen zu richten.”"

Ein Ankniipfungspunkt zwischen der Donglin-Akademie und den Jesuiten war der
Durst nach praktischem Wissen, nach dem die chinesischen Gelehrten dringend verlangten.
Es ist nachvollziehbar, dass 36 Mitglieder der Donglin-Akademie eine positive Einstellung zu

den Jesuiten besallen, wihrend acht weitere Mitglieder sich gegen die Jesuiten stellten.”"®

' Im Gedicht ist feima 3FF erwihnt, bei dem es um das bekannte philosophische Paradoxon des ,,weiBen

Pferdes®, bzw. ,.ein weiBles Pferd ist kein Pferd* geht, das von dem Sophisten Gongsun Long A f&%E (ca. 320-

250 v. Chr) stammt, der die Bezeichnungen-Schule (mingjia % %) vertrat. THOMPSON 1995:481-499; NEEDHAM

1998:298-321; LEGGE 1895%398; BENICKA 2013:11-30. Das Beispiel des beriithmten Paradoxons des weiflen

Pferdes wurde im Tianzhu shiyi bei der Erklarung der Beziehung von Substanz (was durch sich selbst gegeben

ist) und Akzidens (was sich auf anderes stiitzt) erwidhnt. Damit wollte Ricci erkldren, dass die Entstehung des

Universums nicht auf /i (Prinzip) oder taiji angewiesen war. Diese Verwendung Riccis spiegelt die Popularitit

der Aussage des weillen Pferdes in den Gelehrtenkreisen wider. LANCASHIRE 1985:111; GERNET 1984:286.

71> SHEN 1983:623.

71> RONG 1990:339.

7'* UBELHOR 1968:201.

71> UBELHOR 1968:193-194; STANDAERT 1988:49-50.

718 SuU 2005:62-67, besonders 63; SPALATIN 1983:661; DUDINK (1997:180-199) hatte eine Namenliste der

Kompilatoren des Zhenshu erstellt. Neben 19 Verwandten und 58 Anhidngern wurden 138 Freunde von Aleni
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Jedoch schlossen sich die Jesuiten nie fest einer Gruppe von Gelehrten an, sie umgaben sich
mit den Anhéngern der Xin-Schule, der Donglin-Akademie, der Fu-Gesellschaft und sogar

Mitgliedern der Eunuchen-Partei.

6.3 Buddhismuskritik

Gemil der Akkommodationsstrategie kleideten sich die Jesuiten wie Konfuzianer, studierten
die konfuzianischen Klassiker und leisteten Widerstand gegen Buddhismus und Daoismus.
Diese Strategie, die paifo furu HE{# (Widerstand gegen Buddhismus und Abhingigkeit
vom Konfuzianismus) betitelt wurde, fand Anerkennung in den Gelehrtenkreisen. Die
Beschreibung dariiber ist in der Gedichtsammlung mehrmals zu finden. Chen Hongyi (26)
schrieb: ,,[Er] spricht unsere chinesische Sprache, verhélt sich geméR unserer chinesischen
Riten. [Er] liest unsere chinesischen Klassiker, befreundet sich mit unseren chinesischen
Gelehrten.” Zhang Kaifang (34) schrieb, dass die Jesuiten ihren Anhidngern empfahlen, ,,die
buddhistische Schule zu bekdmpfen.* Von der Handlung und der Herkunft der Jesuiten erfuhr
Lin Zongyi (39), dass sie weder Buddhisten noch unsterblich waren. Zheng Fenglai (58)
schrieb: ,,Shijia ist [dariiber] verbliifft, Li Er ist stumm®, als die beiden den Jesuiten
gegeniiberstanden. Lin Jiong (61) schrieb folgendermalen: ,,[Sein] Dao legt er Himmel und
Menschen dar und vernichtet alle Bedeutung, die Lehre stellt Buddhismus und Daoismus auf
den Kopf und steht mit unserem Konfuzianismus in Einklang. Die Dichter betonten alle
Unterschiede zwischen den drei Lehren. Zudem duBlerten sie sich, dass die Jesuiten mit ihrer
neuen Auslegung die konfuzianische Lehre neu belebten und die chinesischen Sitten retten
wollten.

Die Gedichte zeigen, dass die meisten Dichter Kenntnisse der buddhistischen Lehren
besallen. Sie entlichen Zitate aus dem Buddhismus, aber auch aus dem Daoismus.
Andererseits kritisierten einige von ihnen absichtlich Buddhismus und Daoismus. Der enge
Zusammenhang des Neo-Konfuzianismus mit dem Chan-Buddhismus wurde in dieser Zeit

streng kritisiert.”"” He Qiaoxin 17 % #,”"® ein orthodoxer Konfuzianer der damaligen Zeit

aufgelistet. Der Grof3teil besa3 eine niedrige soziale Stellung, manche hatten eine Beziehung zur Fu-Gesellschaft

und der Donglin-Akademie.

"Die Kenntnis iiber die buddhistischen Systeme war wahrscheinlich ein Anstof fiir die Song-zeitlichen

Konfuzianer zur Gestaltung ihrer konfuzianischen Kosmologie, Theorie der Humanitét sowie zur systematischen

Auffassung von Leben, Familie und Gesellschaft. Die buddhistische Vorstellung der allumfassenden Liebe und

der allwissenden Intelligenz wurde hdufig mit den zentralen konfuzianischen Konzepten ren und zhi verbunden.
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schrieb im Daonan ci ji TEF§#50 (Aufzeichnung des Daonan-Tempels):

Seit dem Tod des Konfuzius und Mengzis geriet die Uberlieferung unseres Dao in die Stagnation.
Was das Lernen der Gelehrten angeht, versanken die Geringgebildeten in Kommentaren der
Klassiker und erfassten den tiefgriindigen Sinn der Lehre von der Natur, dem Leben und den
Tugenden zur Erkenntnis nicht. Die Hochgebildeten waren in Buddhismus und Daoismus
versunken und gaben sich der Lehre von der Leere und dem Nichts hin. Wie konnen sie wissen,
dass es die wahre Lehre von dem Dao gibt?’"’

Die Hingabe an ,,Leere” und ,,Nichts* wurde als Ursache der Stagnation des Konfuzianismus
angesehen. Dariiber schrieb Lin Guangyuan (20): ,,Das Sprechen iiber ,auBergewdhnliche
Dinge‘ und iiber ,die Leere® ist wie mit der Zunge zu horen und den Ohren zu essen.” Su
Fuying (52) sagt: ,,[Die Lehre] riittelt die Hingabe zu Leere und Begierde wach, erschiittert
die Versessenheit in Quecksilber und Blei“. Besonders auffallend ist das Gedicht des Ye
Xianggao, in dem sich folgender Vers befindet: ,,Daguan gewinnt seine Erkenntnisse nur aus
einem begrenzten Rahmen®. Hierbei handelt es sich um den buddhistischen Meister Zibo

Zhenke 5 H1H A] (1543-1603), hao Daguan ZE#, einer der vier groBen buddhistischen

720

Monche der spiaten Ming-Zeit.”™ Die Kritik am Buddhismus von Ye Xianggao lisst sich

ebenfalls einer seiner anderen Schriften entnehmen. Im Vorwort zu Alenis Xixue fan schrieb

er folgendermalien:

Manche Menschen zweifeln daran, dass die Aussage [der westlichen Gelehrten] iiber Paradies und
Holle der des Buddhismus gleicht. Sie wissen jedoch nicht, dass der Buddhismus die Menschen
mit Vergiinstigung verleitet, wihrend die westlichen Gelehrten die Menschen durch Gerechtigkeit
und Prinzipien iiberzeugen und mit ausfiihrlichen Worten den Sinn erliutern.”*'

In dem Vorwort zu Alenis Zhifang Waiji verglich er Christentum und Buddhismus mit

folgenden Worten:

Seine Worte sind verniinftig und iiberzeugend, sie sind nicht so absurd wie der daoistische
gottliche Himmel und der buddhistische Ganges und der Berg Meru, die auch nach unzihligen
Katastrophen niemand erreichen kann.”*

Zu dieser Zeit waren zahlreiche Abhandlungen zur Verteidigung des Christentums und zur

Kritik an Buddhisten entstanden. Manche Gelehrte, die friiher sogar dem Buddhismus

Weiterhin lehrten die Song-zeitlichen Konfuzianer, dass man sich von menschlicher Lust und Begierde
fernhalten und sich nach dem Diktat der Vernunft richten sollte. Siehe CHANG 1957:120-135.

'8 GOODRICH/FANG 1976:505-507, Bd. 1.

" Siehe siehe Minguo Nanping xianzhi, j. 23, S. 47b: fLERER, BB ANEAL, d2 75, HEHEIR
A, AFPEaIEEL B, HamEEn g, MRHTETRZH, SEERES .

0 Daguan wurde verdichtigt, dass er in Beziehung zum politischen Skandal um den Kampf um den Thron stand.
Er verstarb schlieBlich nach seiner Bestrafung. Ricci hatte ihn niedrig geschitzt. Zu seiner Biographie siche
GOODRICH/FANG 1976:140-143, Bd. 1; siche GALLAGHER 1953:402-403;

2! Siehe Cangxia yucao, j. 5, S. 22a-23b: BUSE R HEIBRZ 50, B ICIE, ARG IRCLFIEE S, PORARH
5 R RER
B AW, AREFEBIENIER 2R, BRIRZEN . ZUR, 55 T3

~
S
S
S
S
oQ
=
S
=t
ﬁ.
=
o)
%
=
2
—
w
P
i

TNZEM.
211



nahestanden, wandten sich ebenfalls dem Christentum zu.”*® Beispielsweise verfasste Yang
Tingyun Tianshi mingbian RXFEW %% (Klare Erorterung der Lehre vom Himmel und des
Buddhismus), Dai yi pian fX5%E4 (Abhandlung zur Ersetzung von Zweifeln) und Xiaoluan
bubing mingshuo 55 A5 (Die Eule und der Phonix singen nicht zusammen), in denen
er zur Aufkldarung des Missverstindnisses iiber das Christentum und die Unterschiede zum
Buddhismus beitlrug.724 Xu Guangqi, Verfechter des Christentums, verfasste Pi shishi zhu

wang [ B K3 % (Kritik der Unsinnigkeiten des Buddhismus) 2 und die bekannte

Throneingabe Bianxue zhangshu #5755, in der er duBerte:

Die von den Jesuiten verbreitete Lehre des Himmelsdienstes kann gewiss kaiserliche Zivilisierung
unterstiitzen, der konfuzianischen Lehre beistehen und sie begiinstigen, sowie den Buddhismus
retten und aufrichten. Was Buddhismus, Daoismus und andere anschlieBende Lehren betrifft, sind
ihre Kiinste nicht rein, ihre Dogmen noch nicht vollstindig. Seit 250 Jahren konnten sie der
Herrschaft ihre Dienste nicht entsprechend ihrer erlangten Lobpreisung erweisen. Wenn wir den
Hochsten Herrscher [Gott] verehren wie den Buddhismus und den Daoismus, wenn wir die
Dienstménner [Jesuiten] tolertieren wie die Buddhisten und die Daoisten, dann steht das Bliihen
der hochsten Prinzipien [in unserer Zeit] iiber der Yao- und Shun-Zeit sowie den drei Dynastien.726
[...] Die Worte der Jesuiten stimmen mit dem Konfuzianismus iiberein, stehen dem Buddhismus
und dem Daoismus gegeniiber. Buddhisten und Daoisten sowie Gldaubige [anderer Lehren]
Verleum7d267:n sie und verbreiten Geriichte aus Zorn und Neid. Thre Handlungen miissen verurteilt
werden.

Selbstverstindlich entsprach der Widerspruch gegen den Buddhismus, d. h. die Ablehnung
der buddhistischen Aussage von der Leere, den Jesuiten. Die konfuzianischen Gelehrten
verteidigten die Jesuiten gegen den Vorwurf seitens des Buddhismus und schrieben sogar die

Herabsetzung des Konfuzianismus dem buddhistischen Einfluss zu.

6.4 Gemeinsamkeiten mit dem Konfuzianismus

Biographischen Informationen kann man entnehmen, dass die meisten Dichter einen
konfuzianischen Bildungshintergrund hatten. Nach dem Konfuzianismus soll man seine
Aufmerksamtkeit der Erfiillung in Tugend und Aufrichtigkeit in diesem Leben schenken.

Obwohl das menschliche Leben begrenzt ist, kann man durch Moral (lide 37.1%), Verdienst

723 KERN 1992:14-15.
2% WXXB, Bd. 1, S. 229-417; DCWX, S. 471-631; WXXB, Bd. 1, S. 37-47.
5 WXXB, Bd. 2, S. 617-652.
26 Gemeint sind die ,,drei Dynastien Xia, Shang, und Zhou.
" Xu Guangqi shiwen ji, S.250-252: f5 BT HER 2 2, Ho] LU T, AGMN, BOEMEd. 1
FEERE S, EWRTRAE, BOEAM, AR THERM KRB EHRTEZEL. HAUREHEEEE X,
LGNS masERsE, RIS, vlFEE,. =SR2, ] #EE2 SHEEFME, BEEEZM
o, AGTE 2 FURIFERE, R LA E R, EERE, SoHE R R,
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(ligong 3r.3%) und Worte (liyan 37.3) seine Unsterblichkeit erreichen.””® In seiner Lebenszeit
muss man seine Pflichten erfiillen und seine Krifte fiir die Realisierung der idealen
Gesellschaft einsetzen. Dabei wurden die Jesuiten als Vorbild der konfuzianischen Literaten
genommen. Das Erscheinen der Jesuiten war manchen Konfuzianern von Bedeutung, denn die
Grundsitze des Christentums konnten der zeitgendssischen Demoralisation der chinesischen
Gesellschaft entgegenwirken und somit dem Untergang der traditionellen konfuzianischen
Moral vorbeugen.

In ihren Gedichten hatten die Dichter aus konfuzianischer Sicht das Christentum
anerkannt. Diese lassen sich in drei Gruppen unterteilen. Erstens, das Christentum stimmt mit
dem Konfuzianismus iiberein. Huang Wenzhao (18) sagt: ,,Acht Arten von Tugenden wurden
vorbehaltlos iibersetzt, die mit den sechs Klassikern in Harmonie stehen, die Freunde
versammeln sich [daher um ihn] herum.” Lin Jun (25) sagt: ,,Den Himmel zu kennen und ihm
dann zu dienen, gleicht der Zielsetzung des Konfuzianismus und Menzius.“ Ahnliche
Auffassungen finden sich ebenfalls in den Gedichten von Zhang Ruitu (2), Deng Cai (23), Li
Wenchong (28a), Wang Yiqi (32a), Li Shiying (33a), Wu Shiwei (55), Chi Xianfang (56), Wu
Weixian (67). Die Bezeichnung fiir Weise, z. B. zhiren & A\ (hochster Mensch), shengren 5

N (Weiser), gaoshi 51 (hoher Gelehrter), wurde ebenfalls verwendet, um die Jesuiten zu

. 729
beschreiben.

Der Eindruck, dass die Jesuiten ein vergleichbar hohes zivilisiertes Niveau wie die
konfuzianischen Gelehrten besaflen, begann mit einer Reihe moralischer, humanistischer
Werke von Ricci, wie dem Jiaoyou lun %Z /<% (Uber Freundschaft, 1595) und Ershiwu yan
“+HF (25 Paragraphen, 1605), Jiren shipian Wi N\ -## (Zehn Kapitel eines sonderbaren
Menschen, 1608),”*° in denen die Jesuiten Anstrengungen unternahmen, die Worte der
Heiligen und Weisen im Altertum Europas vorzustellen, um zu beweisen, dass sich in den
chinesischen Klassikern &hnliche Doktrinen einer ethisch-moralischen Richtung wie im
Christentum finden. Mit der Betonung der Wichtigkeit der alten konfuzianischen Klassiker

gewannen die Jesuiten weiterhin die Anerkennung in den Gelehrtenkreisen.

% Moralisches Vorbild zu sein (lide 7.7), sich Verdienste zu erwerben (ligong 37.7}1) und eine Lehre zu
verkiinden (liyan 3.7 ), waren drei Wege zur Unsterblichkeit. Chungiu zuozhuan zhengyi, j. 35, S. 1979.
™ Xue Ruiguang (31a) und Lin Shifang (37a) nannten ihn zhiren 2 A\ (héchster Mensch), wihrend Xu Jinglian
(11) und Lin Xun (71c) ihn als shengren % A\ (Weiser) bezeichneten. Andere dhnliche Bezeichnungen sind
shengxian '8 (Weiser) bei Lin Shaozu (38), xixian P4 (westlicher Weiser) bei Fang Shanglai (43), gaoshi
=1 (hoher Gelehrter) bei Zhu Zhiyuan (36).
30 STANDAERT 2001:604-605.
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Zweitens, das Christentum kann den Konfuzianismus vervollstandigen. Fang Shanglai
(43) schrieb: ,,Zhou Gong und Konfuzius konnen nicht mehr wirken, die Himmelslehre ist
bereits angekommen. Nun gibt es einen westlichen Weisen, [dessen] Glocke der Lehre
erschiittert die Welt. [Er] trieb 80 000 /i, um unsere Jiinger zu beruhigen.” Das Gedicht des
Lin Zongyi (39) deutet sogar an, dass die christliche Lehre von Bedeutung ist, weil die
Uberlieferung der urspriinglichen konfuzianischen Klassiker aufgrund der Biicherverbrennung
des Jahres 213 v. Chr. durch den ersten Kaiser aus der Qin-Dynastie abgebrochen wurde,
nimlich das bekannte Ereignis fengshu kengru %€ 23117, wobei die Biicher verbrannt und die

konfuzianischen Gelehrten lebendig begraben wurden. Dieses historische Ereignis wurde von
Ricci ausgenutzt und als ein entscheidender Grund und eine Notwendigkeit fiir die
Verbreitung des Christentums in China betrachtet.””' Ebenso sagt Chen Yao (41): ,.Die
Kenntnisse der Urzeit konnten wiederhergestellt werden, der Geist der Jing-Lehre ist endlos.*

Drittens, alle Lehren sind gleichrangig. Laut dem Gedicht des He Qiaoyuan (3) stehen
der Konfuzianismus, der Buddhismus und das Christentum auf der gleichen Ebene: ,,Wihrend
wir den weisen Konfuzius verehren, gibt es im Westen Chongzhu. [Sie] bestehen
[gleichrangig] im Universum, wer konnte sich iiber das jeweils Andere stellen?” Trotzdem
duBerte er sich mit folgenden Versen, dass die christliche Lehre nicht fiir alle Menschen
passte, man sollte nicht einfach die Jesuiten nachahmen, denn ,,jeder kehrt in seine eigene
Hiitte zuriick.” Neben dem Gedicht hatte He Qiaoyuan Aleni ein Vorwort zu Xixue fan

gewidmet, in dem seine Haltung zum Christentum zum Ausdruck kommt.”**

Europa ist von China 90 000 /i weit entfernt. Von dem Anfang der Welt bis zur Ankunft der
buddhistischen Lehre in China, wie viele Jahre sind voriibergegangen? Nachdem sie nach China
gekommen war, weill man auch nicht, wie viele Jahre voriibergegangen sind! Und von so etwas
wie Europa hatte man nie gehort. In der Chengzu-Zeit™ wurden die Gesandten unseres Reiches
nach den siidwestlichen Lindern geschickt, diese fuhren iiber das Meer — doch horten auch sie
niemals etwas davon, dass es ein Europa gab. [Nun] kam Herr Ai Siji”** von dem fremden Land
her, studierte die chinesische Sprache und machte sich mit dessen Schrift vertraut, er kleidete und
benahm sich wie ein groBer chinesischer konfuzianischer Gelehrter, er folgte der
Selbstkultivierung und iibertrat die Riten und die Moral nicht um Haaresbreite. Seine Lehre nimmt
die Verehrung des Himmels zur Doktrin und widerspricht heftig dem Buddhismus. [Laut der Lehre]

7’ BETTRAY 1955:244-245.
32 Bei Alenis Werk Xixue fan handelt es sich um eine Darstellung westlicher akademischer und padagogischer
Tradition, ndmlich des Schulsystems, Ficher, Priifungen und akademischer Grade Europas. Damals waren zwei
Auflagen des Xixue fan zuginglich. Die erste erschien 1622 in Hangzhou mit den Vorworten von Xu Xuchen #F
H . und Yang Tingyun # %% sowie ein Nachwort des Xiong Shiqi f&1-Jif. Die zweite war ein Nachdruck
1626 von der Qinyi-Kirche der Stadt Fuzhou (Minzhong Qianyi tang [#" 4k —4), in der dieses Vorwort des He
Qiaoyuan hinzugefiigt ist. Siche CHAN 2002:303-304; ZHANG 1972:149-155.
3 Gemeint ist die Regierungszeit des Yongle- 7k 4% Kaisers (reg.1402-1424), mit Geburtsnamen Zhu Di Ak,
Unter seiner Herrschaft wurden die diplomatischen Missionen unter Admiral Zhen He nach Ost- und Siidasien
durchgefiihrt.
4 Siji J J% ist der Anredename von Giulio Aleni.
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verehren [die buddhistischen Gldubigen] den Himmel nicht und [wiinschen sich jedoch], im
Trayastriméa-Himmel zu wohnen oder in den Tusita-Himmel’* aufzusteigen. [Herr Ai] iiberquerte
das Meer drei Jahre und betrat China, weil er ein alleinstehender und freier Mensch war. Der
weitere Grund ist, dass er die Lehre verbreiten mochte. Er brachte Xixue fan mit und bat mich, ein
Vorwort dazu zu schreiben. Der Kern [seines Werks] gleicht unseren staatlichen, Provinz- und
Kreisschulen, die die Menschen ausbilden. Das, was dieser Gelehrte erreichen mochte, gleicht den
sechs geforderten Kiinsten unseres Landes, es vermag Geist und Korper zu verbinden. Doch liegt
ihr Fokus auf der Verehrung des Himmels/Gottes. Seine Lehre ist sehr tiefgriindig und fein sowie
subtil. Wie man sagt: ,,In dem Ostlichen Meer gibt es einen Weisen, dessen Herz und Prinzip sind
[den unseren] gleich; in dem westlichen Meer gibt es einen Weisen, dessen Herz und Prinzip sind
[den unseren] gleich.736 Herr Li Madou [Matteo Ricci] war einer der westlichen Pioniere, der in
der Wanli-Zeit (1573-1620) China betrat. Heutzutage kam Herr [Ai]. In Peking hatte ich auch den
Umgang mit Herrn Long Huamin.””” Damals hetzte ich mich zwischen dem Kaiserhof und den
Menschen ab, sodass ich die Lehre des Herrn Long nicht erforschen konnte. Nun treffe ich mich
taglich mit Herrn Ai auf dem [Jingshan]-Berg. Herr [Ai] hat jahrelang die Lehren Chinas studiert,
bis hin zu den Schriften des Xixue fan. Diese sind logisch und zuginglich, sie konnen sogar mit
Schriften unserer Vorfahren gleichgesetzt werden. Kein Verfasser ist ihm iiberlegen. Ich freue mich
dariiber, dass Schriften, die unser Land schitzen, iiberall blithen und dass die strahlende Klarheit
der heiligen Lehre das Equilibrium zwischen Himmel und Erde erfiillt. [Denn] ohne dies gibt es
keine Existenz. Herr [Ai] sagte zudem zu mir ,Wir Europder verehren alle die Lehre, die
Bevolkerung lebt in Frieden.'”*® Die staatliche Herrschaft in ihrem Land dauert nicht linger als
eine Generation, zudem gibt es noch den Herrn der Lehre, dessen Dao iiber dem staatlichen
Herrscher steht und sich auf die Fiihrung der Menschen zum Guten konzentriert. Der Konig ist der
Herrscher [des Staats], der Herr der Lehre ist der Meister [aller Menschen]. Der Konig iibertragt
seinem Sohn die Krone, der Herr der Lehre iibertrigt sein Amt den Weisen. Somit befindet sich
das Obere und das Untere in Harmonie, Chaos und Unordnung entstehen nicht.” Wahrlich, eine
Welt wie die des Huaxu!”*° Friiher gab es in unserem China einen gewissen Zhuang Zhou, der sich

"3 1n der buddhistischen Kosmologie ist Dishi 7 f# (Sanskrit: Sakra) der Herrscher des himmlischen Gefildes
Renli tian 1JF) K (Sanskrit: Trayastrimsas), der auch als ,,Himmel der 33 Gotter” bezeichnet wird. Der Himmel
der 33 Gotter umfasst einen weiten flachen Raum auf dem Gipfel des Berges Sumeru, gefiillt mit den Gérten und
Palidsten der Devas. Doushuai %1% (Sanskrit: Tusita) bezeichnet ebenfalls ein himmlisches Paradies voller
freudvoller und priachtiger Gotter. Siche FXDC, S. 788, 973.
736 Es gibt eine bekannte Aussage der Xin-Schule. Siehe Lu Jiuyuan ji, j. 22, S. 273: VU7 EFEIF 455 84 H
o, FHEREL, HOMTEH. THHZIAEANLE, FoRLEE. T2 % EANNS,
Fdb O R, HpitdbiEFEAHE, RO FRGEE . Die deutsche Ubersetzung bei FORKE
(1938:234) lautet: ,,Die vier Himmelsrichtungen, oben und unten, heilen der Raum, die Ausdehnung vom
Altertum bis zur Neuzeit heifit die Zeit. Raum und Zeit sind mein Geist und mein Geist ist Raum und Zeit. Wenn
vor tausend und zehntausend Generationen ein Heiliger auftrat, so hatte er denselben Geist und dasselbe
Vernunftprinzip wie ich, und wenn einer nach tausend und zehntausend Generationen erscheinen wird, so wird
er auch denselben Geist und dasselbe Vernunftprinzip haben. Sollte im nordlichen, siidlichen, Ostlichen oder
westlichen Meere ein Heiliger entstehen, so wire es derselbe Geist und dasselbe Vernunftprinzip. He Qiaoyuan
hatte diese Phrase angefiihrt, um die Gemeinsamkeiten zwischen den Jesuiten und den Konfuzianern zu betonen.
37 Gemeint ist hier der italienische Jesuit Niccold Longobardo (1565-1654), der im Jahr 1597 China betrat. Er
war der Nachfolger Matteo Riccis nach 1610.
38 Zur Phrase minda hehui K FEr siehe Shangshu zhengyi, j. 14, S. 202.
7 Gemeint ist die Darstellung der Regierungsform der Monarchie, die im Europa der frithen Neuzeit an den
Herrscher gebunden war und die Gewaltenteilung in weltlich und geistlich zwischen dem Koénig und dem Papst
in Rom. Im konkreten Gegenstiick zu ,,K6nig*“ kann jiaohua zhu auch mit Papst iibersetzt werden. Dazu siehe
MARINO 2002:13-15.
" Huaxu war die Mutter der legendiren Figuren Fuxi 1k2% und Niiwa %%}, sowie Anfiihrerin des Huaxia-
Volksstamms. Im Liezi % ist eine Erzihlung von dem Land Huaxu iiberliefert. Es wird als eine ideale
Gesellschaft beschrieben, wo es keinen Herrscher gibt, das Volk keine Begierden und man nichts hat und nichts
von der Freude am Leben noch der Abscheu vor dem Tod weif3: darum gibt es keine Plagen. Siehe Liezi jishi, j.
2, S. 41-42;. WILHELM (1974:47-48): ,,Da schlief er einmal bei Tage ein und hatte einen Traum. Er wandelte im
Reiche der Hua Sii. Dieses Reich hat keine Herrscher: es geht alles von selber; das Volk hat keine Begierden: es
geht alles von selber. Man weifl nichts von der Freude am Leben noch der Abscheu vor dem Tod: darum gibt es
keine Plagen des Himmels. Man weifl nichts vom Haften am Selbst noch von der Entfremdung von der
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mit Seltsamkeit und Humor beschiftigte. Wenn er von dieser Welt gehort hitte, so konnte er sie
sehr gut auslegen und mit iibertriebenen Worten beschreiben, um ihre Seltsamkeit darzustellen.
Doch leider kann Zhuang Zhou sie nicht sehen. Gliicklicherweise habe ich diese
AuBergewdhnlichkeit gesehen.”"!

Aus dem Vorwort lédsst sich herauslesen, dass Alenis religiose Propaganda ebenfalls bei He
Qiaoyuan wirksam war. He Qiaoyuans Hochschitzung lag an der konfuzianischen Vorstellung
einer idealen Gesellschaft. Der damalige gesellschaftliche Zustand war jedoch von der idealen
Gesellschaft weit entfernt. Selbstverstindlich war er gewillt, sich einer anderen schonen
Gesellschaft zu nihern.

Eigentlich waren solche Dichter Verfechter des Neo-Konfuzianismus und dabei
vertraten sie die Auffassung, dass das Christentum in idealer Weise die Anleitung und

Begriindung fiir diese Forderung zur Riickkehr zur alten Bliitezeit darstellte.”*

6.5  Bekehrung zum Christentum

Die tatsidchliche Geisteshaltung der Dichter ist am schwierigsten zu erfassen. Hier stellt sich
die Frage, wie man bestimmen kann, ob die Konversion der Chinesen lediglich eine hofliche
Handlung oder eine innerliche religiose Wandlung ist? Zur Frage, ob die Chinesen diese
christliche Vorstellung innerlich aufgenommen hatten, war der Dichter Ye Xianggao folgender

Meinung:

AuBlenwelt: darum gibt es nicht Liebe noch Hall. Man weil3 nichts von der Abkehr von Andersdenkenden noch
von der Zukehr zu Gleichgesinnten: darum gibt es nicht Nutzen noch Schaden. Keiner hat eine Vorliebe, keiner
hat eine Abneigung. Sie gehen ins Wasser und ertrinken nicht, sie gehen ins Feuer und verbrennen nicht, Schléige
machen nicht Wunden noch Schmerz, Kratzen macht nicht Brennen noch Jucken. Sie steigen in die Luft, wie
man auf festen Boden tritt, sie ruhen im leeren Raum, wie man auf einem Bette schliaft. Wolken und Nebel
umdiistern nicht den Blick. Donnerrollen betdubt nicht das Ohr. Schonheit und HéBlichkeit betdren nicht das
Herz. Berge und Téler behindern nicht den Schritt. In Kraft des Geistes wandeln sie.*
™ Jingshan quanji, Bd. 2, S. 1008-1009: BB HPBJUE R, HEENDBE, B2, HAFER!
BEAELAE, SOAREMER, EAMABGEDE . R ESAHEEE RS, 58T L,
IAFEABGEER, LSRN E, S P FE, SR, HARGEM Yo B B
KGR %, M2z, LRSS, REMK, SOABRmEE TR, 38 TR,
SHENTBEWREGEU =5, THRBEEE—=, ARG INC. ROk, REime, Bk (i
BN f, TR, BEWREIR TR MR, BN R/, ZinGhEihke N,
R A, MERERER, MR, BREM, Pl CRIEAFEANRS, OB ES; s
BEANBE, LOEEE. R EAETREEBEPAMAEE, SRIGE. KRGS A%
RE. RITFERBIAET, RERAELS, SELPRES AR, AR PBEZ2HFER, =
JRVEE L2 3T, B HIME, FTLLE SR BIeEE AR, BAARRBESZ et T2 B E RS A
AR, MAMHECIERE. BENK/RE: KEBGEEDANACE, RAME”, HBFMHEAE
—iit, MXAEENTEEBR T L, BTSN, BER/E, BdbERmm. BEET, P EEE. A
se b REREE, MELAE, SERMR! WIS KE MW, BEBEAEAE, EikiER. HETHIE R,
ERemmm oKz, PALRIA, MERHEAASEMmE, 3R ARM . Die Ubersetzung siche LU 2015:268-
271.
7 UBELHOR 1968:193-194.
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Viele Gelehrte befreundeten sich mit ihm [Aleni]. Jedoch war die Anzahl der Menschen, die
seiner Lehre tief vertrauten, die die Lehre iiber die Natur und das Leben beherrschten und die
groBen Angelegenheiten iiber Leben und Tod erkannten, sehr gering. Frither habe ich auch von
ihm gelernt, allerdings habe ich noch nicht mit ihm dariiber eingehend gesprochen.”*

Wie Ye Xianggao darstellte, haben sich die meisten konfuzianischen Gelehrten mit den
Jesuiten befreundet und groBes Interesse an ihrer Lehre gezeigt, jedoch hatte der GroBteil die
christliche Lehre weder eingehend studiert noch sich dazu bekehrt. Allerdings steht aufer
Frage, dass gegeniiber der Hauptstadt, dem Yangzi-Flussgebiet, den Shanxi- und Shaanxi-
Provinzen, wo die Einstellungen zwischen Religion und Wissenschaften oft getrennt waren,
die fujianer Literaten ein besonderes Interesse an religiosen Themen zeigten.”* Wenn man die
Gedichte der Konvertiten in Betracht zieht, sind die Unterschiede zu den nicht-konvertierten
Dichtern offensichtlich.

Besonders auffallend ist, dass alle am Ende der Gedichte eine Ermunterung zur
Bekehrung erwihnen. Lin Guangyuan (20) riet, da das irdische Gliick wie Tand sei, solle man
deshalb seine Lebenszeit schitzen. Pan Shikong (44): ,,Was ich, sein Sohn, wiinsche, ist, dass
[ich mich] nach Kriften fiir die Lehre anstrengen kann.”“ Su Fuying (52): ,,Wenn diese
tiefgreifenden Sinne fassbar sind, sollten acht Gesellschaften Pioniere werden.” Dong Banglin
(22) schrieb: ,Lasst uns gemeinsam fiir den Weg zum Himmel kidmpfen, und nicht die
westliche Warmherzigkeit enttduschen.* Lin Yijun (57b) schrieb, dass ,, [wir uns] benehmen
und anderen zum Vorbild werden, um dem groen Herrscher fiir seine Gnade zu danken®.
AuBerdem hofften sie auf ein zukiinftiges Treffen und die Unterweisung von den Jesuiten. Lin
Shaozu (38) sagt: ,,Nach der Trennung sollte [ich mich] weiterhin anstrengen, wie konnte man
die tranenvolle Trauer {iber den Abschied ertragen.” Xie Maoming (45) sagt: ,,Wir miissen
uns spdter in Sanshan (Fuzhou) wiedersehen, die Unterweisung [der Lehre] besteht im
Schweigen.*

Die konvertierten Dichter, die aus niedriger Literatenschicht stammten, waren am
Einstieg in die Beamtenlaufbahn gescheitert. Im allerbesten Fall wurden sie Tributstudenten
und als Mentoren ohne Beamtenrang lokaler Schulen eingesetzt, daher sind ihre Namen nur in
lokalen Chroniken auffindbar. Sie nahmen Aleni als Meister und nannten ihn ,,mein
Meister (wushi ). Die Strapaze der Reise, die Kritik an Buddhismus und Daoismus,

die Wertigkeit des Christentums und ihre Wirkung auf die Konfuzianer sind auch zu sehen.

™3 Siehe Cangxia yucao, j. 5, S. 22a: kR L EL 2k, REFEEERS. UAESEG22, ETENRKE
H, NI REFTNEZ, AR KRR
4 ZURCHER 1990:439.
™3 Siehe Lin Shaozu (38), Su Fuying (52) und Lin Yijun (57).
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Wichtig ist, dass sie durch Anfithrung christlicher Termini ihr Verstdndnis fiir das

Christentum ausdriickten.

6.6  Konservative Haltung

Die Jesuiten legten ihrer Mission die Uberzeugung von der absoluten Wahrheit des
Christentums zugrunde. Ebenfalls war die eigene Kultur in der chinesischen Weltsicht die
einzige Norm fiir alle fremde Kultur, die Vorstellung eigener zivilisatorischer Uberlegenheit
war im Konfuzianismus besonders stark ausgepréigt.746 Diese Weltsicht spiegelt sich auch in

den Selbstbezeichnungen wider, z. B. Zhongguo H'[3, Zhongzhou "M, Zhongtu + 1, die in

der Gedichtsammlung hiufig zu sehen sind, sowie die Begriffspaare huayi # % und huayi
=

In diesen Dichterkreisen stand der ehemalige hochrangige Beamte Ye Xianggao im
Zentrum. Lin Jun (25) hatte am Ende des Gedichts geschrieben: ,,[Die Jesuiten] blicken hoch
zu den Sternen und iiberbringen fremde Biicher, diese sind den Hithnervogeln des Yuechang
[tiberlegen], nicht wahr?* Dabei fiihrte er eine Geschichte von dem Land Yuechang an,
welche einst im Vorwort Ye Xianggaos zu Zhifang waiji vorkam. In demselben Vorwort gibt
es eine andere Anspielung auf Zhanghai, die in eben jenem Gedicht Zeng Chugqings (6)
erschien. Ye Xianggaos Beschreibung iiber die Jesuiten, die dem Reich Tribute brachten,
wurde offenbar von den beiden angefiihrt. In der Vorstellung dieser Dichter waren die
Jesuiten als Gesandte der barbarischen Lédnder aus Verehrung nach China gereist, ihre
Ankunft spiegelte die Bliitezeit Chinas wider.”"’

Besonders erwidhnenswert ist Zhou Zhikui (13). Sein Gedicht soll er vor dem Jahr 1631
geschrieben haben, in welchem er iiber die westliche Astronomie erstaunt ist und die
Beredsamkeit Alenis hochschitzt. Allerdings hatte er im Jahr 1638 auf Wunsch des Huang
Zhen 3% B, Verfechter des Buddhismus, einen Beitrag zum anti-christlichen Sammelwerk
Shengchao poxie ji geschrieben.748 Im Vorwort iibt Zhou Zhikui folgende Kritik:

[...] Die Menschen aus dem westlichen Ozean sind eigentlich listige geringfiigige Barbaren. Sie

verfiigen iiber verschiedene Fiahigkeiten und konnen ein Fernrohr aus Glas herstellen. Damit

blicken sie in die Ferne aus der Hohe und iiberwachen die Nachbarlidnder, dann greifen sie mit

Waffen und Kanonen an. Aus Furcht wurden andere barbarische Linder erobert. Sie haben die
Linder in Ubersee daher mit militirischer Macht besiegt. Was ihre Religion betrifft, sie ist banal

7% SACHSENMAIER 1999:120; REINHARD 1976:530.
™7 Dazu siehe Zheng Fenglai (58), Jia Yunyuan (54), Guo Chang (60), Zheng Yujing (21a).
™8 Shengchao poxie ji, j. 3, S. 146-148.
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und sinnlos, jedoch bekehren viele Menschen sich zu ihnen. Warum? Weil sie die Menschen mit
Profit verleiten. Diese Barbaren geben zunéchst den dummen und gierigen Menschen Gold. Die
Gelehrten, welche keine Begierde dafiir haben, sind auch in ihrem Geschick versunken. Die
Ursache fiir diese ,,Krankheit™ ist ersichtlich und nicht geheimnisvoll. Menzius beurteilte die
gewalttitigen Menschen, dass sie keinen Unterschied zu Raubvogeln und wilden Tieren haben. Ich
habe gesagt, dass man die Lehre des Himmelsherrschers und ihre Anhédnger als Raubvogel und
Tiere betrachten und keine Riten halten sollte. Warum? Die Barbaren sind unverschimt, jedoch
entleihen die [chinesischen] Gelehrten achtungsvoll die Worte der [chinesischen] Weisen und
konnen mit ihnen diskutieren. Ist dieses Verhalten nicht iibertrieben? Hatte Mengzi sich nicht
selbst gepflegt wie ein barmherziger Buddha? Ich sagte: ,,Unsere Konfuzianer haben Menzius, so
wie die Buddhisten des Chan-Buddhismus Bodhidharma haben, ihre Lehren zeigen direkt auf das
menschliche Herz und die angeborene Natur. Menzius hat von Konfuzius gelernt, unsere
Generation sollte nur von Menzius lernen. Wenn man von Menzius gelernt hat, dann vollendet
man alle Angelegenheiten auf der Welt.“ [Nach Menzius] sollte man zunéchst die menschlichen
Herzen retten, wenn man die Menschheit retten will. Menzius ermahnte die Menschen mit
unermiidlichem Herzen: ,,Die Unterschiede zwischen den Menschen und den Tieren sind
gering. Dazu sagte er noch: ,,Wenn man seine klaren Krifte nicht halt, dann ist man nicht weit
von den Tieren entfernt. AuBlerdem sagte er: ,,Wenn man geniigend Essen und warme Kleider
besitzt, jedoch keine Kultivierung hat, ndhert man sich den Tieren.“ Er sagte weiter: “Laut dem
Dao des Yang Mo und Modi gibt es keinen Vater und keinen Herrscher, [mit dieser Aussage]
gleicht man den Tieren, und man folgt den Raubvogeln und wilden Tieren, die den Menschen
fressen.” Seine Worte sind so tiefgriindig, eine Tréine fiir jedes Wort. Meine Meinung, dass die
Lehre des Herrschers des Himmels und ihre Anhinger als Tiere betrachtet werden miissen, ist
nicht tiefgriindig. Jedoch steht sie dem Wunsch des Tianxiang [Huang Zhen] bei, um der
Heterodoxie zu widersprechen. Wihrend die heterodoxe Lehre den Konfuzianismus und den
Buddhismus angreift, beschéftige ich mich zusammen mit Tianxiang und den anderen Herren mit
Debatten durch Mund und Zunge. [Die anderen Malnahmen,] die Verteidigung der
Gesetzwidrigkeit, die Beseitigung und Ausrottung [der Lehre], die Verhinderung der Verbreitung
[der christlichen Lehre], gehoren zu der Verantwortung der Beamten und der staatlichen
Zustindigkeit. Der barmherzige Buddha hat die sieben Sithnen und sieben Abdeckungen’® sowie
diejenigen die keine Reue zeigen, kritisiert. Konnten die Konfuzianer, die die Welt regieren, dazu
keine MaBnahme einleiten? Derjenige, der ihre Astronomie fiir anwendbar hilt und [die
Verbreitung der Lehre] nicht behindert, hat auf die [Tugend] der Reflexion und die Verehrung
unseres Konfuzianismus verzichtet. Zudem sagten die Jesuiten, dass Yao, Shun, Zhou, Konfuzius
in die Holle geraten sind. Sie haben unseren Weisen geschadet und unsere Vorfahren
vernachléssigt, dies tolerieren wir noch und streiten nicht dariiber, [stattdessen] kontrollieren wir
sie und verbannen sie nicht. Sie haben ihre wahren Herzen verloren und sind nicht weit von den
Tieren.”’

" Siehe FXDC, S. 270, 59, 53.

7 Shengchao poxie ji, j. 3, S. 146-148: PHPEANG BN, 215, GERIBIEAT B, SaiEE, S
By, TCLKMAREEZ o Wb IR LIRS, S 0F, CAULRBMERA MG . 2 H A, SR, 1mA
Zhez, MEk? BREAE. RS Em R, ML RKRIEMAUNELNE . mumE g att,
ZWERM. DAY N, DIASEEREE, TEBH? BREN. PIREHELEAE, H
HAWEER, NERLERIKZE. R 2 FORONIRAA N, MR8 E TR S 5 BB B HrdE, ik
ANIFE iR ? B 2RSS, MAEE R TR AET? BYGE: Bz AdaT, MEEs FiEE, &
HEEAORME. ZF2A7, BEREELT, 2R TMRANZRFELR. "HFRAELERAG, 11X
FEREEMED: “NZFTULEAEERE KA. " E: “RRA B UUAE, RIHIEEERAE, " NH: “figEK,
IR MR, RDAEER. "N E: ‘B, BREEZEE, mEREBae N, "HIERER—F .
RIIDLCEBRAA R E 2B 2, SR o] DR REFREA 2 RO 5 . BERARE C aLfG . AL, HELR
T B TRRULOE AT BIRBA Y, 2w, WESHE, AEFRCE, B, &L,
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Sein Vorwort datiert auf das Jahr 1638, in dem der Fujianzwischenfall geschehen ist. Zu
dieser Zeit wurden Aleni und seine Mitbriider verfolgt, die Kirchen und Kapellen
zweckentfremdet. Aleni gewihrte den pro-christlichen Literaten und Beamten Schutz und
versteckte sich nachfolgend in den Prifekturen Quanzhou und Xinghua. Dieses Vorwort ist
ein Gegensatz zu dem Gedicht, in dem er sich gegen das Christentum stellte und den
konfuzianischen und buddhistischen Standpunkt befiirwortete. Die einst von ihm
hochgeschitzte westliche Wissenschaft wurde als ein Mittel der militirischen Eroberung
beschrieben. Seine geistige Wende liegt wahrscheinlich daran, dass der frithere Gelehrtenkreis,
der sich um Ye Xianggao herum versammelte, bereits verschwunden war. Zu diesem gehorte
ebenfalls Zhou Zhikui. Mit der Ausdehnung des Christentums ging heftige Kritik aus dem
Kreis der Buddhisten einher. Sie setzten die Jesuiten hdufig mit den Eroberern Siidostasiens
gleich, besonders nach den Ereignissen 1602 in Luzon auf den Philippinen, als die Spanier ein
Massaker an chinesischen Auswanderern angerichtet hatten.”" Als Opportunist hatte Zhou
Zhikui keinen festen Standpunkt. Er besal} keine weitere Erkenntnis tiber das Christentum und

seine Hochschitzung galt nur den Wissenschaften.

A TS CIE A E N, MEMEHE T MRS AT, AR RS, CEEHREEE IR,
B LzEsE. AFLE NS 2, HBEEE, BEFHEEN, MM KA, \EZEZE, b
ZRERIEAL, TMiEEEA RN
BTN 1983:358.
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7. Zusammenfassung und Ausblick

Die vorliegende Arbeit beschiftigt sich mit einer wichtigen historisch-literarischen
Primirquelle zur jesuitischen Mission in China im 17. Jahrhundert, der Gedichtsammlung
Gewidmete Gedichte aller Meister aus Fujian, deren einzige erhaltene Originalhandschrift in
der Bibliothéque nationale de France aufbewahrt wird. Zundchst wurde ein Blick auf das
historische Umfeld, den Entstehungszeitraum der Gedichtsammlung, die Kompilation und die
biographischen Informationen der Dichter geworfen. Durch eine annotierte Ubersetzung
wurden Inhalte der 84 klassischen chinesischen Gedichte originalgetreu wiedergegeben,
welche die Basis fiir eine eingehende Forschung bzw. Analyse bilden. Es muss hier betont
werden, dass diese Studie nicht im Hinblick auf den literarischen Aspekt durchgefiihrt wurde,
vielmehr war beabsichtigt, anhand der Gedichte die Einstellung der Dichter gegeniiber dem
Christentum aufzuzeigen, Aufschliisse iiber die geistesgeschichtliche Lage der Zeit zu geben
und die Ergebnisse dieser Kontakte und des umfangreichen Kulturaustausches in der
Begegnung der Chinesen mit den Jesuiten darzustellen.

Die Gedichtsammlung enthilt 84 klassische chinesische Gedichte von 71 Dichtern,
welche zwischen 1623 und 1639 geschrieben und wihrend 1637 und 1639 in der Kirche in
Jinjiang kompiliert wurden. Viele Gedichte weisen darauf hin, dass der italienische Jesuit
Giulio Aleni der Empfinger der Gedichte gewesen sein konnte. Die Existenz der
Gedichtsammlung ist vor allem auf den Erfolg der 25 Jahre wihrenden Mission Alenis in
Fujian zuriickzufiithren. Genau wie Matteo Ricci fasste Aleni anfangs mit Hilfe der hohen
Beamten in Fujian Ful} und setzte die Anpassungsstrategie Riccis fort, d.h. er setzte sich mit
dem Konfuzianismus auseinander, um mit den chinesischen Gelehrten auf Augenhohe in
Kontakt zu treten. Da Aleni auch zahlreiche einfache Menschen und niedrige Literaten zum
Christentum bekehrte, {iberall Kirchen und Kapellen innerhalb Fujians baute, zur
Veroffentlichung religioser und wissenschaftlicher Werke beitrug und die christliche Lehre
verbreitete, wird er hoch geschitzt und gilt als einer der erfolgreichsten Jesuiten nach Ricci.

Das Erscheinen der Gedichte hing ebenfalls eng mit dem wirtschaftlichen und
kulturellen Umfeld Fujians zusammen. Aufgrund der geographischen Bedingungen war das
Volk Fujians seit langem auf inlindischen sowie Uberseehandel angewiesen. Man trieb sogar
unter dem Seehandelsverbot des Ming-Reiches noch Privathandel mit dem Ausland. Dies
fiihrte zu Wohlstand, der ein Verlangen nach geistigen und kulturellen Betédtigungen entstehen

lie. So stieg die Anzahl der Gebildeten im Laufe der Zeit ebenso wie deren literarische
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Aktivitdaten. Zum Beispiel war durch die Griindung der Gesellschaft der Dichter eine populire
kulturelle Unterhaltung entstanden. Zum anderen bauten die Kiistenstddte wegen des
Uberseehandels Kontakte mit dem Ausland auf. Besonders Quanzhou war zu einem der
wichtigsten internationalen Héfen in der Yuan-Zeit aufgestiegen. Damals siedelten sich
unzihlige Auslidnder mit ihren Kulturen und Sitten sowie Religionen in Fujian an. Fujian war
aufgrund der Tradition des Uberseehandels und einer toleranten Haltung gegeniiber Fremden
sowie des Geistes der Aufgeschlossenheit ein idealer Ort fiir die Jesuiten, um ihre Religion zu
verbreiten.

Die meisten der 71 Dichter stammten aus den Kiistenpréifekturen Quanzhou, Zhangzhou
und Fuzhou. Unter ihnen gilt Ye Xianggao, ehemaliger GroBsekretir des Kabinetts im Reich,
als der Bedeutendste. Er umgab sich mit Matteo Ricci, lud Aleni nach Fujian ein und
gewihrte ihm Schutz. Obwohl Ye Xianggao sich nicht zum Christentum bekehrte, schitzte er
westliche Kenntnisse und respektierte Aleni. Die Vorworte und Gedichte, die er Aleni
gewidmet hatte, zeigen seine erstaunliche Aufgeschlossenheit gegeniiber dem Christentum.
Dies beeinflusste die Literatenkreise Fujians. Ye Xianggaos Gedicht wurde in der
Gedichtsammlung an die erste Stelle gesetzt. Neben Ye Xianggao gehorten 15 ihm hier
folgende Dichter der hochrangigen Beamtenschicht an und spielten eine wichtige Rolle im
Regierungsapparat. Sie befreundeten sich mit den Jesuiten, widmeten Aleni ebenfalls
Vorworte und Gedichte und duBlerten ihre Befiirwortung im dringendsten Fall der Mission.
Die restlichen zwei Drittel der Dichter zihlen zu niedrigen Literaten, iiber die biographische
Informationen kaum zu finden sind. Die meisten christlichen Dichter kamen aus dieser
Schicht. Alenis Verdienste in der niedrigen Schicht zeigen eine Verdnderung der
Missionsstrategie, denn er verlagerte den Schwerpunkt von der Oberschicht auf die unteren
Schichten.

Im vierten Kapitel wird eine annotierte Ubersetzung der klassischen chinesischen
Gedichte vorgestellt. Da die Differenzen im Rahmen von Linguistik, Metrik und Reim eine
groBBe Schwierigkeit in der Gedichtiibersetzung darstellen, ist es unmoglich, ein klassisches
chinesisches Gedicht im Deutschen nachzudichten. Der Verlust der rhythmischen Schonheit
ist ebenfalls unvermeidbar. Daher liegt der Fokus der Ubersetzung in der inhaltlichen
Wiedergabe der Gedichte. Im Lauf der Ubersetzung ist zu sehen, dass die gelehrten Dichter
im Altertum Chinas nicht nur Kenntnisse der Geschichten und Sagen besaflen, sondern auch

mit Vorliebe auf alle moglichen Stellen der klassischen Literatur anspielten.””> Hinter solchen

752 TSCHARNER 1969%:243.
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Anspielungen und Andeutungen versteckt sich oft die Geisteshaltung der Dichter, die fiir
diese Studie von Bedeutung sind. Die gleichzeitige Verwendung von Termini aller Religionen
und Philosophien Chinas offenbart den geistigen Einfluss besonders des Konfuzianismus,
Daoismus und Buddhismus auf die Dichter.

Diese Gedichtsammlung gilt auch als eine historisch-literarische Primirquelle, da sich
hier die Geschichte der spiten Ming-Zeit widerspiegelt. Die Gedichte berichten nicht nur von
der Entdeckung der nestorianischen Stele in Xi’an, sondern auch von den Entdeckungen der
steinernen Kreuze in Quanzhou. Beide waren wichtige Ereignisse in der Geschichte des
Christentums. Die Dichter beschrieben ebenfalls die Reise der Jesuiten von Europa nach
China und hielten die Uberquerung des Meers fiir ein Wunder. Daher verwendeten sie viele
Hyperbeln und zogen einen Vergleich mit dem aus der westlichen Han-Dynastie stammenden
Gesandten Zhang Qian, um die Entschlossenheit und Aufopferung der Jesuiten aufzuzeigen
und zu lobpreisen. Es gibt noch einige Gedichte von ,.einfachen* Literaten, in denen der
Umgang, Treffen und Briefverkehr mit Aleni sowie religiose Aktivitdten Alenis im Volk zum
ersten Mal dargestellt werden. Zudem kritisierten die Dichter auch diejenigen, welche sich
gegen das Christentum wandten und Geriichte verbreiteten, um den Ruf der Jesuiten zu
schidigen. Aus solchen kleinen Ausziigen ergibt sich ein Bild der Begegnung mit den
Chinesen.

Dariiber hinaus enthidlt die Gedichtsammlung Beschreibungen der westlichen
Wissenschaften, welche die Jesuiten durch die Verdffentlichung ihrer Werke den Chinesen
zugénglich machten und die eigentlich zur Verbreitung der christlichen Lehre dienten. Die
Gedichte bestitigen auch, dass die Jesuiten an der Kalenderreform der Chongzhen-Periode
beteiligt waren, sie trugen beispielsweise zur Anfertigung der astronomischen Gerite und
Berechnung des Umlaufs von Planeten bei. Nachdem Aleni in Fujian angekommen war,
brachte dieser den einfachen Literaten das Wissen iiber Mathematik, Astronomie und
Geographie ndher. Ein Grofiteil der Beschreibungen iiber die westlichen Wissenschaften
handelt vor allem von Astronomie, aber auch Darstellungen iiber Geographie sind héufig zu
finden wie beispielsweise Riccis Weltkarte und Alenis Zhifang waiji. Mit Zhifang waiji
prasentierte Aleni Europa als einen idealen Ort, wo es keine Kriege, keine Korruption und
keine Ungerechtigkeit gidbe, wihrend er die Zivilisation und die Ordnung dem Verdienst
Gottes zuschrieb, was als jesuitische Propaganda einer idealen christlichen Gesellschaft zu
werten ist, denn die Realititen in Europa sahen anders aus. Die Dichter akzeptierten sein Bild

von einem idealen Europa. Aufgrund dessen kann man davon ausgehen, dass das chinesische
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Interesse an Riccis Weltkarte und Alenis Zhifang waiji sehr grofl war; die westliche
Astronomie war der chinesischen iiberlegen und erfreute sich sowohl am Kaiserhof als auch
im Volk groBer Beliebtheit. Die Astronomie stand im Vordergrund, und da man hierfiir
mathematische Kenntnisse benotigte, wurde auch die Mathematik von den Dichtern
einbezogen.

In den Gedichten ist weiterhin zu sehen, dass die Dichter viele moralische und
theologische Werke der Jesuiten kannten. Hier ist Riccis Tianzhu shiyi besonders wichtig. In
diesem Werk verband Ricci den christlichen Gott zum ersten Mal mit dem in den
chinesischen Klassikern befindlichen Begriff Shangdi, was die Chinesen an die
konfuzianische Auffassung ,,Ehrfurcht vor dem Himmel* erinnerte. In der Gedichtsammlung
wird darauf hingewiesen, dass die Dichter den christlichen Gott und den chinesischen
,Himmel*“ bewusst verglichen und sich iiber die Bezeichnungen fiir den christlichen Gott
damals noch nicht einig waren, da sie ihn zum Beispiel tianzhu, zhenzhu, zhutian, shangzhu
nannten. Obwohl Riccis Entlehnung vielen Anfeindungen von anti-christlichen Literaten
ausgesetzt war und von seinen Mitbriidern streng kritisiert wurde, begiinstigte sie das
Verstindnis der Chinesen iiber Gott. Es ist vorstellbar, dass Riccis Erlduterung heftige
Diskussionen iiber ,,Himmel* unter den konfuzianischen Literaten provozierte.

Eine andere wichtige Erwédhnung in der Gedichtsammlung handelt vom Ursprung des
Universums und von der Kosmologie, die sich auf Alenis Wanwu zhenyuan bezieht. Hier
betonte Aleni, dass es einen Schopfer aller Wesen gébe. Er begriindete die Unmoglichkeit,
dass gi oder li der Ursprung der Welt seien. Das Begriffspaar /i und gi ist das zentrale
Konzept des Neo-Konfuzianismus, jedoch wurde es mehr im Rahmen von Ethik und Moral
als in der Kosmologie diskutiert. Dieses Thema war fiir die Dichter sehr tiefgriindig. Sie
zeigten jedoch eine positive Haltung gegeniiber der Erlduterung Alenis hinsichtlich der
Kosmologie des Christentums und der menschlichen Figur des Schopfers.

Ebenso ist das von dem spanischen Jesuiten Diego de Pantoja verfasste Qike (Sieben
Uberwindungen) in den Gedichten zu finden, welches das christliche Dogma der Sieben
Tugenden und Sieben Todsiinden thematisiert. In diesem fiihrte Pantoja konfuzianische
Aussagen an und kritisierte die buddhistische Erkldrung des Kreislaufs der Wiedergeburten.
Gleichzeitig verwendete er Worte westlicher Weiser und deren Geschichte. Dadurch stellte er
den Zusammenhang zwischen chinesischen Klassikern und der christlichen Lehre her. Es darf
angenommen werden, dass die Jesuiten die grundlegenden christlichen Konzepte den

Dichtern erfolgreich ndher brachten, indem sie neben Daoismus und Buddhismus auch
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besonders den Konfuzianismus einbezogen und eine Ubereinstimmung beider Lehren
aufzeigten. In diesem Sinne wurde die Anpassungsstrategie erfolgreich durchgefiihrt.

Auf geistiger Ebene ,gestaltete sich in Literatenkreisen das Verhéltnis zum
Buddhismus, zum Taoismus und allgemein zum Volksglauben freier, das heiit fremde
Lehren wurden nun offener von verschieden konfuzianischen Schulen in ihre jeweiligen
Ansitze einbezogen®.”>® Deshalb kannten die chinesischen Literaten religiose Termini der
drei Lehren gut. Bei der Vermittlung christlicher Hauptkonzepte bildeten die Jesuiten
entweder neue Worter, oder entlichen die Begriffe aus dem Buddhismus und den
chinesischen Philosophien. Es ist selbstverstiandlich, dass die Dichter nach dem Umgang mit
den Jesuiten oder dem Lesen der christlichen Werke religiose Begriffe in den gewidmeten
Gedichten verwendeten, wie zum Beispiel shijie (zehn Gebote), shisi duan (vierzehn Werke
der Barmherzigkeit) und yanima (Seele). Sie betonten die Ahnlichkeiten zwischen dem
Christentum und dem Konfuzianismus und bewerteten selten die religidsen Inhalte.

Auch die Zeit, in der die Gedichte verfasst worden sind, spielt eine grofle Rolle, denn
das chinesische Kaiserreich befand sich in einer essenziellen Krise im Inneren wie im
AuBeren. Die Entfremdung zwischen Kaiser und Zivilbeamten, die stetigen Konflikte
zwischen verschiedenen Gruppen von Zivilbeamten, zwischen Zivilbeamten und Eunuchen
brachten einen korrupten und ineffizienten Regierungsapparat hervor. Baueraufstinde und
Naturkatastrophen beforderten Unruhen. Angriffe der Mandschuren an der nordlichen Grenze
bedrohten das Reich. Die Lage des Reiches hatte besonders die Dichter, welche der
Oberschicht angehorten, zutiefst getroffen. Manche von ihnen wurden in den politischen
Konflikt hineingezogen und von der Eunuchen-Partei unterdriickt. Deshalb zogen sie sich
vom Staatsamt zuriick.

In diesem Fall wurden die Jesuiten zu ihrem Vorbild: Sie waren hochgebildete Gelehrte
und mit den konfuzianischen Klassikern sehr vertraut; sie verfassten zahlreiche Werke, um
das Wissen zu verbreiten; sie sehnten sich nicht nach Ruhm und Rang, und sie scheuten sich
nicht, andere Menschen zum Guten zu fithren. Zudem beschrieben die Jesuiten in ihren
Werken eine funktionierende unbestechliche Regierung und eine ideale Gesellschaft, welche
die Chinesen bewunderten. Aus konfuzianischer Sicht entsprachen die Jesuiten wegen ihrer
Gelehrsamkeit, Lebensweise und Hilfsbereitschaft gegeniiber ihren Mitmenschen den
Forderungen eines Weisen. Dies wurde als Gemeinsamkeit des Konfuzianismus mit dem

Christentum angesehen.

733 SACHSENMAIER 1999:57.
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Als Konfuzianer verfiigten die Dichter iiber den Geist der Selbstreflexion, sie driickten
die Unzufriedenheit mit der politischen Lage und Stagnation der orthodoxen konfuzianischen
Lehre sowie die Vermischung der drei Lehren aus. Sie kritisierten die Neo-Konfuzianer,
welche um geringen Profit mit anderen stritten und welche sich dem Buddhismus und
Daoismus zuwendeten. Sie wiinschten sich eine Riickkehr zu Moral und Ordnung sowie ein
Aufleben der konfuzianischen Klassiker. Obwohl die Dichter die Jesuiten schitzten und sie
sogar als Meister annahmen, bekannten sich jedoch nur wenige von ihnen zum Christentum.

Konvertierte Dichter sind anhand ihrer Gedichte einfach zu identifizieren. In ihnen
nannten sie Aleni ,,meinen Meister und fiihrten hdufig christliche Termini an, um ihr
Verstindnis fiir das Christentum auszudriicken. Ob sie tatsdchlich die Eigenschaften und den
Kern der christlichen Inhalte verstanden hatten, ist nicht eindeutig zu beantworten. Es ist
ersichtlich, dass die Aufnahme der westlichen Wissenschaften und die Zustimmung zur
christlichen Lehre nicht notwendigerweise zusammengehéren.754 Der GroBteil der Dichter
sprach sich lobend fiir die westlichen Wissenschaften aus und driickte nichts iiber die
christliche Lehre aus, wihrend manche Konvertiten in ihren Gedichten nur duflerten, wie sie
das Christentum verstanden und wahrnahmen.

Es ist unumstritten, dass Alenis Mission auch heftigen Widerstand in Fujian fand und
dort viele anti-christliche Schriften in der Zeit entstanden. Besonders erwdhnenswert ist das
auf dem buddhistischen Standpunkt beruhende Sammelwerk Shengchao poxie ji, aus dem
GERNET die Schlussfolgerung gezogen hatte, dass China und der Westen aufgrund grof3er
Unterschiede in den Bereichen von Sprache, moralisch-politischen und philosophischen
Traditionen keinesfalls vereinbar seien, und die Jesuiten daher in ihrer Chinamission
gescheitert waren.”” In seiner Forschung wurde die Gedichtsammlung als positive Stimme
ignoriert, daher ist seine Schlussfolgerung insgesamt zu einseitig.

Im Hinblick auf die Geschichte der Begegnung zwischen China und Europa im 17.
Jahrhundert waren diese Gedichtsammlung und Shengchao poxie ji die Ergebnisse der
Begegnung verschiedener Kulturen. In einigen fassbaren Bereichen, z. B. den westlichen

Wissenschaften und moralischen Themen, in denen sie gegenseitig ihre Kultur einfacher

% Dazu hatte CHEN (1968:70-73) in den 30-er Jahren des letzten Jahrhunderts die Chinesen, je nach ihrer
Einstellung gegeniiber westlichen Wissenschaften und dem Christentum, in vier verschiedene Gruppen eingeteilt:
erstens, Akzeptanz der westlichen Wissenschaften und Religion; zweitens, Akzeptanz der Religion und
Ablehnung der Wissenschaften; drittens, Akzeptanz der Wissenschaften und Ablehnung der Religion; viertens,
Ablehnung beider. Sein Artikel wurde zuerst in Guoxue jikan [B5:Z=1] (Bd. 5, Nr. 2, S. 1-64) verdffentlicht. Zu
dieser Aufteilung hatte FANG (1988:78) eine dhnliche Aussage gemacht.

5 GERNET 1984:16.
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verstehen und annehmen konnten, gab es weniger Missverstindnisse und mehr Resonanzen.
In den Bereichen von Sitten, Lebensanschauung und besonders Religion, in denen sie sehr
unterschiedlich waren, waren Unverstindlichkeiten unvermeidbar. Die Gedichtsammlung
zeigt, dass der GrofBteil der Dichter im Wesentlichen Konfuzianer war, und Aleni bei ihm mit
der Anpassungsstrategie Anerkennung fand. Nichtsdestotrotz scheint auch bei
offensichtlichen Differenzen ein harmonischer Dialog zwischen den Vertretern beider
Kulturen stattgefunden zu haben.

Die Sammlung vermittelt Hoflichkeit und Freundschaft der Chinesen gegeniiber den
Jesuiten und zeigt ihr Verstindnis iiber die Jesuiten und ihre Religion, das sie nach
gegenseitigem Umgang mit den Jesuiten erlangten. Es ist anhand der Gedichte jedoch nicht zu
erkennen, wie tief die Dichter das Christentum wahrgenommen hatten. Die Sammlung bietet
in dieser Form einen seltenen Einblick in die Geisteswelt der Dichter der ausgehenden Ming-
Zeit. Als literarisch-historische Quelle gibt sie ein Geschichtsbild der damaligen Zeit wieder.
Es wire ein Desiderat fiir die weitere Forschung, die Jesuitengemeinden in Fujian zu
untersuchen, die biographischen Informationen der Dichter durch weitere Recherchen sowohl

in lokalen Chroniken, als auch in anderen Quellen zu vollstindigen.
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