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Mehr Geschlecht als Recht?
Zur Stellung der Frau nach Lehre und Recht
der réomisch-katholischen Kirche

Norbert Lidecke!

Einleitung

Mehr Geschlecht als Recht?* — das ist die Frage, die mit Blick auf die
rémisch-katholische Kirche untersucht werden soll. Diese Kirche ist etwas
Besonderes. Sie ist — religionssoziologisch untypisch — eine hochgradig
organisierte Religionsgemeinschaft. Sie 1st als Glaubensgemeinschaft zu-
gleich Rechrsgemeinschaft. Und Katholikinnen und Katholiken zeichnen
sich dadurch aus, dass sie sich der geistlich-rechtlichen Oberhoheit eines
einzigen Mannes unterwerfen, dem Papst.®

Wo ein/e Kanonist/in gefragt ist, kann unterstelit werden: Erwartet wer-
den nicht theologische Oprionen, sondemn analytisch zutreffende Deskrip-
tionen. Dabel kann die kirchenrechtliche Brille in der Tat helfen. Sie kann
eine Art 3-D-Effekt haben. Sie hilft, scharf zu sehen und nicht nur oberfii-
chig, sondern raumlich und in die Tiefe. Mit ihr kann die kirchenamtliche
Anspruchs- oder Ordnungsgestalt des Geschlechterarrangements erkannt
werden.

Das soll in drei Schritten geschehen: In der Rechtslage™ wird Inventur
gemacht in Sachen Frauenrecht. Danach wird die .,Grundlage™ dieses Be-
fundes untersucht, um schliefihich zu fragen, was beides fiir die Zukunft
der Kirche und vor allem der Katholikinnen in ihr bedeutet, ob die Kirche
moglicherweise in eine gefihrliche , Schieflage™ gerdt.

1 Der Vorragsstil ist weitgehend beibehalten, die Belegung anf Exemplarisches und II-
lustratives konzentriert.

2 Vgl als allgemeinversidndlichen Uberblick Lidecks, Norbert: Die Rechtsgestalt der
romisch-katholischen Kirche, in: Kldcker, Michael/Tworuschka, Udo (He.): Handbuch
der Religicnen (16. Erganzungslieferung), Miinchen: Olzog 2007, H-1.2.3.0, 1-17.
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!l Rechitslage

1983 hat Papst Johannes Paul II. den geltenden Codex Iuris Canonici (CIC)
in Kraft gesetzt, ein globales Gesetzbuch, An seiner Erarbeitung von 1965
bis 1983 waren Frauen weder beschlielend — die Mitglieder der Papstli-
chen Codexkommission waren Kardingle und Bisch6fe — noch beratend als
sachverstidndige Konsultorinnen beteiligt.? Mit dem Codex hat der Papst
das II. Vatikanische Konzil verbindlich fiir die kirchliche Rechtsordnung
rezipiert.’

1.1 Frauen im Gesetz

a  Standesfixierung

Fiir den Aufbau der Kirche’ sind zwei Sakramente entscheidend: Taufe
und Weihe. Wer die Taufe in der katholischen Kirche empfingt oder zu
ithr konvertiert, unterwirft sich unwiderruflich dem gesamten kirchlichen
Recht. Das Weihesakrament in seinen dre1 Stufen Diakon, Priester, Bischof
begriindet den besonderen Aufbau der Kirche.

Mit der Weihe wird ein katholischer Mann Kleriker. Kleriker sind von
den Laien in dreifacher Weise unterschieden und zu einer eigenen recht-
lichen und sozialen Einheit zusammengeschlossen:

1. Kleriker sind irreversibel anders, ontologisch anders.
2. Alle Gewalt in der Kirche ist an den Klerikerstand riickgebunden. Die
kultische oder Weihegewalt ist die unverlierbare Fahigkeit, die den

3 Die von der Codexkommission erarbeiteten und von der Bischofssynode 1967 gebil-
ligten Leitlinien fiir die Uberarbeitung des alten Gesetzbuches von 1917 enthielten
die Mafgabe, vor der Normierung von Rechten, die einzelne Funktionen betreffen,
zundchst die allen Glaubigen aufgrund ihrer Menschenwiirde und Taufe gemeinsam
zukommende Rechisstellung zu markieren. Darin war abstrakt auch die rechtliche
Stellung der Frau und deren etwaige Revision eingeschlossen. Zu einer eigenstdndigen
Leitperspektive konkretisiert wurde dies nicht, vgl. Communicationes | (1969) 82f.
(Leitsatz 6). Fir einen Uberblick tiber die Arbeiten vgl. Schwendenwein, Hugo: Der
geschichtliche Weg der Neukodifizierung des kanonischen Rechts. 1. und II. Teil, in:
Geschichte und Gegenwart 2 (1983) 116-127 und 184-201.

4 Zur laufenden Diskussion um das Verhiltnis von Codex und Konzil vgl. die Tagungs-
dokumentation: Vierzig Jahre Rezeption des Zweiten Vatikanums — Mythos und Wirk-
lichkeit, in: Rottenburger Jalirbuch fiir Kirchengeschichte 26 (2007) (im Druck).

5 Vgl zum Folgenden Liidecke, Rechtsgestalt,
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Klerikern vorbehaltenen gottesdienstlichen Verrichtungen zu vollzie-
hen. Die kirchliche Jurisdiktionsgewalt ist die zur Ordnung des Ge-
meinschaftslebens bestimmte Befehlsgewalt. Sie wird betitigt in der
funktionell staatsanalogen, aber ungetrennten Trias von Gesetzgebung.
Verwaltung und Rechtsprechung.

3. Der Klerikerstand ergénzt sich selbst durch Kooptierung, nicht durch
Berufung oder mit Zustimmung der Glaubigen von unten oder welt-
licher Instanzen von auflen.

Klerus und Laien sind so in der rémisch-katholischen Kirche scharf von-

einander geschieden und in ein Verhilmis der Uber- und Unterordnung

gestellt. Geweihten Midnnern als solchen gebiihrt Ehrfurcht, d. h. ach-
tungsvolle Scheu und Respekt vor ihrer geistlichen Erhabenheit, sowie als

Trager von Jurisdiktion Gehorsam. Die verpflichtende Klerikertracht ist

sozial stiitzende visuelle Standesmarkierung.® Rechtlich begriindet die Or-

dination der einen die Subordination der anderen.” Was die Logik der stan-
dischen Gliederung an rechtlicher Ungleichheit fordert, kann mit noch so
wohlgeformter konziliarer oder nachkonziliarer theologischer Gleichheits-
rhetorik nicht iberbriickt werden. Die Kleriker bilden den Leitungs- oder
Fithrungsstand, Laien den Gefolgschaftsstand. Die katholische Kirche ist
unaufgebbar® eine communio hierarchica oder societas inaequalis.
Ungleichheit herrschi auch innerhalb der Stinde. In der Ausiibung threr

Weihegewalt sind Diakone und Priester auf den Bischof hingeordnet und

von ihm abhéngig. Von den verschiedenen Stufen der Jurisdiktionsgewalt

sind die beiden Jurisdiktionsgrade entscheidend, die auf Gott zuriickgehen.

Nach dem Dogma des [. Vatikanums ist der Papst oberster und absoluter

6 Vgl Rothe, Wolfgang F.: De obligatione deferendi habitum ecclesiasticum. Die kirch-
lichen Bekleidungsvorschriften fiir Kleriker nach c¢. 284 CIC, in: Archiv fir katho-
lisches Kirchenrecht 170 (2001) 23-50 sowie Fahrner, Elke: Des Priesters Kletder und
ein Blick darunter, Thaur/Wien/Minchen: Thaur 1998, bes. 102-121.

7 Vgl Zulehner, Paul Michael: Das Gottesgeriicht. Bausteine fiir eine Kirche der Zu-
kunft, Diisseldorf: Patmos 1987, 74.

8 Vgl Lidecke, Norbert: Das Verstindnis des kanonischen Rechts nach dem Codex luris
Canonici von 1983, in: Grabenwarter, Christoph, Ludecke, Norbert (Hg.): Standpunkte
im Kirchen- und Staatskirchenrecht. Ergebnisse eines interdisziplindren Seminars, For-
schungen zur Kirchenrechtswissenschaft 33, Wiirzburg: Echter 2002, 177-215, 177
194,
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Leiter der Kirche. In Abhangigkeit von ihm leiten die Didzesanbischofe
ihre Teilkirchen.’

Bedeutsamster Teil der Leitungsgewalt ist die Kompetenz, in der Auto-
ritat Christi diese Heilswahrheiten tiber den Kirchenaufbau zusammen mit
den iibrigen Wahrheiten des Offenbarungsdepots weiterzutragen, auszule-
gen und zu behiiten. Damit ist vor allem der Papst das ,,soziale Substrat®
des Deutungssystems ,katholische Glaubenstradition®.!® Der géttliche
Stifterwille wirkt durch besonderen Geistbeistand im kirchlichen Lehramt
fort.

Das Wethesakrament kann giiltig nur der getaulte Mann empfangen.
Dieses 1994 von Papst Johannes Paul II. offenkundig gemachte Dogma
von der Unmoglichkeit der Priesterweihe fiir Frauen! hierarchisiert den
Laienstand. Nach amtlicher Lehre besteht in der katholischen Kirche die
irreversible Gewissheit, Gott wolle Fraucn nicht zum besonderen Pries-
tertum berufen. Was Klerikern vorbehalten ist, konnen Ménner nicht ohne
besondere Berufung, Frauen konnen es nach endgiiltig festzuhaltender
Lehre niemals. Frauen konnen in der Kirche vielerlei. Verbindlich Glau-
bensinhalte vorlegen (Lehramt) oder die kirchliche Ordnung bindend fest-
legen (Gesetzgebung) und insoweit kirchliche Identitdt bewirken, werden
sie nach der unfehlbaren Lehre des Bischofskollegiums niemals konnen.
Minner kdnnen Kleriker werden. Das gottverfiigte Lebensterrain der Frau-
en ist der Laienstand. Insofern ihr Geschlecht die Frau fiir immer auf den
Gefolgschaftsstand fixiert, ist die Stindekirche rechttich eine Geschlech-
terhierarchie (Abb. 1).

9 Vgl. grundlegend Bier, Georg: Die Rechtsstellung des Didzesanbischofs nach dem Co-
dex luris Canonici von 1983, Forschungen zur Kirchenrechtswissenschaft 32, Wiirz-
burg: Echter 2001.

10 Vgl. Kaufmann, Franz Xaver: Kirche begreifen. Analysen und Thesen zur gesellschaft-
lichen Verfassung des Christentums, Freiburg/Basel/Wien: Herder 1979, 147.

11 Vgl zu Befund und Diskussion ausfiihrlich Liidecke, Norbert: Also doch ¢in Dogma?
Fragen zum Verbindlichkeitsanspruch der Lehre tiber die Unmdglichkeit der Priester-
weihe fiir Frauen aus kanonistischer Perspektive. Eine Nachlese, in: Bock, Wolfgang Li-
cnemann, Wolfgang (Hg.): Frauenordination, Studien zu Kirchenrecht und Theologie 3,
Texte und Materialien Reihe A Nr. 47, Heidelberg: Forschungsstitte der evangelischen
Studiengemeinschaft e. V. 2000, 41--119. Als ,,Her-Story** vgl. Miller, Iris/Raming, Ida:
Unser Leben im Einsatz fliir Menschenrechte der Frauen in der rémisch-katholischen
Kirche. Lebensberichte — Hintergriinde - - Dokumente — Ausblick, Theologische Orien-
tierungen 4, Minster: LIT 2007.
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Lehramt

Papst

Bischofe

Gesetzgebung

tibrige
Kleriker

ADb. |

Blickt man auf den Groflenunterschied zwischen den Stinden, kann das
herrschaftssoziologisch prekér erscheinen. Anders als Klassensysteme,
in denen die untere Klasse nach oben dringt, sind Stidndesysteme jedoch
stabiler. lhre jeder Person ihren Platz zuweisende Legitimationstheorie ist
internalisiert.

In der Reihe weiterer geschlechtsspezifischer Gesetze im CIC sind au-
Berdem jene aussagekréftig, die am Geschlecht nicht als rein biologischem
Faktor ankniipfen, sondern unterschiedliche soziale Rollen anzeigen.'?

b Stichentscheid des Mannes

Die romisch-katholische Kirche besteht aus zwei Teilen: Der weitaus grof3-
ten lateinischen Rituskirche und aus den vielen kleineren katholischen
ostlichen Rituskirchen.” Wenn nun Eheleute verschiedenen Rituskirchen
angehoren, welcher soll das Kind zugeschrieben werden? Im lateinischen

12 Als Gesamtiiberblick vgl. McDonough, Elizabeth: Die Frauen und das neue Kirchen-
recht, in: Concilium 22 (1986) 210-216.

13 Vgl Fiirst, Carl Gerold: Katholische Ostkirchen. in: Lexikon fir Kirchen- und Staats-
kirchenrecht 2 (2002) 403—4006.
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Codex wollte man es der Entscheidung der Eltem tiberlassen. In den unier-
ten Ostkirchen sollte es dem Ritus des Vaters folgen. Dass die Eheleu-
te sich einigen sollen, verstofe gegen die orientalische Mentalitdt. Der
westliche Feminismus kénne dazu fithren, dass Frauen ihre Ménner unter
Druck setzten und so die Ostkirchen ausbluteten. Der Papst personlich hat
einhcitlich verfiigt: Vorrang hat die Elterneinigung. Gelingt sie nicht, folgt
das Kind dem Ritus des Vaters. Aus Sorge, im Konfliktfall wiirde die Taufe
hinausgezogert oder unterbliebe ganz, hat er dem Mann den Stichentscheid
zucrkannt.'¥ Der Gesetzgeber sicht in diesem Fall die Entscheidung beim
Mann besser aufgehoben als bei der Frau.'

14 Vgl. die Cinfigung inc. 111 § 1 Schema CIC 1982. Vorher hatte Kardinal Florit zum ent-
sprechenden c. 806 § 2 Schema CIC 1980 angeregt, fiir den Fall uneiniger Eltern die Bitte
um Intervention der kirchlichen Autoritdt beider Riten vorzusehen. [ir erhielt zur Ant-
wort, dies sel nicht notwendig, vgl. Relatio 1981, 197. Die Textgeschichte des ¢. 29 § 1
Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium (CCEO) verlief wechselhaft und unter zum
Teil heftiger Diskussion um diesen Punkt, bis ebenfalls der Eingriff des Papstes zu einer
dhnlichen Lésung wie im CIC fithrte. Ausgangspunkt war die Regel: Das Kind folgt dem
katholischen Vater, vgl. Nuntia 3 (1976) 49f. Die immer wieder neu aufgegriffene Aus-
einandersetzung drehte sich um folgende Giiterabwégung: Soll das origindre Elternrecht
bei der Bestimmung der Kirchenzugehdrigkeit des Kindes im Sinne der Gleichheit von
Mann und Frau als gleichberechtigtes Wahlrecht statuiert werden oder in der Form der
vaterlichen Entscheidung? Fiir Ersteres wurde die Gleichheit von Mann und Frau in der
heutigen Gesellschaft geltend gemacht, von der die gegenwirtige Gesellschaft geprégt
sci und fur die sich Papst Johannes Paul 1. in seinem Apostolischen Schreiben Mulieris
dignitatem Nr. 24 so dringlich eingesetzt habe. Dagegen wurde eingewandt, ein Wahl-
recht verstofe gegen die orientalische Tradition ebenso wie gegen die zeitgendssische
Mentalitit der Orientalen, dass der Mann das Haupt der Familie sei, und fithre zu einem
Ausbluten der orientalischen Kirchen. Unter dem Einfluss des typisch westlichen Femi-
nismus kénne die Frau versucht sein, dem Mann ihren Willen aufzudriingen. Trotz des
wiederholten Hinweises auf die Gleichheit von Mann und Frau und darauf, dass dem
Riickgang der Mitgliederzahlen nicht durch eine solche Regelung, sondem durch eine
geeignete Pastoral zu begegnen sei, wurde eine zeitweilig eingefigte Wahlmoglichkeit
nicht nur durch den Vorbehalt pépstlichen Spezialrechts abgeschwicht, sondern schlief3-
tich wieder gestrichen. Erst der Papst selbst fligte sie vor der Promulgation wieder ein,
vgl. im Einzelnen Nuntia 19 (1984) 5f, 22; Nuntia 22 (1986) 24- 27; c. 28 § 1 Schema
CICO 1986; Nuntia 28 (1989) 20-26; 29 (1989) 36-46, 48; 31 (1990) 38.

15 Auch fiir die Wohnsitzregelung hatte ein Konsultor (sofern der Relator sich bei dessen
jeweiliger Benennung als ,,vierten* an die Liste der bei dieser Sitzung Anwesenden hielt,
handelte es sich Vinzenzo Fagiolo) immer wieder und vehement insistiert, der Frau sei
gesetzlich der Wohnsitz ihres Ehemannes zuzuweisen. Wie in jeder Gesellschaft gebe
es auch in der ehelichen eine Autoritit. Gerade angesichts der zivilen Gesetzgebung
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¢ Eingeschrinkte Teilhabe der Frau an der Liturgie (participatio
actuosa restrictiva)

Die aktive Teilhabe (participatio uctuvsa) aller Glaubigen an der Liturgie
gilt als einc der wichtigen Akzentsetzungen des II. Vatikanischen Konzils.
In einer hierarchischen Gemeinschaft (communio hierarchica) kann diese
Teilhabe nicht fiir alle gleich sein. Anschaulich wird dies fiir Glaubige am
besten, wenn sie ihre rechtliche Sonntagspflicht erfiillen. Die liturgischen
Regieanweisungen fiir die Eucharistiefeier sind sorgfaltig darauf bedacht,
die liturgische Rollenverteilung in Kleidung, Position (Priestersitz), Re-
deanteilen und Gestik ansichtig werden zu lassen. Die hierarchische Ge-
meinschaft wird abgebildet in der hierarchisch abgestuften Teilhabe (parsi-
cipatio actuosa hierarchica). Der Priester handelt in der Person Christi (in
persona Christi). als dessen ,.Jkone®. Laien antworten auf Zuruf und stim-
men mit ,,Amen* zu. Die aktive Teilhabe der Laien an der Liturgie ist nicht
initiativ, sondern reaktiv. Die der Frauen ist noch einmal speziell, denn:

-- Die auf Dauer und in einem liturgischen Ritus {ibertragenen Lalen-
dienste des Lektors und des Akolythen kdnnen Frauen nichi itbernehmen.
Sie sind gesetzlich dem Mann vorbehalten (c. 230 § 1).

— Auch die vom Gesetzestext her allen Laien, Madnnern wie Frauen, of-
fenstehenden liturgischen Funktionen auf Zeit oder aufgrund akuten Be-
darfs sind Frauen nicht in gleicher Weise zugédnglich wie Ménnem. Papst
Johannes Paul II. hat die zustdndigen Behorden bestitigen lassen: Die
Bischofe konnen Messdienerinnen erlauben. Aber: Messjungen sind ohne
welteres zuldssig, ithre Forderung ist verpflichtend, es soll sie faktisch nach
Moglichkeit geben, sie diirfen nicht abgeschafft werden. Messméadchen
muss es nicht geben, eine Pflicht zu ithrer Férderung besteht nicht, sie sind
begriindungsbediirftig. [hre Existenz muss den Glaubigen besonders ver-
mittelt werden. Auflerdem gilt: Kein Priester kann rechtlich verpflichtet
werden, Midchen zum Altardienst zuzulassen. Die Rolle der Frauen in der

misse diese Autoritit des Mannes in der Ehe ceschiitzt werden. Aus der Tradition stehe
fest, im Konfliktfall stehe dem Mann die potestas decidendi zu. Gleichwohl fiel die
Giiterabwigung des Gesetzgebers an dieser Stelle anders aus. Er verzichtete auf eine
geschlechtsspezifische Norm. vgl. ¢. 93 § 1 CIC 1917; Communicationes 21 (1989)
43-47 53, 122; ¢. 9 Schema PopDel mit Praenotanda 60; Communicationes 12 (1980)
67f; c. 103 Schema CIC [980; ¢. 104 Schema CIC 1982 und c. 104 CIC.
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Liturgie besteht in einer eingeschriankten Laienteilhabe an ihr (participatio
actuosa laicalis restrictiva).'®

d  Jungfrauenstand

Nur fiir Frauen gibt es eine eigene Weihe, in der sie sich auf den Erhalt ihrer
geschlechtlichen Unberiihrtheit verpflichten, um Christus m besonders en-
ger Weise zu folgen. ,,Die brautliche Kirche ... wird von einer Frau ange-
messener abgebildet als von einem Mann.*!” Der Jungfrauenstand ist nach
¢. 604 § 1 CIC gekennzeichnet durch den dreifachen Aspekt der Weihe an
Gott, der Weihe als mystische Hochzeit mit Christus und der Weihe fiir den
Dienst der Kirche. Die Jungfrauenweihe ist nicht mit einem bestimmten Amt
verbunden. Sie begriindet weder einen Unterhaltsanspruch noch eine Verfiig-
barkeit fiir den Einsatz im Bistum.' Vielmehr bestehe die Hauptaufgabe der
geweihten Jungfrau in ,,schr zuriickgezogenen Tatigkeiten.“!?

16 Vgl. Pépstlicher Rat fiir die Interpretution der Gesetzestexte: Responsio ad propositum
dubtum vom 11. Juli 1992, in: Acta Apostolicae Sedis 86 (1994) 541 und Kongregation
{iir den Gotiesdienst und die Sakramentendisziplin: Litterae circulares vom 15. Méarz
1994, in: Acta Apostolicue Sedis 86 (1994) 5411, sowie ausfithrlich Liidecke, Norbert:
Feiern nach Kirchenrvcht. Kanonistische Bemerkungen zum Verhiltnis von Liturgie
und Ekklesiologie, in: Jahrbuch fiir Biblische Theologie 18 (2003) 395456, bes. 422~
451,

17 Schlosser, Marianne: Alt — aber nicht veraltet! Die Jungfrauenweihe als Weg der Chris-
tusnachfolge, in: Ordenskorrespondenz 33 (1992) 41-64. 165-178. 289-311, 173:
Aufgrund der ,,,zeichenhafte(n) Vergegenwartigung* des brautlichen Wesens der Kir-
che, scheint es eher unangemessen, die consecratio an Méanner zu spenden. Abgeschen
von dem historischen Befund, dafl dieser Ritus stets Frauen vorbehalten war, wire vor
allem das symbolische Argument zu berticksichtigen. ... Weil ... die Sakramente und
Sakramentalien Zeichen fiir die Heilswirklichkeit sind. ist es angemessen, daf3 dem
Bezeichneten die Natur des Zeichens entspricht, um das Bezeichnete deutlich zeigen zu
kénnen.* ;

18 Vgl. Deutsche Bischofskonferenz: Empfehlungen fiir die Spendung der Jungfrauen-
weihe, zustimmend zur Kenntnis genommen in der Vollversammlung vom 23. bis 26.
September 1985, in: Wenner, Reinhard (Hg.): Beschliisse der Deutschen Bischofskon-
ferenz. Partikularnormen und weitere Gesetze sowie Richtlinien, Statuten, Geschéfts-
ordnungen, Vertrige, Stellungnahmen. (Loseblattsammlung, Stand: 3. Ergdnzungsliefe-
rung 2006), St. Augustin: Wenner, Nr. 530, 2.2 Satz 1.

19 Konetzny, Gabriele: Die Jungfrauenweihe, in: Berger, Teresa/Gerhards, Albert (Hg.),
[iturgie und Frauenfrage. Ein Beitrag zur Frauenforschung aus liturgiewissenschaflt-
licher Sicht, Pietas Liturgica 7, St. Ottilien: EQS 1990, 475-492, 4k9.



Mehr Geschlecht als Recht? 191

e  Sonderaufsicht filr Nonnen
Im Ordensrecht werden nur Frauenkldster unter besondere Aufsicht
des Apostolischen Stuhls gestellt, was die Erlaubnis ihrer Errichtung
(c. 609 § 2), die Aufthebung eines rechtlich selbststindigen Nonnenklos-
ters (c. 616 § 4), die Gewdhrung des Austritts von Nonnen aus threm Ins-
titut (c. 686 § 2) und die nur fiir kontemplative Nonnenkloster geltende
besonders strenge papstliche Klausur betrifft (c. 667 § 3).%°

Damit lautet das Ergebnis der Inventur: Katholikinnen haben aufgrund
ithres Geschlechts eine Sonderrechtsstellung. Sie sind aus dem klerikalen
Befehlsstand ausgeschlossen und damit von den fiir die Identitdt der Glau-
bensgemeinschaft entscheidenden Kompetenzen der Lehre und der Lei-
tung. Von ménnlichen Laien unterscheiden sie sich vor allem durch ihre
beschrinkte Liturgicteilhabe, durch die gelegentliche Unterordnung unter
den Ehemann und durch ihre Beschriankung im Ordensrecht. Rechtlich ist
die Frau Mindeilaie (Abb. 2).

1.2 Wahre Gleichheit

Wic ist das moglich? Hatte nicht das II. Vatikanum in LG 32 unter Be-
rufuny auf Gal 3,28 erklart, es gebe in Christus nicht mehr Sklaven und
Freie, nicht mehr Mann und Frau? Und gibt es nicht deshalb im Codex
erstmals in der Kirchengeschichte einen Gleichheitssatz in ¢. 2087?' Hier
ist zu lesen: ,,.Unter allen Gldubigen besteht, aufgrund der Wiedergeburt

20 Dies obwohl zu den Leitprinzipien der Uberarbeitung des Ordensrechts in der zustin-
digen Studiengruppe die Beseitigung aller Unterschiede in der Normierung ménnlicher
und weiblicher Institute gezahlt wurde. Die altkodikarischen Bestimmungen hitten die
weiblichen Institute und damit die Frauen in einer Weise als schutz- und stiitzbediirftig
ausgewiesen, die heute unmdéglich sei, vgl. Communicationes 2 (1970) 170-173, 176f.
Kritisch zu diesem Ergebnis vgl. McDonough, Elizabeth: Frauen, 213 und Brennan,
Margeret: Klausur: Die Institutionalisierung der Unsichtbarkeit der Frau in geistlichen
Gemeinschaften, in: Concilium 21 (1985) 412-419 sowie Ahlers, Reinhild: ,,Verbi spon-
sa“, Zur neuen Instruktion tber das kontemplative Leben und die Klausur der Nonnen,
in: Aymans. Winfricd/Haering, Stephan/Schmitz, Heribert (Hg.): Judicare inter fideles.
FS Karl-Theodor Geringer, St. Ottilien: EOS 2002, [-16, 16. Affirmativ: Reechi, Silvia:
La donna ne! diritto della Chiesa, in: Vita consacrata 25 (1989) 529-540 und 612-620,
616f.

21 Vgl fiir das Folgende als Detailauslegung Lidecke, Norbert: Kanonistische Bemer-
kungen zur rechtlichen Grundstellung der Fiau im CIC/1983, in: Kirchliches Recht als
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Geschlechtsspezifische Normen im CIC

Aufsicht des

Ritusverschiedene particlpdtio Apostolischen
Eitern uneinig BCEoRa Jungfrausnstan Stuhls liber
(hierarchica) :
Nonnen bei

clericalis seu icona
lacialis seu reactiva
muliebris seu res-
trictiva
sed aequivalens

Klostererrichtung
besondere Verge- | und -aufhebung

Kind: genwartigung der
Ritus des Vaters . Kirche als Braut Austritt
Christi

. . Klausur
Messdienerinnen:

mdglich,
aber nachrangig

Abb. 2

in Christus, eine wahre Gleichheit in ihrer Wiirde und Tétigkeit, in der
sie alle nach threr eigenen Stellung und Aufgabe am Aufbau des Leibes
Christi miiwirken.” Das schliet doch wohl die Gleichberechtigung der
Geschlechter ein. — Vorsicht! Mdéglicherweise verstellt biirgerlich-demo-
kratisches Bewusstsein hier der katholischen Seele ungewollt den Blick.

a  Speuzifizierte Gleichheit
Die in c. 208 verschachtelt formulierte Gleichheit ist mehrfach spezifiziert.
Sie gilt fitr Katholiken.”? Der Canon ordnet nichts an. Er stelit fest, dass

Gleichheit besteht. Sie griindet nicht im Menschsein, sondern in der Tau-
fe. '

Freiheitsordnung. Gedenkschrift Hubert Miiller, Forschungen zur Kirchenrechtswis-
senschalt 27, Wiirzburg: Echter 1997, 66-90.

22 Der Ausdruck c/iristifidelis (Glaubiger) bezeichnet im CIC im Rechtssinn Katholiken,
vgl. Communicationes 14 (1982) 157 sowie Weber, Margit: Rechtrsprachliche An-
merkungen zur Verwendung von christifidelis, fidelis, baptizatus und christianus im
CIC/1917 und im CIC/1983, in: Geringer, Karl-Theodor/Schmitz, Heribert (Hg.), Com-
munio in Ecclesiae Mysterio, FS Winfried Aymans, St. Ottilien: EOS 2001, 653-667
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Die Gleichheit besteht in Wiirde und Tétigkeit. Wiirdegleichheit meint:
Gldaubigen -- Ménnem wie Frauen, Klerikern wie Laien, Reichen wie Ar-
men — kommt als solchen eine grundsétzlich ethisch gebotene Achiung um
ihrer selbst willen zu. Gleichheit in der Tatigkeit bedeutet: Sie gilt fiir alles,
was sie als Glaubige tun und unternehmen.

SchlieBlich wird die Gleichheit ndher bestimint durch ihr Verhiltnis zur
Mitwirkung der Gldubigen an der Verwirklichung der Sendung der Kirche.
Wie alle daran mitwirken. ist nicht einheitlich, sondern nach Aufgabe und
Stellung verschieden. Aufgabe meint kirchliche Funktionen, die von Glau-
bigen aufgrund von Taufe und Firmung oder kraft einer hierarchischen
Ermichtigung, z. B. durch dic Ubertragung eines Kirchenamtes, ausgetibt
werden. Die Siellung (condicio) einer Person ergibt sich aus den faktischen,
personlichen, wirtschaftlich-sozialen, kulwurellen Lebensverhdltnissen und
aus der rechtlichen Lage. Diese hingt ab
» von der Zugehorigkeit zu einem der beiden kirchlichen Grundstinde

(Klerus — Laien),
+ von der Zugehérigkeit zu einem Lebensstand (verheiratet oder Mit-
glied in einem Lebensverband mit evangelischen Réten),
+ von rechtlich bedeutsamen Umstidnden wie Alter, Vernunftgebrauch,
Wohnsitz und Geschlecht.
Wichtig ist nun, wie die Wiirdegleichheii mit der Mitwirkungsverschie-
denheit verbunden ist. Es heifit: ,,In dieser” (qua) Gleichheit wirken alle
verschieden mit. Die Gleichheit in Wiirde und Tétigkeit ist ein begleiten-
der Umstand der unterschiedlichen Mitwirkungen. Alle Unterschiede blei-
ben bestehen. Aber in ihnen ist die Gleichheit anwesend.

Mit anderen Worten: Dem Kleriker gebihrt (vor Gott) keine gréfBere
Wertschitzung hinsichtlich seiner Person (Wiirde) und secines Beitrags
zum Leben der Kirche (Tétigkeit) als dem Laien, Ménnern keine gréfiere
als Frauen, Gldubigen, die ihr Christsein im zivilen Beruf und Alltag le-
ben, nicht geringere als Ordensleuten oder denen, die in pastoralen Beru-
fen arbeiten. Die Gleichheit des Hauptsatzes liegt auf einer anderen Ebene
als die Ungleichheiten des Nebensatzes. Die faktischen und rechtlichen
Unterschiede, einschlieBlich jener zwischen Mann und Frau, werden nicht
aufgehoben odcr relativiert.
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Gleichheitsbegriff in modernen Staatsordnungen

Philosophisch oder theologisch begriindete
substantielle Gleichheit

LAlle Menschen sind gleich®

J—‘ funktionelle Gleichheit -—j

politische Gleichstellung rechtliche Gleichsteliung
Demokratieprinzip Gleichheitssatz
Gleichheit bzgl. Gleichheit

politischer Willensbildung [— vor dem und im Gesetz

; Rechtsanwendungsgleichheit Rechtsetzungsgleichheit
| - _
; ~ Willktrverbot

Abb. 3

Es ist unschwer zu bemerken, dass dieser Gleichheitsbegriff nicht mit
dem von Verfassungen verwechselt werden darf, die in der Tradition euro-
piischen Menschenrechtsdenkens stehen:

In den modernen Rechtsordnungen sind auf der Grundlage der Men-
schenrechte Gleichheit in der Wiirde (substantielle Gleichheit) und
rechtlich-politische Gleichstellung (funktionelle Gleichheit) notwendig
verkniipft. Wo sich die Idee der ontologischen oder eschatologischen Wiir-
degleichheit mit dem individuellen Autonomiegedanken verband, wurde
aus ihr ein subjektiver Rechtsanspruch. Thre subversive Kraft war und ist
enorm. Zuerst stellte sie geburtsstdndische Ungleichheiten, dann politische,
rassische, soziale und geschlechtliche in Frage. Schliefllich konkretisierte
die Gleichheitsidee sich auch in der Bindung der staatlichen Gewalten an
die Gleichheit aller vor dem Gesetz (Rechtsanwendungsgleichheit) wie 1m
Gesetz (Rechtssetzungsgleichheif) (Abb. 3).

Der Gleichheitsgrundsatz verbietet willkiirliche Ungleichbehandlungen.
Zu den ,,standardisierten” Gerechtigkeitsregeln tiber relevante Unterschei-
dungen gehort, eine rechtliche Ungleichbehandlung nicht an das Geschlecht
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Vera aequalitas in der Kirche

Theologisch begriindete
substantielle Gleichheit

LAlle Menschen sind gleich"

‘L7 funktionelle Gieichheit —;

politische Gleichstellung rechtliche Gleichsieliung
Demokratieprinzip Gleichheitssatz
Gleichheit bzgl. Gleichheit
politischer Willensbildung vor dem und im Gesetz
I X
Rechtsanwendungsgleichheit Rechtsetzungsgleichheit
\— Willkiirverbot ——‘ ‘
Abb. 4

zu kniipfen, auller sachliche Gegebenheiten forderten dies ausnahmsweise.
Dazu werden Griinde, die auf unterschiedliche Funktionen der Geschlech-
ter abheben, weithin nicht mehr gezéhlt. Sie seien nicht notwendige, son-
dern historisch bedingte gesellschaftliche Rollenverteilungen (Stichwort:
,,S0ziales Geschlecht®).

b Gleichwiirdigkeit — Ungleichberechtigung

Im Staat sind Verstdfle gegen Gleichheitsgrundsitze Verstdfle gegen die
Wiirdegleichheit der Menschen. Nicht so in der Kirche: In ihr sind Wiirde
und Berechtigung génzlich entkoppelt (Abb. 4). Es gibt weder einen An-
spruch auf Gleichheit im Gesetz noch vor dem Gesetz. Es ist unter dem
kirchlichen Gleichheitssatz vollig legitim, geschlechtsneutral formulierte
Gesetze auf Mann und Frau unterschiedlich anzuwenden. Es wire kein
Versto3 gegen den Gleichheitsgrundsatz, stellte ein Didzesanbischof nur
noch Frauen als Pastoralreferentinnen ein.



196 Norbert Liidecke

Die Kirche ist sich des Unterschieds zum staatlichen Cleichheitsver-
stindnis bewusst. Sic spricht daher von der vera aequalitas. Damit betont
sie, dass es um eine wirkliche, richtige und vorbildliche Gleichheit geht.
Das Adjektiv vera ist eines der wichtigsten Worte katholischer Kirchen-
sprache. Es dient als Ventil, durch das in vertraut klingende weltlich-biir-
gerliche Begriffe die korrekte spezielle katholische Semantik eingebracht
wird.

2 Grundlage: Gottes Plan fiir die Geschlechter

Papst Johannes Paul [I. hat seine Gesetzgebung nicht als menschliche Er-
findung oder gar Willkiirordnung verstanden. Er sah und der gegenwar-
tige Papst sieht darin in Veraniwortung vor Gott dessen Plan mit den Ge-
schlechtern umgesetzt.

2.1 Der romisch-katholische Zugang

Woher wissen Menschen von Gottes Plan? Vom Papst und den Bischéfen
unter thm. Thnen allein kommt es als Trdgern des kirchlichen Lehramts
Zu,

»  mit einem besonderen Geistbeistand in der Autoritdt Christi die Of-
fenbarung Gottes in der Heiligen Schrift oder der Tradition sowie das
natiirliche Sittengesetz auszulegen (c. 747 § 1),

»  die moralischen Grundsitze auch {iber die soziale Ordnung zu verkiin-
digen und

»  jedwedes menschliche Handeln moralisch zu beurteilen, soweit die
Grundrechte der menschlichen Person oder das Heil der Seelen dies
erfordern (c. 747 § 2). )

Wann das der Fall ist, bestimmen sie selbst. Fragen der theologischen Ge-

schlechteranthropologie gehéren zweifelsfrei dazu. Die Glaubigen sind

unter Strafandrohung verpflichtet, dem Lehramt immer unter Verzicht auf
jeden offentlichen Widerspruch und in bestimmten Féllen unwiderruflich

zu gehorchen (ce. 750-753, 1364 § 1, 1371 n. 1).

Die aktuellen, auch fiir die Bischéfe verbindlichen universalkirchlichen

Lehren zu Gottes Plan mit den Geschlechtern hat die Kongregation fiir die

Glaubenslehre in threm ,.Schreiben iiber die Zusammenarbeit von Mann
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und Frau in der Kirche und in der Weltr* 2004 tibersichtlich zusammenge-
stellt.”’ Veranlasst dazu sah sich die Kongregation von gefahrhichen Stro-
mungen und Tendenzen:

FEine Tendenz betone die Unterordnung der Frau, um eine Protesthaltung
zu provozieren. Dic Frau wolle dadurch dem Mann seinen Machtmiss-
brauch mit dessen Mitteln heimzahlen. Solche Geschlechterrivalitédt scha-
de unmittelbar der Familie (2a). Manner diirfen nicht als zu besiegende
Feinde betrachtet werden (14c).

Als zweite Tendenz ergebe sich ,,im Sog* dieser ersten: Gender dominiere
die leibliche Bedeutung der Geschlechterdualitdt. Das wirke sich ,,gewal-

"o

tig™ aus: Homo- und Heterosexualitiit wiirden gleichgestellt (2b). Absolute
Merkmale der Natur wiirden ebenso abgelehnt, wic die Vorausbestimmung
der Person durch ihre ,,Wesenskonstitution* (3a). Dass in Christus {oit
Mann wurde, werde belanglos (3b). Wer so die Beziehung von Mann und
Frau entstelle, bedrohe den Zugang zu Gottes Antlitz (7a).*

22 Vgl. Kongregation flir die Glaubenslehre: Schreiben an die Bischéfe der Katholischen
Kirche {iber die Zusammenarbeit von Mann und Frau in der Kirche und in der Welt vom
31. Mai 2004, in: Acta Apostolicae Sedis 96 (2004) 671-687 [deutsch: Sekretariat der
Deutschen Bischoiskonferenz (Hg.): Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls [6¢].
Die Klammernummern im Text bezichen sich auf dieses Schreiben. Vgl. ausfiihrhch
Liidecke, Norbert: Recta collaboratio per veram aequalitatem. Kanonistische Bemer-
kungen zum Schreiben der Kongregation fiir die Glaubenslchre iiber die Zusammenar-
beit von Mann und Frau in der Kirche und in der Welt, in: INTAMS review 10 (2004)
232-240.

24 Vgl auf dieser Linie Alzamaroa Revoredo, Oscar: Ideologie des Begriffs ,,Gender:
Gefahr und Tragweite, in: Papstlicher Rat fiir die Familie (Hg.): Lexikon Familie.
Mehrdeutige und umstrittene Begriffe zu Familie, Leben und ethischen Fragen, Pa-
derborn/Miinchen/Wien/Zirich: Ferdinand Schoningh 2007, 310-322 sowie O’Leary,
Dale: Die Frage des ,,Gender“-Feminismus — Denkstromungen, die eine wirkliche For-
derung der Frau verhinden, in: Osservatore Romano. Wochenausgabe in deutscher
Sprache 34 (2004) Nr. 50 vom [0. Dezember 2004, 11f. sowie jetzt Kuby, Gabriele: Die
Gender Revolution. Relativismus in Aktion, Kisslegg: fe-medienverlag 2006. Anders
ctwa: Mogge-Grotjahn, Hildegard: Gender, Sex und Gender Studies. Eine Einfithrung,
Freiburg i, Br.. Lambertus-Verlag 2004; Ammicht Quinn, Regina: Diskurs, Praxis, Be-
wegung, Warum feministische Theologie notwendig ist, in: Herder-Korrespondenz 60
(2006) 404 408. Zum Vorgang der Definition und Zuweisung von Geschlechterrollen
vgl. Hahn, Alois: Die Definition von Geschlechterrollen, in: Eid, Volker/Vaskovics,
Laszlo: Wandel der Familie — Zukunft der Familie, Mainz: Griindewald 1982, 94-111
und Henke, Ursula: Familie, Kirche und Geschlecht. Zur Konstruktion von Weiblich-
keit gestern und heute. in: Fuhrmann, Siri/Pahl, [rmgard/Geldbach, Erich (Hg.): Soziale
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2.2 Deri'lun

a  Geschlechterwesen

Wic sieht der urspriingliche Plan Gottes uus? Er steht in den ersten drei
Kapiteln der Genesis (6d; 7b). Beide Schopfungsberichte stellen Mann
und Frau in ihrer geschlechtlichen Differenz uls Abbild Gottes und Bezie-
hungswesen vor. Im ersten (,,Als Mann und Frau schuf er sie.*) begriinde
Gottes unterscheidendes Wort die Weltosdnung und verheifle zugleich Be-
ziehung. Der zweite Schopfungsberichi bekrédftige die Bedeutsamkeit der
geschlechtlichen Verschiedenheit durch die Erschaffung Evas. Sie set nicht
eine ,,untergeordnete Hilfe”, sondern eine ,,vitale”. Die ,,vitale Verschie-
denheit” sei auf Gemeinschaft ausgerichtet und werde friedlich gelebt. Von
Beginn an sei sie gepragt von der Eigenschaft des ,,Brautlichen®, d. h. von
der ,,Fahigkeit, der Liebe Ausdruck zu geben.” In diesem Sinne sei auch
zu verstehen, dass nicht der Mann fiir die Frau, sondern diese fiir ihn er-
schaffen worden sei (1 Kor 11,9). Bisherige subordinierende Auslegungen
werden durch den Hinweis umgedeutet, der Schopfungsbericht markiere,
»wie die Frau in ihrem tiefsten uad urspriinglichsten Sinn ,fiir den ande-
ren‘ da ist” (6d). Durch den Stindenfall wird das rechte Zueinander von
Mann und Frau entstellt.? , Konkurrenz oder Rache* (8a) taugen als Heil-
mittel nicht.

Der Siin dieser Kernaussagen der Schrift sei: Mann und Frau sind im
gleichen Malle Person. Aber: [hre gleiche Wiirde verwirklicht sich in Unter-
schiedenheit und Bezogenheit. Die geschlechtliche Verschiedenheit prage
die Personlichkeit grundlegend. Es gehe um unterschiedliche Seinsweisen,
Ausdrucks- und Beziehungsweisen. Minner und Frauen seien physisch,
psychologisch und ontologisch verschieden und ergédnzten sich. Und das
bedinge auch unierschiedliche Rollen, ohne an der Wiirdegleichheit etwas
zu dndern.

Was bedeutet das fiir ein besseres Verstindnis der Frau? Die weibliche
Identitét, die Personlichkeit der Frau ist geprdgt von ihrer ,,physische(n)

Rollen von Frauen in Religionsgemeinschaften. Ein Forschungsbericht. Theologische
Frauenforschung in Europa 12, Miinster: LIT 2003, 15 23,

25 ,In dieser tragischen Situation™ gehe ,jene Gleichheit ..., die fiir die Beziehung von
Mann und Frau nach dem urspriinglichen Plan Gottes erforderlich™ ist, verloren (7b)
(Hervorhebung N. L.).
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Fahigkeit ..., Leben zu schenken (13b,c). Die physische Konstitution und
der Organismus der Frau enthalten - - so Papst Johannes Paul II. in sei-
nem Apostolischen Schreiben tiber die ,,Wiirde der Frau**® — die natiirliche
Veranlagung zur Mutterschaft, Empfangnis, Schwangerschaft und Geburt
als Folge der ehelichen Vereinigung mit dem Mann. Und das alles entspre-
che auch der psycho-physischen Struktur der Frau. Elternschaft sei etwas
Gemeinsames, aber der Anteil der Mutterschaft besonders und vorrangig.
In seinem langen Brief an die Familien konkretisierte der Papst 1994: Der
Mann sei zwar der erste Urheber der Einleitung des Zeugungsprozesses,
habe aber biologisch Abstand davon, weil das neue Menschenwesen in der
Frau heranwachse.?’ Es gehore zum normalen Ablauf der Elternschaft, dass
der Mann sich immer auflerhalb des Prozesses der Schwangerschaft und
der Geburt befinde. Die Frau dagegen werde in threr ganzen Persénlichkeit
durch den einzigartigen Kontakt mit dem sich formenden Menschen ticf
gepragt. Und auch in der Erziehung gelte: Beide Eltern tragen dazu bei, der
Beitrag der Mutter aber ist entscheidend fiir die Grundlagen einer neuen
menschlichen Personlichkeit. Dahcer besitze die Frau als Mutter und erste
Erzieherin einen besonderen Vorrang vor dem Mann.?

26 Vgl. Papst Johannes Paul II.: Apostolisches Schreiben Mulieris Dignitaten vom 15.
August 1988, in: Acta Apostolicae Sedis 80 (1988) 1653—1729 [deutsch: Sekretariat
der Deuischen Bischofskonfercnz (Hg.): Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 861,
1694f., Nr. 18c.

27 Vgl. Papst Johanne: Paul 11.: Brief an die Familien vom 2. Februar 1994, in: Acta Apos-
tolicae Sedis 86 (1994) 868-925 [deutsch: Sekretariat der Deutschen Bischofskonfe-
renz (Hg.): Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 112], 888f., Nr. 12.

28 Vgl. Papst Johannes Paul IL.: Mulieris dignitatem, 1697, Nr. 19a. Vgl. schon in den
1960er Jahren Wojtyla, Karol: Liebe und Verantwortung: eine ethische Studie, Miin-
chen: Késel 1979, 225: Das Verlangen nach einem Kind sei bei der Frau stirker als
beim Mann. ,,Dies erklart sich leicht dadurch, dafl ihr Organismus von vombherein auf
die Mutterschaft eingestellt ist. Wenn auch die Frau physisch dank dem Mann Mutter
wird, so ist anderseits zu sagen, dass die Vaterschaft des Mannes ,innerlich® (ihrer phy-
sischen und geistigen Seite nach) dank der Mutterschaft der Frau Gestalt annimmt. Die
physische Vaterschaft nimmt im l.eben des Mannes und besonders in seinem Organis-
mus weniger Raum ein als die Mutterschaft im Leben und Organismus der Frau. Aus
diesem Grund ist die Vaterschaft zu bilden und zu pflegen, damit sie im inneren Leben
des Manncs einen ebenso wichtigen Platz einnimmt wie die Mutterschaft im inneren
Leben der Frau, fur die diese Wichtigkeit allein schon durch die biotogischen Sachver-
halte gegeben ist.* Dass solche Einsichten wie spatere Lehren als Papst die ,,reife Fruchi
ciner lebenslangen Erfahrung® sind, ergibt sich fiir die Theologin der Internationalen
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Wie diese physische Fahigkeit der Frau, Leben zu schenken, ihre Per-

sonlichkeit prigt, zeigt sich nach dem Schreiben der Kongregation in den
spezifisch ,,fraulichen Werten*:

a)

b)

©)

der , tiefgrindigen Intuition der Frau, ,,das Beste ihres Lebens™ beste-
he im Einsatz fiir andere (13a),

dem Sinn fiir die Bedeutung des Lebens und das Konkrete und schlief3-
lich

der ,,emzigartigen* Fahigkeit, ,,auch m den aussichtslosesten Situati-
onen ... den Widerwirtigkeiten standzuhalten, in extremen Umstinden
das Leben noch moglich zu machen, einen festen Sinn fiir die Zukunft
«u bewahren und durch Trinen an den Preis jedes Menschen zu erin-
nern* (13b).

Diese mit der Féhigkeit zur Mutterschaft verbundenen fraulichen Werte
kann man biindeln als besondere Zuwendungs- und Leidensbegabung,
als praktisch-zdhe Durchhalte-, Hoffnungs- und Trauerbegabung.® Frau-
en stimmten mit diesen menschlichen Werten ,,spontaner® iiberein (14a).
Es geht nicht um Exklusivitdt, wohl aber um wesensprigende Spezifizitét
oder in der Diktion traditioneller Geschlechtertypologien um préivalieren-
de Tendenzen.

¢S]
O

Theologenkommission Burggraf, Jutta: Johannes Paul 1l. und die Berufung der Frau,
in: Horn, Stephan Otto/Riebel, Alexander (Hg.): Johannes Paul II. — Zcuge des Evan-
geliums. Perspektiven des Papstes an der Schwelle zum dritten Jahrtausend, Wirzburg:
Naumann 1999, 322-335, 322 aus seinem Bekenntnis in dem Buch Messori, Vittorio:
Johannes Paul II. Die Schwclle der Hoffnung tiberschreiten, Hamburg: Hof{fmann und
Campe 1994, 241. | Alles, was ich (iber das Thema in Mulieris dignitatem geschrieben
habe, trug ich seit meiner frithen Jugend, ja, gewissermallen, seit der Kindheit in mir.*
Fur Burgaraf, Johannes Paul I, 328, ist auf der Grundlage der Geschlechteranthropo-
logie Papst Johannes Pauls 1. klar: ,,So wie eine Frau in der Zeit der Schwangerschaft
eine einzigartige Ndhe zu einem neuen Menschen erfahren kann, so beglinstigt thre Na-
tur sie auch, menschlich-spontane Kontakte zu den anderén Menschen ihrer Umgebung
zu kniipfen. ... Unverbildeten Frauen fallt es normalerweise nicht schwer, Geborgenheit
zu vermitteln und eine Umgebung zu schaffen, in der man sich wohlfiihlen kann®, Das
wspezifische Talent des Mannes* bestehe darin, ,,dass er von Natur aus eine gréfiere
Distanz zum konkreten Leben* hat, weil er ,,auerhalb™ des Prozesses von Schwanger-
schaft und Geburt sei. ,,Gerade diese gréBere Distanz crlaubt thm ein unbeschwerteres
Handeln zugunsten des Lebens. um es zu schiitzen und seine Zukunft sicherzustellen®,
Burggraf, Jutta: Kontinuitat und Fortschritt im Hinblick auf,Mulieris dignitatem®, in:
Osservatore Romano. Wochenausgabe in deutscher Sprache 35 (2005) Nr. 7 vom 18.
Februar 2005, 111, 12.
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Zu heilen ist die Verwundung der Geschlechterbeziehung nur durch die
brautliche Liebe. Gott und Israel wurden ithrem Wesen nach als Brautigam
und Braut verstanden (9). Die Braut umfasst das Kollektiv aus beiden Ge-
schlechtern. Neutestamentlich werde es im Frausein Marias vergegenwdr-
tigt. Gott habe sich im Mann Jesus inkarniert. So kénnen wir thn als Ver-
kérperung des Erdutigams Isracls und damit die Liebe Gottes zu seinem
Volk erkennen (10a).

Unter Berufung auf Paulus werden Ekklesiologie und Geschlechterver-
hiltnis mitcinander verbunden. Jede/r Glaubige sei Kirche als Braut Chris-
ti. Christus und seine Kirche verhielten sich zueinander wie die urspriing-
liche Verbindung von Mann und Irau (10e).

Die Kongregation stellt auch klar, wie die Magna-Charta der inner-
kirchlichen Frauenbewegung und der feministischen Theologie, es gebe in
Christus nicht mehr Mann und Frau (Gal 3,27-28)%. richtig zu verstehen
ist: Aufgehoben sei die Rivalitdt der Geschlechter, nicht ihre Unterschie-
denheit (12a). ,,Mannsein und Frausein sind ... als ontologisch zur Schop-
fung gehdrend geoffenbart™ (12b) und bleiben ,,in alle Ewigkelit* verschie-
den (12c¢).

b Scinsrollen
In der Kirche wird die Rolle der Frau so besser verstindlich. Marias Fé-
ren, Aufnehmen, thre Demut und Treue spiegeln das weibliche Wesen der
Kirche (15b,c und 16b). Dazu ist jeder Christ berufen, die Frau aber lebt
jene Haltungen ,,mit besonderer Intensitdt und Natiirlichkeit™ (16b). Ihre
einzigartige kirchliche Rolle besteht darin, allen Glaubigen die Kirche als
Braut und Mutter gegenwartig zu halten (16b). Priester agieren in persona
Christi capitis. Daher konnen es nur Ménner sein (16¢).

Das fundiert die spezifische hierarchische Struktur der romisch-katho-
lischen Kirche und macht die geschlechtsspezifischen Gesetze verstindlich:
Bis zum II. Vatikanum war die Frau dem Mann in der Ehe explizit unterge-

30 Zum Schicksal des Bibelbelegs in der Textgeschichte zu c. 208 vgl. Lidecke, Bemer-
kungen, 78-80. Zu Auslegungstraditionen in der Exegese vgl. Blum, Matthias: ,,Es gibt
nicht mehr Juden und Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau; ... (Gal
3,28). Zur sozialen Welt des frihen Christentumns, in: Holscher, Andreas/Kampling,
Rainer (Hg.), Glauben in Welt, Berliner Schriften 15, Berlin: Morus-Verlag 1999, 29—
54,
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ordnet. Die Stabilitdt einer Gemeinschaft fordere, dass nétigenfalls autori-
tativ entschieden werde. Daftir sei in der Regel der Mann besser geeignet
als die Frau. Gleichberechtigung galt nur fiir den Geschlechtsverkehr.*' Das

IL.

Vatikanum hat die Darstellung der Binnenbeziehung der Ehe gedndert.

Der traditionelle explizite Vorrang des Mannes fiel bei der Redaktion der
Konzilslehre tiber die Ehe (GS 48-52) recht frith heraus.® Sie akzentuiert

31 Vgl. Mérsdorf, Klaus: Die rechtliche Stellung von Mann und Frau in Ehe und Familie

32

nach kanonischem Recht, in: Zeitschrift fiir das gesamte Familienrecht 1 (1954) 25--30;
derselbe: Die hierarchische Struktur von Llie und Familie, in: Stimmen der Zeit 151
(1952/53) 322-336. Morsdorf schaltete sich damit auf der Basis der preisgekrénten
ersten theologischen Doktordissertation einer Frau an der Theologischen Fakultit der
Universitdt Miinchen, Reidick, Gertrude: Die hierarchische Struktur der Ehe, Miin-
chener Theologische Studien. Kanonistische Abteilung 3, Miinchen: EOS 1953, im Sinne
der deutschen Bischéfe in die damalige politische Diskussion um die Abschaffung des ehelichen
Stichentscheids des Mannes ein. Vgl. dazu detailliert RGlli-Alkemper, Lukas: Familie tm
Wiederaufbau. Katholizismus und biirgerliches Familienideal in der Bundesrepublik
Deutschland 1945-1965, Versifentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte. Rei-
he B: Forschungen 89, Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich: Ferdinand Schoningh 2000,
537-560, bes. 539-557 und 558 Anm. 601. Die deutschen (Erz-)Bischofe: Hirtenwort
zur Neuordnung des Ehe- und Familienrechtes vom 25. Januar 1953, in: Kirchlicher
Anzeiger fiir die Erzdidzese Koéln 93 (1953) 92-- 101 begrindeten ausfiihrlich das Vor-
recht der Kirche gegeniiber dem Staat bei der Ordnung der Ehe: ,,Ihre grundlegenden
Gesetze gehen unmittelbar auf den Schépfer des Menschen selbsi zuriick. Sie spiegein
sich in Gottes Offenbarung. Der Staat findet diese gottgegebenen Ordnungen vor. Da
er sie nicht geschaffen hat, kann er sie auch nicht dndern. Er hat sie anzuerkennen und
zu schiitzen* (93). Gleiche Wiirde und Suburdination der Frau seicn vereinbar. Den
Glaubigen schirften sie ein: ,,Wer grundsitrlich die Verantwortung des Mannes und
Vaters als Haupt der Ehefrau und der Familie leugnet, stellt sich in Gegensatz zum
Evangelium und zur Lehre der Kirche™ (95, im Original gesperrt gedruckt). Dem Mann
sci ,.eine Leitungsgewalt iibertragen ..., die wie jede echte menschliche Autoritit Gottes
Autoritdt ... darstellen soll* (95). Gertrude Reidick fand bald ihre eigenen Thesen abs-
trus und nahm sie 6ffentlich in Vortrdgen und Rundfunksendungen zuriick, vgl. hierzu
den unter ihrem Ehenamen erschienenen Riickblick: Sartory, Gertrude: Wahrheit, mit
der ich lebe. Entdeckungen auf dem Glaubensweg, Miinchen: Kdsel 2000, 87. Im Jahr
2000 bekannte sie, ,,cinstmals geliebte Gedanken iiber die Epheser-Stelle hitten wie-
der Macht tiber sie gewonnen. Eine Vorrangstellung des Mannes lehnte sie weiter ab
(88f1.).

Vel. die Texte und ihre Entwicklungsstadien sowie die sie begleitenden Diskussionen in
der Konzilsvorbereitung und auf dem Konzil bei Lidecke, Norbert: Eheschlieung als
Bund. Genese und Exegese der Ehelehre der Konzilskonstitution ,,Gaudium et spes® in
kanonistischer Auswertung, Forschungen zur Kirchenrechtswissenschaft 7, Wirzburg:
Echter 1989, 329. 367-372. 419f. 600f. 629. 682.
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durchgingig die Gegenseitigkeit in der Faarbeziehung. Wo die hiusliche
Sorge der Mutter, insbesondere fiir die jiingeren Kinder, betont wird (GS
52a), ist eigens hinzugefiigt, dadurch diirfe eine berechtigic gesellschaft-
liche Hebung der Frau in keiner Weise beeinirdchtigt werden. Dabel wiegt
das unscheinbare Attribut ,,berechtigt” schwer: Es markiert den Vorbehalt
der Geschlechterdifferenzierung und etwaiger Konsequenzen. Das Lehr-
amt legt thn aus. Einen Gleichberechtigungsgrundsatz hat das Konzil nicht
formuliert. Das geltende Eherecht bezieht gleiche Pflicht und gleiches
Recht auf alle Aspekte der ehelichen Lebensgemeinschaft (c. 1135). Die
Grenzen der ehelichen Gleichberechtigung sind fiir die Ritusbestimmung
gesetzlich festgelegt, lehramtlich durch die verbindliche Bestimmung des
Wesens der Frau.

Auch die Beschrankung der Frau in der Liturgie wird so verstdndli-
cher. Theologinnen machen geltend, typisch fiir den weiblichen Einsatz
fiir die Kirche sei immer der Aspekt der Nicht-Institutionalitdt gewesen.
Das entspreche dem charismatischen und intuitiven Charakter der Frau,
threr Hinwendung zum Konkreten und zu personalen Becziehungen statt
zu Strukturen. Dort liegt der Part des Mannes.** Cer wesentliche Teil der
theologischen Konvenienzargumentation fiir den Ausschluss der Frau von
der Ordination, dic Geschlechtertypologie,* wird hier in den Bereich der
institutionalisierten liturgischen Amter weitergezogen.

33 Zur Parallelisierung von Manun-Frau Institution-Charisma vgl. Ottani, Stefano: Lo sta-
tuto giuridico della donna nella chiesa focale: Premesse e prospettive, in: Apollinaris
58 (1985) 69-118, bes. 70f. 78-84. 102f. 114-116. Auch Recchi, Silvia: La donna,
538f., 619, sicht darin eine Erklarung der kodikarischen Konzeption. So auch dieselbe:
I ministeri dell’acolitato e del letorato riserviati agli uomini. Il ruolo della donna nei
ministeri laicali, in: Gruppo Italiano Docenti di Diritto Canonico (Hg.): [ laici nella
ministerialita della Chiesa. 26. Incontro di studio. Centro Dolomiti ,,Pio X* — Borca di
Cadore. 28 giugno - 3 luglio 1999, Milano: Edizioni Glossa 2000, 293-312, 299. 309¢.
und 311: Der tiefere Sinn der Weiblichkeit der Kirche liege darin, dass die Frau nicht
vor allem die Verantwortung fiir die Sakramente und die sichtbare Einheit der Kirche
empfangen hat, sondern vielmehr fiir jene Wirklichkeit, welche die Sakramente wusdrii-
cken, fiir den Leib Christi, fiir die Fortzeugung und das Wachstum sciner unsichtbaren
Einheit.

34 Vgl. von Balthasar, Hans Urs: Welches Gewicht hat die ununterbrochene Tradition der
Kirche beziiglich der Zuordnung des Pricstertums an den Mann?, in: Deutschsprachige
Redaktion des Osservatore Romano (Hg.): Die Sendung der Frau in der Kirche. Die
Erklarung . Inter insigniores” der Kongregation flir die Glaubenslehre mit Kommentar
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Die Ausschlussnormen dienen dem Schutz fraulicher Identitit und Be-

rufung. Frauen sollen nicht in die spezifisch méinnlich-institutionelle Di-
mension hineingezwingt werden.” Auflerdem werden sie vor der durch
eine amtliche und permanente Ausiibung der liturgischen Dienste mogli-
cherweise auftretenden Illusion bewahrt, selbst zum Pricstertum berufen
zu sein.*® Um die spezifisch klerikalen, insbesondere priesterlichen litur-

35
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und theologischen Studien, Kevelazr: Rutzon & Bercker 1978, 54--57 sowie Kardinal
Ratzinger, Josef: Das Priestertum des Mannes — ein VerstoB3 gegen die Rechite der Frau?,
in: Ebd., 78-82. Vgl. auch Papst Johannes Paul II.. Ansprache vom 2. Juli 1993 zum
Ad-limina-Besuch amerikanischer Bischéfe, in: Notitiae 29 (1993) 520--524, 524 in Be-
zug auf die Unmoglichkeit der Priesterweihe flir Frauen: ,,The equality of the baptized,
which is one of the great affirmations of Christianity, exists in a differentiated body, in
which men and women have roles which are not merely functional but are deeply rooted
in Christian anthropology and sacramentology. The distinction of roles in no way favors
the superiority of some over others; the only better gift, which can and must be desired,
is love (cf. /Cor 12-13). In the Kingdom of Heaven the greatest are not the ministers
but the saints (cf. [bid. 6)*. Vgl. auBBerdem Papst Johannes Paul IL.: Mulieris dignitatem,
1692-1707, Nr. 17-22; derselbe: Brief an die Frauen vom 29. Juni 1995, in: Acta Apos-
tolicae Sedis 87 (1995) 803-812 [deutsch: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz
(Hg.): Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 122], 809--812, Nr. 10f. und derselbe:
Apostolisches Schreiben Ecclesia in Europa vorn 28. Juni 2003, in: Acta Apostolicae
Sedis 95 (2003) 649-719 [deutsch: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.):
Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 161], 676, Nr. 43b. Die volle Teilnahme der
Frau an Leben und Sendung der Kirche sei zu fordern. Es sei zu wiinschen, dass ihre
Gaben auch im Blick auf den Laien zugdnglichen Funktionen zur Geltung gebrachi
werden. Entsprechend miisse ihre Sendung als Gattin und Mutter und ihre Hingabe
an das Familiznleben aufgewertet werden. Fiir Kritik vgl. Neumann, Johannes: Die
Stellung der Frau in der Sicht der katholischen Kirche heute, in: Theologische Quar-
talschrift 156 (1976) 111-128, 111-117 sowie Wagner, Maria: Neues Frauenbild oder
altes Frauenbild im neuen Gewand? Der Brief Papst Johannes Pauls 1. an die Frauen,
in: Stimmen der Zeit 213 (1995) 768-780.

Vgl. Ottani, Stefano: Statuto, 82. vowie Recchi, Silvia: Ministeri, 299 und 308 mit dem
Hinweis, die Frau kénne der durch die Schaffung laikaler Amter drohenden Biirokrati-
sierung der Pastoral durch die fiir sie typische Férderung personaler Beziehungen debii-
rokratisierend entzegenwirken.

Vgl. symptomatisch Raming, Ida/Jansen, Gertrud/Miiller, Iris u. a.: (Hg.), Zur Priesterin
berufen. Gott sieht nicht auf das Geschlecht. Zeugnisse rémisch-katholischer Frauen,
Thaur/Wien/Miinchen: Thaur 1998 und Ertel, Werner/Forster, Gisela (Hg.): ,,Wir sind
Priesterinnen®. Aus aktuellem Anlass: Die Weihe von Frauen 2002, Diisseldorf: Patmos
2002,
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gischen Aufgaben wird eine Schutzzone etabliert. Aus ihr bleiben “rauea
um threr eigenen Identitdt willen ausgegrenzt.>

Die Frau ist als rechtlicher Minderlaie nicht diskriminiert. Ihr wird ge-

setzlich geholfen, die géttliche Planvorgabe ,,Rolle aus Sein® in einer im-
mer starker geschlechterrollenfeindlichen Umwelt besser existentiell zu
verwirklichen.

In Familie und Gesellschaft macht dieses Wesen der Frau, ihr ,,Geni-

us“¥, sie tiberall dort unersetzlich. wo es um Beziehungen und Sorge um
den anderen geht. Cabel sind Familie und Gesellschaft nicht gleichrangige

37

3R

Vgl. Recchi, Silvia: Ministeri, 310f. In gedréngter Form findet sich dieser Argumenta-
tionsgang bereits in einem Papier dus Jesuiten Joscph Fessio, das auf der Bischofssyn-
ode von 1987 zirkulierte. Fessio war einer der vom Papst zur beratunden Teilnahme an
der Synode berufenen Theologen. Die sexuelle Differenzierung verweise auf eine ge-
heimnisvolle Komplementaritit von Mann und Frau. Wie der eheliche Akt von gleicher
Wiirde und gleichermaflen aktiver Partizipation bei Verschiedenheit der Rollen geprégt
sei, so seien auch die unterschiedlichen Rollen von Mann und Frau in der Kirche gott-
gewollt: ,, The woman is active in receiving from outside of her that which comes from
the man and nourishing within her the new life which is the fruit of their union. The
man is active in giving what is interior to him into the womb of the wornan. For this
reason, even though both man and woman come from the creative act of a God who
contains eminently all the perfections of all his creatures, woman has been created by
God to represent what he and the woman are not: the creating God who gives being
to nothingness, who speaks his word into the receiving void. He speaks, and material
creation (materia; mater) is. This does not imply any difference in dignity in man and
woman as creatures of God. But it does express a difference in roles intended by God
... God becomes man and specifically male, not arbitrarily but because God has created
the real-symbolic world of men and women precisely to provide for himself a language
in which he can speak to us. The male Christ therefore represents and is the presence
of God the Father (whose perfect image he is) in the midst of the maternal creation and
maternal church which is Mary. ... While the entire church is feminine and maternal,
the clerical ministry within the church is by nature masculine and paternal.” Vor diesemn
Hintergrund bewirke die unmittelbare Néh. einer am Altar helfenden Frau zwar nicht
die Ungiiltigkzit des Sakraments. Aber ,.it would be in serious disharmony with the very
nature and character of the whole order of grace and redemption, the mediation of the
priest and the symbolic character of the role which is specifically that of the woman
as representative of creation and the church®, vgl. Synod 1987/Father Fessio: Reasons
Given Against Women Acolytes and Lectors, in: Origins 17 (1987) 397-399, 398f.

Ihn sicht Heimbach-Steins, Marianne: Ein Dokument der Defensive. Kirche und Theo-
logie vor der Provokation durch die Genderdebattie, in: Herder-Korrespondenz 58
(2004) 443447, 445 im Schreiben der Kongregation fir die Glaubenslehre rhetorisch
zelebriert.
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und alternative Verwirklichungsorte des Frauvscins. Die Seadung der Frau

in der Familie bedeutet, sie soll ,,vor allem** aktiv und ,.fest* in der Fami-

lie gegenwirtig sein (13d, e). Gesetzgebung und Wirtschait huben darauf

Riicksicht zu nehmen.

,.,Ganz auf die hdusliche Arbeit konzentrierie Frauen diirfen nichi be-
nachteiligt werden. Frauen, die ,,auch®, also zusétzlich andere Funktionen
und Tétigkeiten ausiiben méchten, sollten nicht wihlen miissen zwischen
der Aufgabe ,jihres” Familienlebens und stédndigem Stress (13e) durch
Doppelbelastung. Diese frauenspezifischen Anspriiche an Gesellschaft und
Staat griinden in der Auffassung, die ,.Uberschneidung von ... Familie und
Arbeit™ nehme ,,bei der Frau andere Merkmale an (...) als beim Mann*
(13¢). Oder mit den Worten einer Theologin: ,,Die Frau ist in ihrer perso-
nalen Struktur starker durch die Mutterschaft geprigt als der Mann durch
die Vaterschaft.? In ihrer Rollenwahl ist die Frau um ihrer Identitdt willen
beschrankt.

Papst Johannes Paul II. hat die Bedeutung des Vaters fiir die Familie
betont. Sie nchme Schaden, wenn er sich nicht an der Erziehungsarbeit
beteilige oder sich im Sinne des ,,macismo™ mannliche Vorrechte anmafie,
welche die Frau erniedrigen.*® Positiv formuliert er unter Berufung auf
Eph 3,15: Der Mann mache die Vaterschaft Gottes selbst auf Erden sichtbar
und vollziehe sie nach. Daher sei er berufen, die gleichmiBige Entwick-
lung aller Mitglieder der Familie zu gewdhrleisten.*' Dass Gott die Frau
aus dem Mann geschaffen habe, weise auf eine besondere Verantwortlich-
keit des Mannes fiir das Gleichgewicht der ehelichen Gemeinschaft hin®,
39 Grygiel, Ludmilla: Identitdt der Frau und Weiblichkeit der Kirche, in: Laien heute 32/33

(1989/90) 112—121,118.

40 Vgl. Papst Johannes Paul [1.: Apostolisches Mahnschreiben Familiaris Consortio vom
22. November 1981, in: Acta Apostolicae Sedis 74 (1932) 81-191 [deutsch: Sekretari-
at der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.): Verlautbarangen des Apostolischen Stuhls
233], 111, Nr. 25.

41 Vel ebd.

42 Vgl. Papst Johannes Paul II.: Ansprache vom 30. Juli 1980 bei der Generalaudienz in
Castel Gandolfo, in: Insegnamenti di Giovanni Paolo IT 11,2 (1980) 311-314, 312, Nr.
2:,,Almeno a questo particolare vale la pena di volgere ora I'attenzione. Le parole di
Dio-Jahve secondo Genesi 3,16: ,Verso tuo marito sara il tuo istinto, ma egli 1/ doni-
nera', e quelle di Cristo secondo Matteo 5,27-28: ,Chiunque guarda una donna per

desiderarla...*, permettono di scorgere un certo parallelismo. Forse, qui non si tratta del
fatto che soprattutto la donna diviene oggetto di ,desiderio® da parte dell'uomo, ma pi-
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Auf dieser Basis wird nach wie vor ein Letztentscheidungsrecht des Man-
nes fiir erforderlich vertrcten, falls Partner sich nicht einigen kénnen.®

Nach dem kirchlichen Verstandniz der gétilich verfugten Gleichheit

(8a,b) muss —anders als etwa die Hautfarbe — auch im Staat die Geschlech-
terrolle legitimer Ankntipfungspunkt fiir gesellschaftliche und rechtliche
Unterschiede bleiben. Ein Recht der I'rau etwa auf berufliche Tatigkeit
besteht so nicht start, sondern zusdtzlich zu threr priméren Familienbega-
bung. Konkret bedeutet dies: Eine verheiratete gut situierte Frau, die nicht

43

uttosto che — come gia in precedenza abbiamo messo in rilievo — /‘uomo ,dal principio*
avrebbe dovuto essere custode della reciprocita del dono ¢ del suo autentico equilibrio.
[analisi di quel ,principio* (Gen 2,23- 25) mostra appunio la responsabilita dell’uomo
nell’accogliere la femminilita quale dono ¢ nel mutuarla in un vicendevole, bilatcrale
contraccambio. Con cid € in aperto contrasto il ritrarre dalla donna il proprio dono
mediante la concupiscenza. Sebbene il manienimento dell’equilibrio del dono sembri
esser stato affidato ad entrambi, spetta soprattutto all’'uomo una speciale responsabilita,
come se da lui maggiormente dipendesse che I’equilibrio sia mantenuto oppure infranto
o perfino — se gia infranto — eventualmente ristabilito® (Hervorhebungen im Original).
Vgl. Eisenring, Gabriela: Die cheliche Gemeinschaft und das Kindesverhaltnis in der
katholischen Rechtsordnung. Beitrag zu cinem Systematisierungsversuch eines Fami-
lienrechts in der Kirche, Freiburger Veréffentlichungen aus dem Gebiete von Kirche
und Staat 35, Freiburg/Schweiz: Universititsverlag Freiburg/Schweiz 1992, 76, so-
wie noch deutlicher der bekannte Moraltheologe und -philosoph und Mitbegriinder
des sogenannten ,,New Natural Law® Grisez, Germain: The Way of the Lord Jesus
2: Living a Christian Life, Quincy/Illinois: Franciscan Herald Press 1993, 614-632.
Dass frithere Pépste den Gehorsam der Frau betonten, Papst Johannes Paul II. aber die
gegenseitige Unterordnung, darf nicht gegeneinander ausgespielt werden. Das seien
durch unterschiedliche soziale Kontexte bedingte rhetorische Varianten einer in sich ko-
hirenten Tradition eines gewissen Primats des Mannes innerhalb der komplementiren
Geschlechterrollen von Mann und Frau, welche die Gatten akzeptieren sollten (vgl.
614f.; 626). Dem Mann komme beim decision nmaking eine besondere Rolle zu. Jedem
Familienmitglied komme in seinem Bereich eine Autoritdt zu. In bestimmten Fallen
aber solle der Mann entscheiden, die Frau mit den Kindern gehorchen. Das sei in Dring-
fichkeitsfillen als Regel gefordert. Seine Grofie, Stirke, Aggressivitdt und Erfahruny
in der auBerhduslichen Welt begriindeten den Entscheidungsvorrang des Mannes. Was
die Dringlichkeit fordere, sei fiir alle Fille, in denen die wiinschenswerte Einigung der
Gatten nicht zustande komme, angemessen. Dabei habe der Mann seine Autoritit als
Dienst zu verstehen und auszuiiben (vgl. 629-632). Und nur der rechtméBig, nicht aber
selbstsiichtig ausgeiibten Autoritit des Mannes habe die Frau sich unterzuordnen (vgl.
617f). Kritisch zu Grisez und seincr Schule jetzt Bamforth, Nicholas/Richards. David
A. .. Partriarchal Religion, Sexuality, and Gender. A Critique of New Natural Law,
Cambrigde/New York/Melbourne: Cambridge University Press 2008, bes. 232- 236.
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erwerbstiitig sein muss, ihrem Beruf aber gern auch wihrend der ersten
drei Lebensjahre ihrer Kinder nachgehen machte, hat dazu nicht das glei-
che Recht wie ihr Mann. ™

Der Heilige Stuhl hat die UNO-Konvention zur Beseitigung jeder Form
von Rassendiskriminierung (1966) unterzeichnet, konsequenterweise aber
weder die Europdische Menschenrechtskonvention noch die Konvention
zur Beseitigung aller Formen der Diskriminierung der Frau (1979)* -
ebenso wenig wie die USA und die islamischen Staaten.*® Es gilt: Ob und
inwiefern eine ungerechte Diskriminierung vorliegt, beurteilt die kirchliche
Autoritit. Kirchenamtliche AuBerungen sprechen, wenn sie genau sein
waollen, von Gleichwertigkeir, nicht von Gleichberechtigung der Frau.®”

Der Gleichwerrigkeitsgrundsatz enthilt die Lizenz zur Ungleichbehand-
lung im und vor dem Gesetz. Die lehramtlich verbindliche Auslegung der
géttlichen Verfiigungen zur Geschlechteranthropologie und die Entkoppe-

44 Hat ¢in Paar keine oder bereits erwachsene Kinder und die Ehefrau machte anfier Haus
arbeiten. hat der Mann nicht das Recht. darauf zu bestehen. dass sie zu Hause bleibt,
vgl. Grisez, Way, 617f. Muss eine Frau allerdings wochenlang berufiich unterwegs sein,
sollie sie ihren Karrierewunsch nicht ohne Zustimmung des Mannes verfolgen (vgl.
626).

Vel Van der Helm. Ad: La fernme dans | Eglise catholique: Un statut marginalisant, in:
Revue de Droit Canonique 46 {1996) 37-32, 391,

46 Vgl Gerhard, Ute: Die Menschenrechte der Frau unter religidsem Vorbehalt, in: Riedel-
Spangenberger, Hona u. a. (Hg.): ..Gott bin ich. kein Mann". Beitriige zur Hermencutk
der biblischen Gottesrede. FS Helen Schiingel-Straumann, Paderborn™Miinchen/Wien/
Zitrich: Ferdinand Schéningh 2006, 429341, bes. 433435 sowle zur muslimischen
Argumentation im Geschlechterdisput Dendani, Davoya: Gleichwertigheit oder Gleich-
heit der Geschlechter? Die isiamischen Standpunkie, in: Kokeott, Juhane/Rudolf, Beate

(Hz.}: Gesellschaftsgestaliung unter dem Einflufl von Grund- und Menschenrechten.
Beitrige zur interdiszipliniren Tagung der Association des Auditeurs de I Académie In-
ternationale de Droit Constitutionnel, Nomos-Universitdtsschnften RechtTrisseldorfer
rechiswissenschaftliche Schriften 12, Baden-Baden: Nomos 2001, 127-145.

Vgl. etwa Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.): Zu Fragen der Stellung
der Frau in Kircehe und Gesellschaft (21. September [9581), Die Deutschen Bischafe 30,
Bonn 1981: Entscheidend sei, ..dall die Frau die Gleichheit ihrer Wiirde und die Eigen-
ant ihres Frauseins wahren, entfalten und in die Gestaltung von Gesellschaft und Kirche
einbringen kann® (3). ,.Die Kirche soll Modell fiir das gleichwerrige und partnerschaft-
liche Zusammenleben und -wirken von Mannemn und Frauen sein™ (19 Hervarhebung:
N. L.

s
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lung von Wiirde und Berechtigung sind der Damm gegen die subversive
Wirksamkeit der Gleichheitsidee.

3

3.1

Schiefluge?

Status quo und Cissonanzen

Fir die Anspruchs- und Ordnungsgestalt der Kirche gilt zusammenfas-
send:

2)

b)

¢)

d)

43

Gottes Plan fiir das Geschlechterverhéltnis in und aufierhalb der Ehe
1st auch Staat und Gesellschaft vorgegeben und wird vom Papst ver-
bindlich ausgelegt.

Der Plan sieht vor: Gott hat allen Menschen die gleiche Personwiirde,
aber unterschiedliche Geschlechtercharaktere verliehen, in denen sich
diese gleiche Wiirde je anders verwirklicht.

In der Phanomenologie der Schwangerschaft mit ihrer einzigartigen
Verbindung von Frau und werdendem Leben kommt die Mutterschaft
als das gottgewollte ontologische Prégeprinzip der Frau zum Aus-
druck.*®

Geschlechterkonstitutive geschopfliche Einpragungen ergeben préa-
valente Rollen. Sie werden bei der Frau konkretisiert als besondere
Befdhigung zum Dasein fiir andere, vor allem fur die Familie. Staat
und Gesellschaft werden aufgerufen, die 3edingungen fiir die Selbst-
verwirklichung der Frau als Mutter zu gewihrleisten. Die freie Rollen-
wahl der Frau ist zeitlich beschrinkt auf die Phase nach der grofiten
Bediirftigkeit kleiner Kinder und sachlich durch die Prioritdt der Fami-
lienobsorge. lnsofern die Gesellschaftsregulierung im éffentlichen und
nicht im privaten Bereich erfolgt, kann dies eine faktische Vorrangstel-
lung des Mannes bedeuten.

In der Kirche bildet sich die (Geschlechteranthropologie rechtlich m
einer Geschlechterhierarchie ab. Nach kanonischem Recht sind hin-
sichtlich der fiir die Identitit der Kirche entscheidenden Funktionen
des Lelramts und der Gesetzgebung Ménner je nach Stand Fiihren-

Vgl. etwa Papst Johannes Paul [1., Mulieris digniiatem, 1696f., Nr. 18d.
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g)

Ist

Norbert Liidecke

de oder Folgsame, Frauen ausschlielich Folgsame. Sie sind rechtlich
Minderlaien.

Diese Verschiedenheit aus einer komplementdren Geschlechtartypo-
logie miindet in den amtlichen Texten nicht mehr subordinatorisch in
einen expliziten Méannerprimat. Geblicben ist eine fiir den staatlichen
Bereich partielle, fiir den kirchlichen Bereich totale Entkoppelung des
fiir die westliche Menschenrechtstradition typischen und notwendigen
Zusammenhangs von Wirdegleichheit und Gleichberechtigung. Das
kann als subtilisierter Mannerprimat verstanden werden.*
Anthropologie und Ekklesiologie hingen eng zusammen. [nsoweit die
Offenbarung kirchlich vermittelt ist, entstammt die Anthropologie der
Kirche. Insoweit sie die Verteilung der ménnlichen und weiblichen
Rollen in der Kirche begriindet und verstandlich macht, wird die Kir-
che von ihver Anthropologie gestirkt. Wenn in der Gesellschaft der
Sinn fiir die kirchlich legitime Geschlechtertypologie und thre recht-
lichen Folgen verloren geht, verschérfen sich die innerkirchlichen Ak-
zeptanzprobleme.

damit nicht der Punkt erreicht, wo die solide Grundlage ein gefdahr-

liches Gefille bekommt? Droht dieses Frauenbild nicht zu gefdhrden, was
es sichern will, wenn ernpirisch das Selbstbild auch der katholischen Frau
immer weniger damit tibereinstimmt? Was ist, wenn die Frauen aus der in-
zwischen feminisierten ehrenamtlichen Pastoral aussteigen, sich nach den
Minnern auch noch verabschieden? Die Zeit drangt: ,,Frauen, nicht der

49

So sieht Schnabl, Christa: Gleichheit oder Differenz? Schnittstelle eines komplizierten
Dialogs zwischen Kirche und Frauenbewegung, in: Baumgartner, [sidor/Friesl, Chris-
tian/Maté-Téth, Andrds (Ho.): Den Himmel offen halten. Ein Pladoyer fiir Kirchenent-
wicklung in Europa. FS Paul Michael Zulehner, Innsbruck-Wien: Tyrolia 2000, [49-
162, 151 die lelramtlich vertretene polare Komplementaritit als eine asymmetrische.
Die Eigenart der Frau werde detailliert und umfassend dargestellt, die des Mannes meist
nur angedeutet. Eigenart und Natur der Frau wiirden in ihrer Relation zum Mann wahr-
genommen, die weibliche Seite vornehmlich als Ergdnzung der ménnlichen gesehen
und nicht umgekehrt und sei so androzentrisch konzipiert. Ablesbar sei dies daran, wie
absonderlich es wirke, Manner immer wieder ,,auf ihre Rolle als zirtlicher Brautigam,
sorgender Gatte, verantwortungsbewusster Vater und gereifter, frommer Witwer” an-
zusprechen (ebd. 161 Anm. 7). Durch die , Hintertreppe dieser Asymmetrie™ schlichen
sich wieder Momente des Subordinationsdenkens ein (vgl. 151), drohe die ,,Unterord-
nungsfalle der Differenz® (ebd. 157).
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Klerus, bestimmen, woran die nichste Generation glaubt.”* Wird die Kir-
che sich in Lehre und Recht dem empirischen Druck beugen miissen?*!

3.2 Kirchliche Erwartungen

Antwort; Die kirchliche Autoritit ist sich dieser Schieflage bewusst. Und
sie weiB auch: Trotz ihres Status als Global Plaver mit Vlkerrechtssouve-
ranitat™ ist ihr Anspruch auf Weisungsgewalt gegeniiber Staat und Politik
fakrisch auf moralische Appelle reduziert. Seit das Volk zum Souverén ge-
worden 1st, braucht sie zur politischen Umsetzung die Laien.

Sie reagiert aber auf die genannte Bedrohung anders als in liberalen und
pastoralen Appellen immer wieder beschworen. Die Passung von amtlicher
Anthropologie und Ekklesiologie ldsst Verdnderungen nicht zu, ohne die-
se selbst zu gefahrden. Die kirchliche Autoritdt wihlr daher den ihr ver-
trauteren Weg doktrineller Intensivierung und Einschirfung:

Eheleute sind verpflichtet, thre Kinder nach der kirchlichen Lehre zu
erziehen (¢. 226 § 2) und emisprechende Schulen zu wihlen (ce. 793, 798).
In mdglichst verpflichtenden Ehevorbereitungskursen miissen die Ver-
lobten nach dem Pépstlichen Rat fiir die Familie u. a. unterrichiet wer-
den iiber ,.die jeweiligen Rollen von Mann und Frau in Ehe, Familie und

50 Reese, Thomas: Im Innern des Vatikan. Politik und Organisation der katholischen Kir-
che, Frankfurt a. M.: S. Fischer 1996, 381. Der Beruf der Gemeindereferentin mit dem
Schwerpunkt der Unterstitzung des Klerikers in Liturgie, Verkiindigung und Diakonie
wird zu ca. 80 % von Fraven gewidhlu Er gilt als Gffentlicher Raum, in dem ein kom-
plementires Geschlechterrollenverstandnis in die Form beruflicher Rollen eingegossen
1st. Hingewiesen wird auf einen Rickgang der Bewerberlnnenzahlen und einen zu-
nchmenden Berufsausstieg nach wenigen Jahren, vel. Hoff, Walburga: . Kirche ... ist
irgendwo so ein geschiltzter Raum ™ Weiblichkeitskonstrukiionen in den Benufsstruk-
tren der katholischen Kirche, in: Lukatis, Ingrid/Sommer, Ingrid Welf, Christof (Hg.):
Religion und Geschlechierverhilinis. Verdffentlichungen der Sekuion _Religionssozio-
legie” der Deutschen Gesellschaft fir Sozologie 4, Opladen: Leske = Budrich 2000,
i81-192.

So die Erwartung von Bucher, Raiger: Die neue Ordnung der Geschlechter und die
Ohnmacht der Kirche, in: Marlis GielenJoachim Kigler {Hg.): Liebe, Macht und Reli-
gion. Interdisziplindre Studien zu Grunddimensionen menschlicher Existenz, Swungart
Verlag Kathalisches Bibelwerk 2003, 339-356, bes. 352-356.

Vel Schwendenwein, Hugo: § 28 Der Papst, in: Listl, Joseph/Schmitz, Heribert (Hg. ):
Handbuch des katholischen Kirchenrechis. Regenshurg: Pustet 71999, 331-346, 344,
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Gesellschaft.*** Laien sind verpflichtet, durch vorbildliches Leben und
politisches Engagement die Gesellschaft moralisch zu emeuern (c. 225 §
2),* auch und gerade in geschlechierpolitischen Fragen. Hierzu haben sie
ihre biirgerlichen Freiheiten zu gebrauchen, sich dabei aber immer gehor-
sam nach der vom Lehramt vorgelegten Lehre zu richten (c. 227). Erst
2002 hat die Kongregation fiir die Glaubenslehre dies in ihrer lehrmiBigen
Note zum Verhalten der Katholiken im politischen Leben eingescharft und
exemplarisch konkretisiert.”

Helfen kann auch eine tiefere theologische Durchdringung mit Hilfe je-
ner Theologen, die in Sachen Geschlechteranthropologie und Ekklesiolo-
gie im Lehramt selbst gegenwirtig sind,™ oder eine Vermittlungsoffensive

53 Papstlicher Rat fior die Familie: Die Vorbereitung auf das Sakrament der Ehe, 13. Mai
1996, in: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz {Hg.): Verlautharungen des
Apostolischen Sruhls 127, 82-[15_ 104, Nr. 35.

34 Vgl. Papst Benedikt XV1.: Ansprache vom 3. Dezember 2005 beim Ad-limina-Besuch
der zweiten Gruppe polnischer Bischéfe, in: Osservatore Romano. Wochenausgabe in
deutscher Sprache 36 (2006) Nr. 1 vom 6. Januar 2006. 10 sowie Papst Johannes Paul
I1.: Nachsynodales Apostolisches Schreiben Christifideles Laici vom 30. Dezember
1988, in: Acta Apostolicae Sedis 81 (1989) 393-521 [deutsch: Sekretaniat der Deut-
schen Bischofskonferenz {(Hg.): Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 87], 472£,
Nr. 42.

55 Vgl Kongregation fir die Glaubenslehre: Lehrmafige Note zu einigen Fragen iiber
den Einsatz und das Verhahen der Katholiken im politischen Leben vom 24. November
2002, m: Acta Apostolicae Sedis 96 (2004) 359-370 [deutsch: Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz (Hg.): Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 158), 636£,
Nr. 4; Eine Mitwirkung an siulich nicht akzeptablen Gesetzen oder ihrer Anwendung
- etwa zur Scheidung, zur straffreien Abweibung. zur Anerkennung nichtehelicher oder
homesexueller Partnerschafien — ist nur zur Schadensbegrenzung zulissig, solange da-
durch der persénliche Gehorsam gegemiber dem kirchlichen Lehramt nach auBen nicht
in Frage siche.

36 So etwa Hans Urs von Balthasar, vgl. Papst Johannes Paul 1I., Mulieris Dignitarem.
1717, Nr. 27 mit Anm. 35. In Anerkennung seiner Vorarbeiten widmet sich Lehmann,
Karl: Mann und Frau als Prablem der theologischen Anthropologie. Svstematische Er-
wigungen. in: derselbe: Glauben bezeugen, Gesellschaft gestalten. Reflexionen und Po-
sitionen, Freiburg 1. Br.: Herder 1993, 76-92 schon seit langem der Vermittlung eines
recht verstandencn Polaritatsmodells der Geschlechter. Vgl. auBerdem Greiner, Susan-
ne: Die Wiirde der Fraw Thre Bedeutung in der Theologie Hans Urs von Balthasars, in:
Lehmann, Karl/Kasper, Walter (Hg.}: Hans Urs von Balthasar. Gestalt und Werk, Kdln:
Communio 1989, 285-2597 und das Themenhefi ,,,Als Mann und Frau ... *. Uber die
Geschlechtlichkeit” der Internationalen Katholische Zeitschrift Communio 35 (2006)
Heft 4, Bouyer, Louis: Frau und Kirche fibertragen und mit einem Nachwort versehen



Mehr Geschlecht als Reche?

(3=
Wl

fiir den vom vorigen Papst angeregten und von seiner Kurie seit Jingerem
weltwell propagierten .,neuen’ oder ,wahren Feminismus.” Er soll den
Jiraditionellen Feminismus®™ der 1970er und 1990er Jahre ablésen.” Insti-
tutionell gestiitzt wird dies durch ein intemationales Netzwerk von Papst-
lichen Ehe- und Familieninstituten® wie seit 1996 auch in Gaming. Fir
das Studium an solchen Instituten kénnen Bischdfe Stipendien ausloben.
Pastoraltheologlnnen kénnen Konzepte fiir die integrierung dieses katho-
lischen Feminismus méglichst schon in die Jugendseelsorge, insbesondere
die Katechese,* entwickeln, Homiletikerinnen Predigtreihen. Katholische
Akademien und Bildungswerke kdnnen sich auch auf diesem Gebier als
intellektuelle Plattformen bewihren.

Die Bischife sollten auch die katholischen PolitikerIlnnen anhalien, treu
und intensiv threr Pflicht nachzukommen, das Gemeinwesen auch in der
Frage der recht verstandenen Gleichheit und Eigenart der Geschlechter

von Hans Urs vop Balthasar, Kriterien 42, Einsiedeln: Johannes Verlag 1977 sowie die
zu Unrecht Gbersehene kntische Analyse von Zwank, Rudolf: Geschlechieranthropolo-
gie in theologischer Perspektive? Zur Phinomenclogie des Geschlechtlichen in Hans
Urs von Balthasars , Theodramatik™, Regensburger Studien zur Theologie 50, Frank furt
a. M/Berlin'New York: Peter Lang 996,

Vgl. Papst Johannes Paul 11.: Enzyklika Evangelium Fitae vom 235. Mirz 1995, in: Acia
Apostolicae Sedis 87 (1993) 401-5322 {deutsch: Sekretariat der Deutschen Bischofs-
konferenz (Hg.): Verlautbarungen des Apostolischen Swhls 120] 514, Nr. 99a sowie
Snyder, Patrick: Le féminisme selon Jean Paul IL: I'impasse du déterminisme corporel,
in: Sciences réligizuse 29 (2000) 313-324; Schumacher, Michele M. (Hg.): Femmes
dans le Christ. Vers un nouveau féminisme, Toulouse: Edition du Carmel 2003 (eng-
lisch: Wormen in Christ: Toward a New Feminism. Grand Rapids MI: Erdmans 2004
sowie Matldry, Janne Haaland: Blitezeit. Feminismus im Wandel, Augsburg: Sankt Ul-
rich Verlag 2001. Kritisch zum katholischen Feminismus: Beattie, Tina: New Catholic
Feminism. Theology and Theory, London: Routlegde 2006, 18-32. Zur Unterscheidung
zwischen lehramtlicher Position und feministischen Differenzansdtzen vgl. Schnabl,
Christa: Katholizismus und Feminismus. Kirche im Dialog mit feministischem Den-
ken, in: Quart. Zeirschrift des Forums Kunst-Wissenschafi-Medien (2005) Nr. 1, 21-33,
23-28.

Vgl. die Schlusserklirang des vierien Treffens der Vorsitzenden der Bischéflichen
Kommissionen fiir die Familie und fiir das Leben Europas zum Thema ,Herausforde-
rungen und Moglichkeiten am Anfang des dritten Millenniums™, in: Osservaiore Roma-
no. Wochenausgabe in deutscher Sprache 33 (2003) Nr. 39 vom 26. September 2003,
o-11.11.

Vel. etwa Healy, Mary: Men and Wemen are from Eden. A Study Guide to John Paul
II's Theology of Body, Cincinnati: St. Anthony Messenger Press 20035,
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evangeliumsgemall zu gestalten. Initiativen und Bewegungen, die sich der
Forderung des rechten Geschlechterverhiltnisses widmen, sollten sich kir-
chenamtlicher Wertschitzung gewiss sein diirfen.”

Kurz: Die Kirche erwartet von allen Glaubigen, die lehramtliche Positi-
on und ihre rechtlichen Konsequenzen so liberzeugend zu vermitteln, dass
sich die Frauen ihrer besonderen Wesenswerte und Rechitsstellung klar
bewusst sind wnd dies nicht als Unterordnung oder Widerspruch zu ihrer
den Minnem gleichen Wiirde empfinden, sondern als Verwirklichung ihrer
spezifischen weiblichen Eigenart und kirchlichen Berufung.

Aushlick: Frau —was nun?

Wer die kanonistische Brille wieder absetzt, wird sich maglicherweise die

Augen reiben und fragen: Wie geht frau dammtum? Drei im Einzelnen sehr

verschieden ausgeprigte Varanten sind erkennbar: Protestieren — Argu-

mentieren — Identifizieren.

1. Der kampferisch-emanzipatorische Weg transzendiert das romisch-ka-
tholische System und fithrt zwingend aus ihm heraus. In diesem Sinne
wird Katholikinnen die kirchliche Anthropologie als das Spiel: . Frau-
en fragen, Ménner antworten' angezeigt und empfohlen, es nicht mehr
mitzuspielen.®! Esther Vilar etwa hat die katholischen Frauen aufgeru-
fen. entweder mit dem Jammern aufzuhéren und Gffentlich zu erkli-
ren, sie betrachteten sich nicht als diskriminiert. weil das von Gotrt so
gewollt ist. Oder aber sie sollen als die Mehrheit ihr Schicksal end-
lich selbst in die Hand nehmen: . Katholikinnen aller Lander vereinigt

60 Vel etwa Marianische Liga. Vereinigung katholischer Frauen e, V. (marianisch - eucha-
ristisch — papstireu) mit dem Zweck der . Emeuerung fraulichen Lebens in und mit der
katholischen Kirche auf der Grundlage des Frauenbildes. das den Verlauwtbarungen des
papstiichen Lehramtes und der christlich-abendléandischen Denkiradition entspricht™,
§ 2 der Satzung, URL: http://www.marianische-liga.de/statuten. html [abgerufen am 3,
Juni 2008].

6l Vgl Radfort Ruether, Rosemarie: Catholic bishops and women'’s concerns. in: Chris-
tianity and Crisis 48 (1988) 175(. 176 , Basically the bishops want women to be the
subordinate ,helpers® of the ,church® — i. e, the clerzy. Catholic women have 10 ask
themselves: Is this the role we want to play™
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euch!“** Vilar diirfte die biographische Fernbindekraft der soziologisch
gesehen immer noch erfolgreichen ,.Sinnagentur” rémisch-katholische
Kirche unterschitzen.

Der evolutiv-reformerische Versuch bleibt m der Methode system-
immanent, setzt auf Uberzeugungsarbeit den Verantwortlichen gegen-
tber. Am Ziel ,Gleichberechtigung™ hdlt er aber fest und ist insoweit
illusiondr. Er blendet den geltungstheoretischen Status lehramtlicher
Aussagen, einschlieBlich irreformabler wie etwa die Unméglichkeit
der Priesterweihe fiir Frauen, aus. Insoweit er die Durchsetzung der
eigenen Uberzeugung nur mit, nicht gegen die kirchliche Autoritit ver-
folgt, kann sich darin zeigen, was der frithere Bonner Kirchenrechtler
Hans Barion als kleine Tragddien des schwachen Gewissens™ be-
zeichnet hat. Sie gehen dort vor sich, ,,wo die objektive Eindeutigkeit
der kirchlichen Lehre und die Hirte des ihren dogmatischen Gehalt
schiitzenden kanonischen Rechts mit seinen Strafen auf einen Verstand
und einen Willen treffen, die weder die Kraft haben, das eigene Ich
mit seinen subjektiven Meinungen und Strebungen in die objektive
Gemeinschaft der katholischen Kirche einzufiigen, noch die entgegen-
gesetzte Kraft, das eigene Gewissen iiber die Lehre der Kirche zu stel-
len, wenn es von ihr abweicht."** Hier ist der Seelsorger gefragt, nicht
der Kanonist. Letztlich handelt es sich um eine uneingestandene oder
anonyme Identifikation *

Vilar, Esther; Katholikinnen aller Lander vereinigt Euch. Bergisch Gladbach: Gustay
Litbbe Verlag 1995, 19. 41,

Barion, Hans: Von der Tragweite des gelienden kanonischen Rechts, in: Ders., Kirche
und Kirchenrecht. Gesemmelte Aufsiize, hg. v. Werner Backenforde, Paderbom/Miin-
chen/Wien/Ziirich: Ferdinand Schoningh 1984, 285-322. 310,

Vgl. zum Umgang von Frauen mit kognitiven Dissonanzen zwischen erwarteter und
gelebter Fravenroile aus soziologischer Sicht Ebertz, Michael N.: Frauen und die katho-
lische Kirche in Deutschland. in: Handbuch der Religionen (12. Erginzungsheferung),
Miinchen: Olzog 2006, 11.-1.2.8, 1-15, 9-11. Insbesondere auf die Mitgliedschaft von
Frauen spezialisierte katholische Verbinde seien in der Lage. , geniigend Gratifikationen
bereit zu halten, Kirchenkritik zu absorbieren und tiber die Vermittlung von ,voice'-
Fiktionen den Exit von Frauen in groBerem Ausmall zu verhindern™ (11). Hlustrativ:
.Die eigenen Fahigkeiten einbringen diirfes.” Ein Gesprach mit der kfd-Vorsiizenden
Magdalena Bogrer, in: Herder-Korrespondenz 62 (200%) 13-20 und Hoff, Walburga:
Kirche ... ist irgendwo so ein geschiitzier Raum." Weiblichkeiiskonstruktionen in den
Berufssirukturen der katholischen Kirche. in: Lukatis, Ingrid/Sommer, Regina/Wolf.
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3. Der exphzit identifikatorische und konfessorische Weg ist der einzig
kirchenamtlich legitime und gewiinschte. Er kommt in einem von vie-
len, zu einem Buch gebiindelten offenen Briefen von Frauen an die
~Mutter Kirche™ exemplarisch zum Ausdruck: ..... mein offener Brief
ist ein Dankwort an Mutter Kirche. Und das darf jeder lesen. Denn
der Dank gilt einer Eigenschafl, die den Menschen heute in erschre-
ckendem Malle abzugehen scheint, der Mitterlichkeit. Daran offen zu
erinnern, ist mein Génseblimchen fiir den ewigen Muttertag.**

Mehr Geschlecht als Recht? Mit der richtigen Brille nicht.

Christof (Hg.): Religion und Geschlechterverhihnis (Verdffentlichungen der Sektion
~Religionssoziologie™ der Deutschen Gesellschaft fiir Soziclogie 4). Opladen: Leske +
Budrich 2000, 131-192.

65 Liminski, Manine: Das Zuhause der Liebe. Offener Brief an meine Munter Kirche, in:
dieselbe/Kriiger, Renate/Meves. Christa u. a.: Deine Dich liebende ... . Briefe an Mutter
Kirche, Aschaffenburg: Verlag Ursula Zaller 1994, 12-14,12. Don weitere 49 Bei-
spicle fir Selbstdefinitonen der Frau innerhalb des kirchlich vorgelegten gélichen
Dispositivisialinens,





