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COMMENTARY

Last summer the Vatican Congregation for the Doctrine of Faith issued a “Letter to the Bish-
ops of the Catholic Church on the Collaboration of Men and Women in the Church and the
World”. INTAMS review has asked Norbert Liidecke, Professor of Canon Law at the Catholic
Theology Faculty of the University of Bonn, Germany, to comment on the document from a
canonists point of view. After giving some background on the origins and intent of the doc-
ument, Prof. Liidecke summarizes its contenss. He concludes by offering eight poinss for fur-

ther reflection thas arise from the text.

Norserr LUDECKE

Recta collaboratio per veram aequalitatem
Kanonistische Bemerkungen zum Schreiben der Kongregation fiir die

Glaubenslehre iiber die Zusammenarbeit von Mann und Frau
in der Kirche und in der Welt

Am Fest Marizi Heimsuchung zum Gedichtnis der
Lk 1,39-56 geschilderten Begegnung der werden-
den Miitter Maria und Elisabeth (Visizatio Bea-
tae Mariae Virginis) wurde das “Schreiben” der
Kongregation fiir die Glaubenslehre “an die
Bischofe der katholischen Kirche iiber die Zusam-
menarbeit von Mann und Frau in der Kirche
und in der Welt” unterzeichnet. Der Text soll
seit etwa 1997 unter Mithilfe “kompetenter
Frauen”," darunter die belgische Theologin Marie
Hendricks,” in Arbeir gewesen sein? Wie iiblich
war das Schreiben von der ordentlichen Kon-
gregationsversarnmiung,* die sich mit neuen und
verbreiteten, potentiell firr Glaube und Sitte gefihe-
lichen Auffassungen befasst, beschlossen, dem
Papst zur Approbation vorgelegt® und auf seine
Anweisung vor der Versffendlichung am 31. Juli
2004 den Vorsizenden der Bischofskonferenzen
zur weiteren Verbreitung Gbermirttelt worden.”
Anders als iiblich wurden Inhalt, Bedeurung und
Motive des Dokumentes niche in einer Presse-
konferenz im Pressesaal des Hl. Stuhls vorgestelle.
Der Sekretir der Kongregation gab Radio Vau-
kan ein einfithrendes Interview.

Das Dokument enthilt 17 Nummern,? die sich
neben Einleitung (1) und Schluss (17) auf vier
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Kapitel verzeilen. Einer kurzen “Problem”-Anzeige
{I: 2-4) folgen ausfithrich “Grundaussagen der
biblischen Anthropologie” (II: s-12). Schlieflich
wird die “Aktualitit der fraulichen Werte im Leben
der Gesellschaft” (I1I: 13f.) und (knapp) “im Leben
der Kirche” (IV: 15£.) behandelt.

1. Garttung und Geltungsanspruch

Dem universalkirchlichen Lehrame des Papstes
und des Bischofskollegiums mit und unter thm
wie dem partikularkirchlichen vor allem der Did-
zesanbischéfe, kommt es zu, die Offenbarungs-
lehren authentisch, d.h. in der Autorivit Chri-
sti,? zu schiitzen und auszulegen, die moralischen
Grundsitze auch iiber die soziale Ordnung zu
verkiindigen und jedwedes menschliche Handeln
moralisch zu beurteilen, soweit die Grundsitze der
menschlichen Person oder das Heil der Seelen
dies erfordern.® Uber den casus necessitatis befin-
det das Lehramt. Bei der Wahrnehmung dieser
Aufgabe bedient sich der Papst besonders der
Kongregation fiir die Glaubenslehre. Sie har die
Unversehrtheit der Lehre vor méglicherweise im
christlichen Volk verbreiteten Irrtiimern durch
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deren Widerlegung zu schiitzen. Den Dibzesan-
bischéfen hilft sie, die Einheit der Glaubenslehre
in fester Haltung pflichtgemidf zu bewahren."
Das Dokument ist unmirttelbar an die
Bischdfe gerichter. Sekundir sind auch die iibri-
gen Gliubigen und alle Menschen guten Wil-
lens angesprochen (1b). Die Kongregation ver-
steht das Schreiben als Lehrdokument.™ Sie sieht
die Kirche gegenwiirtig von “Denkstrémungen”,
niherhin von “anthropologischen Auffassun-
-gen” herausgefordert, “deren Ideen oft nicht mit
den genuinen Zielserzungen der Férderung der
Frau iibereinstimmen” (1a). Sie sollen im Schrei-
ben kurz dargelege und einer “kritischen Bewer-
tung” unterzogen werden (1b). Als “Antwort”
(42} werden “Uberlegungen iiber einige Voraus-
sezzungen fir ein rechtes Verstindnis der aktiven
Zusammenarbeit von Mann und Frau in der
Kitche und in der Welt — bei ausdriicklicher
Anerkennung ihrer Verschiedenheit” vorgelegt
(1b; 4a). Diese Antwort gilt als “Schrire fiir
Schritt” in der Heiligen Schrife “geoffenbart”
{4a), “erleuchtet” vom “Glauben an Jesus Chri-
stus” (4a} und als “inspiriert von den Lehraus-
sagen der biblischen Anthropologi¢, die uner-
lasslich sind, um die Identitit der menschlichen
Person zu wahren” (1b). Dabei kann sich die
Kongregation vor allem auf die verbindliche
Auslegung der Offenbarung durch das ordent-
liche Lehramt Johannes Pauls I1. stiirzen.”
Die Kongregation stellt ihre Ausfiihrungen
nicht zur Diskussion. Weil unabdingbar fiir die
Identitiit der Person und offenbarungsgegriin-
det, sind sie verbindlich vorgegebener “Aus-
gangspunke” fiir die weitere Auseinanderseczung
mit diesem Thema. Die Glaubigen, einschlief-
lich der Bischofe, haben sich die intervenieren-
den Lehrverwerfungen und -vorlagen der Kon-
gregation in religids motiviertem Gehorsam des
Willens und des Verstandes zu eigen zu machen.*
Offentlicher Widerspruch ist nichr zulissig,
wenngleich nicht Straftat.” Folgerichtig sieht die

1 So Kardinal Ratzinger in seinem Begleitbrief an die Vor-
sitzenden der Bischofskonferenzen vom 3. Juni 2004.
2 Sie ist hohere Sekretariatsangestellte der Kongregation,
vel. Annuario Pontificio 2003, 1081; 1988 stelle sie der
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Presse das Apostlische Schreiben Mucieris &pxzm
vor. Sie beaufsichtige die theologische Ve man-
cher Papstschreiben, vgl. J. L. Avuen, Jw: Al the Popes
Men: The Inside Story of How the Vatican Really Thirks,
New York: Continuum, 2003, 44

Vgl. J. L. ALien, Jr.: *The Word from Rome”, §
Aug 2004, http://natienalcatholicreporter.org/word/
wordoBo604.htm (27.9.04).

Zur ihr werden die in Rom residierenden Mirglieder
geladen, die iibrigen kéinnen teilnehmen, vgl. Regols-
mente generale della Curia Romana vom 30, April 1999,
in: AAS 91 (1599), 630-699, Art. 112 §2.

Vgl. Regol della Congregazione per la Dontrina
della Fede vom 22. Okaober 1992, Art. 611

Die Apostolische Konstitution Papst Johannes Pauls 11,
Pastor bonus vom 28. Juni 1988 (in: AAS 80 [1988], B4:-
934), sieht dies in Art. 18 fir schwerwiegende Entschei-
dungen vor, das Regolamento della Congregasione per la
Dottrina della Fede, Art. 77 §1 fite alle Entscheidungen
der ordendichen Versammlung,

Vgl. den deutschen Text in Verlausbarungen des Aposto-
lischen Stubls 166 (www.dbk.de).

Auf sie beziehen sich die Ziffern im Text.

Vgl Lumen gemsium, 253,

Vgl c. 747 CIC 1983, sowic zur Auslegung N. LOpscEe;
Die Gmndﬂammx katholischen Lebrrechts in den pépst-
Lchen Gesetzbiichern und Asflerungen in pipss-
licher Autoritit, Wiirzburg: Echter, 1997, 134-195.

Vgl. Pastor bonus, n. 48-55 und c. 386 §2 CIC 1983.
Vgl. dic Einordnung unter die “Dokumente zur Dok-
trin”, in: www.vatican.va/roman_curia/congregations/
chaith/index_ge.htm (27.9.2004).

Vgl. Anmerkung 1 des Schreibens. Hiufig wie kein Vor-
ginger har sich der Papst zur theologischen Anthropolo-
gie von Mann und Frau sowic cinem recht verstandenen
Feminismus geduBers, vgl. als “Findbuch” 2.B. P. Snypzr:
La femme selon Jean-Paul IT, Monuéal; Fides, 1999, sowic
L. CaroecorT: “Sincere Gift: The New Feminism of Joha
Paul IT”, in: W. Ovpie (Hg.): jobn Pasd Il the Great:
Maker of the Post-Conciliar Church, London: Catholic
Truth Society, 2003, 109-129, und A. SutToN, “Facing the
Sexual Revolution: John Paul ITs Language of the Body”,
in: W. Opprie (Hg.): John Paul 1T the Greaz, 131-150.
Vgl. c. 754 CIC 1983. Zur Auslegung vgl. N. LODECKE:
Die Grundnormen des hatholischen Lebrrechts, 368-374.
Zur Konkretisierung in Bezug auf Theologen vgl. die
Instruktion Donum veritatis der Kongregation fir die
Glaubenslehre vom 24. Mai 1990 (in: A4S 82 [1990],
1850-1570), nn. 32-42. Die Kongregation siche sich als Teil-
habetin am ordentlichen Lehrame des Papstes, vgl. n. 18.
Straftatbestand ist nur der qualifizierte Ungehorsam gegen-
tiber Lehren des Papstes oder des Bischofskollegiums, vgl.
cc. 752 und 1371 §1 CIC 1983. Zur kanonistischen Dis-
kussion um die Lehrkompetenz romischer Dikasterien
vgl. E J. Urrumia: “La réponse aux textes du magistére
non infallible”, in: ACan 31 (1988), 95115, bes. 110-115.
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Kongregation innerkirchlich nur den “Weg der
Vertiefung”. Nach aufen geht es um die unab-
dingbare Vorausserzung “fiir den Aufbau eines
Dialogs™ (1b) mit Guewilligen.

Das Schreiben ist formal eine gehorsams-
pilichtige und in diesem Sinne “maigebliche Ver-
gegenwirtigung™® der verbindlichen Dokurin zur
Anthropologie des Geschlechterverhiltmisses. Dass
sie bekrifrigt und effekdv vermirtelt wird, haben
die Divzesanbischéfe als Vorbilder im Gehorsam
und Wichter der Lehre in Predige, Schule und
Universitit sicherzustellen.” Kardinal Lehmann
har das “gewichtige Schreiben” in seiner Stellung-
nahme fiir die Deursche Bischofskonferenz begriifit.

2. Irrige und gefibriiche Denkstromungen

Die Kongregation wendet sich nicht gegen ein-
zelne Publikationen, sondern siehr gefiihrliche Stré-
mungen und Tendenzen. Sie nennt daher nicht
Namen, sondern inhaldiche Erkennungsmerkmale.

Eine erste Tendenz unterstreiche “stark den
Zustand der Unterordnung der Frau, um eine Hal-
rung des Protestes hervorzurufen”. Die Frau werde
dadurch zum Gegner des Mannes und wolle
Machtmissbrauch mit eigenem Machtstreben
begegnen. Solche Geschlechrerrivalicit fiihre in
eine schidliche “Verwitrung der Anthropologie” mit
“unmirrelbarste(r) und unheilvollste(r) Auswirkung
in der Struktur der Familie” (2a). Ménner diirfen
nicht als zu besiegende Feinde betrachter werden
(14¢). Jede Geschiechrerkampfperspektive ist “Hlu-
sion und Gefahr” (14b). Welche AuBerungen oder
Handlungsweisen im Zweifel auf die Intendon der
Geschlechterrivalisierung zuriickzufithren sind,
beurteilt die kirchliche Autorigit.

“Im Sog” der ersten ergebe sich als zuweite Ten-
denz die “Verschleierung der Verschiedenheit oder
Dualitit der Geschlechter”. Die Bedeutung des
Geschlechts im Sinne der leiblichen Verschieden-
heit werde minimalisiert, die “streng kulturelle
Dimension, Gender genannt”,® ethalte den Vorrang,
Dies witke sich “gewaltig” aus: dass zu einer Fami-
lie “naturgemif Eltern, also Vater und Mutrer,
gehéren”, werde fraglich, Homo- und Heterose-
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xualitit wiirden gleichgestellt und ein “neues Modell
polymorpher Sexualitit” gefordert (2). Dahinter
stecke letzdich die Ablehnung absoluter Merkmale
der menschlichen Natur, die sich gegen indernde
Selbstdefinitionen der Person sperren, sowie einer
Vorausbestimmung der Person durch ihre “Wesens-
konstitution” (3a). Die “Befreiung der Frau” sihen
diese Surdmungen verbunden mic einer Kiritik an
der Heiligen Schrift als Uberlieferung eines aus
minnlicher Kulrur stammenden patriarchalischen
Gortesverstindnisses.” Schlielich werde unwich-
tig oder bedeurungslos, dass in Christus Gott Mann
wurde (3b). Die Kongregation warni: Wird die
Beziehung von Mann und Frau ensstellt, ist der
Zugang zu Gottes Antdliz bedroht (7a).

Die Tendenzen bleiben nicht ginzlich ano-
nym. Der im Schreiben herangezogene Pipsti-
che Rat fiir die Familie wie die neueste Ausgabe
der Jesuitenzeitschrift Civilta Cattolica, deren
Beitriige vor Erscheinen vom Staarssekretariat
durchgesehen werden, verorten diese Tendenzen
in der “Frauenbefreiungsbewegung” vor allem
der 70er Jahre.™ Die 4. Weldfrauenkonferenz der
UN von 1995** in Peking gilt als Beleg fiir die
Verbreitung der als gefihrlich eingestuften Denk-
stromungen.” Méglicherweise war der Beginn
der Arbeiten am Schreiben der Kongregation
auch motiviert von den Erfahrungen mir dieser
Konferenz und ihrer politischen Wirkungsge-
schichte. Fiir den Zeitpunke der Versffentlichung
ist ein punkeueller Anlass nicht auszumachen.
Die Dringlichkeit ergibt sich aus der grundle-
genden Bedeurung der Geschlechteranthropolo-
gie fiir aus kirchlicher Sicht gesellschaftlich und
ckklesiologisch virulente Korrelatthemen wie
moralisch legitime Sexualirir, Ehe und Familie
sowie die Beschrinkung der Frau auf den katho-
fischen Laienstand.”

3. Autoritative Antwort

Grundlage (4b) der kirchlichen Antwort sind der
“urspriingliche Plan Gottes”, seine “urspriingli-
chen Verfiigungen” iiber Mann und Frau (6d;
7b). Sie kann die lehramtliche Auslegung der
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ersten drei Genesiskapitel als spezifisches und
unverinderliches Verstindnis der Gottebenbild-
lichkeit des Menschen als Mann und Frau ent-
hiillen (5-7). Beide Schépfungsberichte erweisen
Mann und Frau als Abbild Gottes in ihrer
geschlechilichen Differenz und Bezichung. Nach
dem ersten griindet die Weltordnung in Gottes
unterscheidendem Wort, das zugleich Bezichung
verheiflt. Der zweite zeigr dies durch die Erschaf-
fung Evas. In ihrer Charakrerisierung als “vitale”,
“nicht...untergeordnete” Hilfe sei zugleich die
Finrichtung der Ehe gegriindet. In ihr zeige sich
die grundlegende Berufung zum Dasein fiirein-
ander. Die “vitale Verschiedenheit™ ist auf Gemein-
schaft ausgerichret und wird friedlich gelebt. Sie
sei von Anfang an gepriigt von der Eigenschaft des
“Briutlichen” im Sinne der “Fihigkeit, der Liebe
Ausdruck zu geben”, Durch den Sundenfall wird
das rechte Zueinander von Mann und Frau ent-
stelle. “Jene Gleichheit, Achtung und Liebe...die
fiir die Beziechung von Mann und Frau nach dem
urspriinglichen Plan Gottes erforderdich sind”,
gehen verloren (7).

Als Sinn der Kernaussagen biblischer Anthro-
pologie wird bekriftigr: Mann und Frau sind im
gleichen Mafle Person. lhre gleiche Wiirde ver-
wirklichr sich aber in Unterschiedenheit und
Bezogenheit. Es geht um eine “physische, psy-
chologische und ontologische Komplementaritic”
(8a). Die geschlechtliche Verschiedenheit prigt

16 Vgl. H. Grore: Was verlzurbart Rom wie? Eine Doku-
mentenkunde fiir die Praxis, Gouingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1995, 83, Nr. 8,2. Die Formulierung der Stel-
lungnahme des Vorsizenden der Deutschen Bischofs-
konferenz vom 31, Juli 2004 (www.dbk.de), man diirfe an
dem Text “nichr achdos. . .vorbeigehen oder thn itbergehen”,
ist ein auf gute Aufmahme zielendes vermitelndes under-
starement, Der rawsichliche Gelrungsanspruch des Doku-
ments kana so gleichwohl unterschiitze werden. Dies kann
auf seine Are fiir Gliubige konflikutrichtig sein.

17 Vgl etwa cc. 386 §1, 302 §2, 804, 810 §2, 818, 823 CIC
1983,

18 M. Hempacu-StemNs: “Ein Dokument der Defensive:
Kirche und Theologie vor der Provokation durch die
Genderdebatte”, in: HK $8 (2004), 443-447, kritisiert
die Variierung des in der Fachdiskussion cingespiclien
Sprachgebrauchs. Dort umfasse der Begriff “Geschleche”
die Dimensionen sex und gender.

19 Vgl zur theologischen Debarte etwa L. SchorTaOPE/S.
ScuroeR/M. TH. Wacker: Feministische Exegese: For-
schungserirdge zur Bibel aus der Perspeksive von Frauen,
Darmstadc: Wiss, Buchgesellschaft, 1995.

20 Vgl. Papstuicier Rar vUr pie Famuiie: Ebe, Familie

und faktische Leb inschafien’ (www.vatican.va/
mmmmna/ponnﬁal wmciklfmﬂyldoammm‘m_pc_f
amily_doc_zoo01109_de-facto-unions_ge.html
{2.10.2004]}, Nr. 8. Er zicht Verbindungen zu den
Postulaten Withelm Reichs und Herbert Marcuses zur
sexuellen Freiziigigkeit. Margarer Sanger (1879-1966) und
Simone de Beauvoir (1908-1986) nennt er als Beispicle fiir
den “radikale[n} und extremistische[n] Feminismus®,
ibid. Nr. 7£ Vigl. auBerdem: “La donna nella societk ¢ nella
Chiesa”, in: Lg Civilta Catsolica 155 (2004) vom 18, Sep-
tember 2004, 451-460. Hier wird excrnplarisch auf Judich
Budet verwiesen und ihr bekanntes Buch Gender Trouble :
Feminism and the Sub of Hdentity, New York: Rout-
ledge, 1990. Zu Person und Werk ausfithrlicher:
wwwitheory.org uk/cr-butl.htm (2.10.2004). Zur aktuellen
Orientierung E. Harruies: “Nicht mehr im Gesrus der
Abgrenzung: Trends und Enewicklungen der Feminisd-
schen Theologie”, in: HK §8 (2004), s17-520.

21 Vgl. dazu und zur Kritik der Delegation des HL. Stubls
A. Forrzik: “Weldrauenkonferenz unter schwierigen
Vorzeichen™, in: HK 49 (1995}, 523-525, und M. Estox:
“Frauenrechte verwirklichen: Die Pekinger Weltkonfe-
renz der Vereinten Nationen™, in: ibid. 583-s87. Die
Konferenz fithrte zur Griindung einer “Akcionspl
form™ mit der Verpflichrung zu Schuez und Fiirdcmng
der Menschenrechte von Midchen und Frauen sowie
zu einer geschlechterspezifischen Berrachrungsweise von
Entscheidungen und deren Folgen, d.h. zum sog, “Gen-
der-Mainstreaming”. Die Plattform versteht sich als “Pro-
gramm zur Herbeifiihrung der Machtgleichstellung der
Frau” (L. 1.}, vgl. www.un.org/Depts/german/confibei-
jing/anh_2.heml#tkapr (1.10.2004). Fiir den kirchlichen
Kontext vgl. M. AHLENBECK: “Gender Mainstreaming
~ Instrument der Kirchen Europas? Gender Mainstrea-
ming - Definition und Rechrsgrundlagen”, in: Bul 77
(z004), 115-117,

22 Vil “La donna nella socied ¢ nella Chiesa”, 453.

23 M. HemMpac-StemNs: “Ein Dokument der Defensive”,
443, sicht die “Amisfrage...als Subtext des gesamuen
Dokuments”. Im Februar 2005 befasst sich die Frauen-
sechtskommission bei den Vereinten Nationen mit den
nationalen Umsetzungen der 2000 erginzen Aktions-
plardorm, vel. www.un org/womenwatch/daw/csw/4gsess
(1.10.2004). Fiir 2005 ist der Abschluss eines 2003 begon-
nenen Leitfadens des Comminee on Women in Sociesy
and in the Church der US-Bischofskonferenz iiber “Colla-
boration berween Clergy and Women™ angekiindige. Ex
soll die theologisch untermaucrten Prinzipien der Zusam-
menarbeit und Module fiir die prakrische Umscrzung ent-
halten, vgl. www.uscch.orgflaity/collaboration.htm
{2,10.2004).
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die Persénlichkeit grundlegend, meint unter-
schiedliche Seins-, Ausdrucks- und Beziehungs-
weisen. “Konkurrenz oder Rache” (8b) kénnen das
von der Siinde verwundete Geschlechrerverhilt-
nis nicht heilen. Dazu ist anzukniipfen an die
urspriingliche gortlich verfiigre Zusammenarbeir.
Ein friedlicher Weg der Heilung zeige sich — in
Erfiillung und Uberbietung der alttestamentli-
chen Botschaft — im Neuen Tescament. Gotr und
das Volk Israel werden ~ niche blof bildlich, son-
dern als Wesensbestimmung — hochzeidich, als
Briutigam und Braut verstanden (9). Dabei steht
die Braur fiir das beide Geschlechter umfassende
Kollektiv. Neutestamentlich werde es im Frau-
sein Marias vergegenwiirrigr. Als Mann habe sich
Got in Jesus inkarniert, damit er als Verkdrpe-
rung des Briutigams Israels und damit der Liebe
Gotres zu seinem Volk erkennbar wurde (10a).
Bei Paulus ist die Kirche die Braut. Ekklesiolo-
gie und Geschlechterverhilenis sind miteinander
verbunden. Zum einen vergegenwirtige sich in
jedem Gerauften — gemeint sind Manner und
Frauen — die Kirche als Braut Christi. Zum ande-
ren bezicht Paulus die urspriingliche Verbindung
von Mann und Frau auf das Verhiltnis von Chri-
stus und Kirche. “Die in der Taufgnade gelebte
Liebe von Mann und Frau wird nun zum Sakra-
ment der Liebe Christi und der Kirche” (10e).
Die Partner sind so befihigt, die Ehe nach dem
Plan Gottes unauflsslich zu leben (11). Die Kon-
gregation stelle klar, wie die berithmre Aussage,
es gebe in Christus nicht mehr Mann und Frau
(Gal 3,27-28) zu verstehen ist — niche als Aufhe-
bung, sondern als héchste Bekriftigung dieser
Unterscheidung.* Aufgehoben sei die Rivalitit
im Geschlechterverhiltnis (12a). “Mannsein und
Frausein sind...als ontologisch zur Schopfung
gehérend geoffenbart” (12b) und bleiben “in alle
Ewigkeit” verschieden (rzc).

3.1 Tieferes Verstiindnis der Wiirde der Frau
Eine zentrale Bedeutung fiir die weibliche Iden-
titdc und zurtiefst prigend fiir die Persénlichkeit
der Frau ist ihre “physische Fihigkeir...Leben zu

schenken”, die gelebte oder potentielle Mutter-
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schaft (13b,¢). Mit ihr verbunden sind spezifische
“frauliche Werte”: (a) die “tefgriindige Intuition”
der Frau, “das Beste ihres Lebens” bestehe im
Einsatz fiir das Wohl des anderen ({132}, (b} der
Sinn fisr die Bedeutung des Lebens und das Kon-
krete und {(c) die “einzigartige™ Fihigkeit, “auch
in den aussichtslosesten Situationen...den Wider-
wirtigkeiten standzuhalten, in exeremen Umsein-
den das Leben noch méglich zu machen, einen
festen Sinn fiir die Zukunft zu bewahren und
durch Trinen an den Preis jedes Menschen zu
erinnern” (13b). Man kann diese mit der Mue-
terschaft verbundenen fraulichen Werte als beson-
dere Leidens-, praktische Durchhalte-, Hoffoungs-
und Trauerbegabung biindeln. Dies biologistisch
misszuverstehen, verhindere das christliche Ideal
der Jungfriulichkeit. Mutterschaft kénne es als
geistliche Wirklichkeir auch ohne physische Zeu-
gung geben (130).

Wenn die Kongregation die fraulichen Werte als
“vor allem menschliche Werte” betont, hebr sie
das Gesagre nicht auf, Die Frauen sind “ein Auf-
ruf und ein bevorzugtes Zeichen fiir die Werte”,
weil sie “spontaner mit den genannten Werten
iibereinstimmen” (14). Es geht nicht um Exklusi-
vitit, sondern um wesensprigende Spezifizitit.

3.2 Tieferes Verstiindnis der Rolle der Frau in
der Gesellschaft

Dieses Wesen der Frau, ihr “Genius”, macht sie in
Familie und Gesellschaft iiberall dort durch nie-
manden, auch nicht durch zinen Mann, ersetz-
lich, wo es um Bezichungen und Sorge um den
anderen geht. Dabei sind in der Sicht des Schrei-
bens Familie und Gesellschaft niche gleichrangige
und alternative Verwirklichungsorte des Frauseins.
Die Sendung der Frau in der Familie bedeuter, sie
soll “vor allem” aktiv und “fest” in der Familie
gegenwirtig sein (13d, e). Geserzgebung und Wirt-
schaft haben darauf Bedacht zu nehmen. “Ganz”
auf die hiusliche Arbeit konzentrierte Frauen diir-
fen nicht benachteiligt werden. Frauen, die “auch”,
also zusirzlich andere Funktionen und Titigkeiten
ausiiben méchten, sollten nicht wihlen miissen
zwischen der Aufgabe “ihres” Familienlebens oder



. N. Lodecke

stindigem Stress (14¢) durch Doppelbelastung,
Diese frauenspezifischen Anspriiche an Gesellschaft
und Staa griinden in der Auffassung, die “Uber-
schneidung von...Familie und Arbeit” nehme “bei
der Frau andere Merkmale an...als beitn Mann”
(14¢). M.a.W.: “Die Frau ist in ihrer personalen
Strukrur stirker durch die Munerschafe gepriigr
als der Mann durch die Vaterschaft”»

3.3. Tieferes Verstindnis der Rolle der Frau in
der Kirche

Die scinshafte Identitit der Kirche enchiillt die
zentrale Bedeutung der Frau fiir die Kirche. Sie
versteht sich seit jeher als von Christus gereugt
und zugleich in Liebe an ihn gebunden. Das wird
niher fassbar in Maria (15a,b). Thre Haltungen des
Hérens, Aufnechmens, der Demut, Treue, Erwar-
tung und des Lobpreises spiegeln das weibliche
Wesen der Kirche (15b-c, 16b) und gehéren so in
Jesus zur Berufung eines jeden Christen (16b).
Aber so wie die fraulichen Werte als menschliche
Werte in besonderer Weise bei der Frau ausgeprige
sind, so lebt die Frau jene Haltungen “mit beson-
derer Intensitit und Natiirlichkeit” (16b). Ihre ein-
zigartige kirchliche Rolle besteht darin, allen Gliu-
bigen die Kirche als Braut Christi und Mutter der
Glaubigen gegenwirtig zu halten (16b,c). Das
mache auch verstindlich, dass nur Minner die
Priesterweihe empfangen kénnen (16¢).

4 Wiirdigung und Anregungen

1. Auf der Grundlage der Menschenrechte sind
in modernen Rechesordnungen die substantielle
Gleichheit (Wiirde} und die funktionelle Gleich-
heit der Menschen als rechdiche und politische
Gleichstellung” notwendig verkniipft. Die Gleich-
heitsidee konkretisierte sich auch in der Bindung
der staatlichen Gewalten an die Gleichheit aller
vor dem Geserz (Rechtsanwendungsgleichheit)
wie im Gesetz (Rechussetzungsgleichheit) bei der
Ausgestaloung des Rechts. Dabei meint der Gleich-
heitsgrundsarz eine “relative Gerechrigkeits-

gleichheit”,® das Verbot, willkiirlich, d.h. ohne

sachlichen Grund, wesentlich Gleiches ungleich
oder wesentlich Ungleiches gleich zu behandeln.”

Zu den “standardisierten™ Gerechtigkeitsre-
geln tiber relevante Unterscheidungen gehoer das
Verbor, eine rechdliche Ungleichbehandlung an das
Geschlecht zu kniipfen, es sei denn sachliche
Gegebenheiten forderten dies ausnahmsweise
Einhellig als sachgerecht anerkannt sind biolo-
gische Griinde, die einen ansonsten gleichen
Lebenssachverhalt entscheidend prigen (z.B.
Schwangerschaft, *Gcbun mit dcr Folge des

24 Sie zihle Paulus “2a anderer Stcllc .zum Plan Gotres”
{12). Ein Beleg fehir. Fiir den Zusammenhang mit ande-
ren Aussagen Paulus iiber die Frau vgl. H. MERxrEN:
“Der paulinische Leib-Christi-Gedanke”, in: Dzgs.: Stw-
dien gu Jesus und Paslus, Tibingen: Mohr Siebeck, 1987,
319-344, bes. 332-340. Der Galater-Beleg wurde und wird
auflerhalb wie innerhalb der katholischen Kirche als
Legitimator der Forderung nach vélliger rechdicher
Gleichstellung der Frau, auch hinsichdich der Ordina-
tion, eingesetze, vgl. 2.B. 1. Ravane: Frasenbewegung
und Kirche: Bilanz eines agjdhrigen Kampfes fiir Gleich-
berechtigung und Befreiung der Frau seit dem 2. Vatika-
nischen Konzil, Weinheim: Beltz, 1989, 20, 41.

25 L. GRyGIEL: “Identitit der Frau und Weiblichkeir der Kir-
che”, in: Laien hewte 32133 (1989/90), 112-121, bes. n8.

26 Vgl dazu N. Lipecke: “Also doch ein Dogma? Fragen
m Verbindlichkeitsanspruch der Lehre iiber die Unmsg-
lichkeit der Priesterweihe fiir Frauen aus kanonistischer Per-
spektive; Eine Nachlese”, in: W. Bocx/W. LIENEMANN
(Hg.): Frauenordinasion: Studien ou Kirchenrecht und
Theologie I1I, Heidelberg: Forschungsstiitte der Evangeli-
schen Snudiengemeinschaft, 2000, 41-119, und N, Lipecks:
“Kanonistische zur rechtlichen Grundseel-
lung der Frau im CIC/1983", in: Kirchliches Recht als Frei-
heitsordnung: Gedenkschnift fiir Hubert Miiller, Wurdmrg
Echter, 1997, 66-50.

27 Vgl W. L. Bouw: “Gleichheit I: Gleichheit und Gcmem—
wohl”, in: Sel7 2, 1065-168, 1065.

28 Vgl. G. DUwiG: “Gleichheit IE: Gleichheit als rechdiches
Problem™, in: Stl7 2, 1068-1073, 1068; D. Hesserser-
GER: Das Grundgesesz: Kommentar fiie die politische Bil-
dung, Neuwied: Luchterhand, “1988, 77f

29 Vgl G. DUmiG: “Gleichheit I, 1068; R. Wenpr-Fas:
Wharterbuch zum Grundgesets, Darmstadu: Ullstin, 1993, 18£

30 Vgl H. Perzonp-Perema: “Egalieé”, in: A.-]. ArNAUD
(dir.): Dictionnaire encyclopédique de théorie et de socio-
logie du droit, Paris: Librairie Générale de Droit et de
Jurisprudence, 1988, 134-137, bes. 134.135f.

31 Vgl D. Hesseusercer: Das Grundgesetz, 79t Fiir die
internationale Ebene vgl. . Harner: Kirchen im Kon-
text der Grund- und Menschenrechze, Freiburg/Schweiz:
Universititsverlag, 1992, 81-106.
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Murterschutzes). Zunehmend umstritten sind
Griinde, die auf unterschiedliche Funkrionen
der Geschlechter abheben. Sie gelten als nicht
notwendige, historisch bedingte gesellschaftliche
Rollenverteilungen” (“soziales Geschlecht”).

2. Das Schreiben an die Bischiife ruft das der
katholischen Kirche eigene Gleichheitsverstindnis
in Erinnerung. In der vom Lehramt beanspruch-
ten verbindlichen Auslegung des gértlichen Plans
zur Anthropologie sind bereits in Bezug auf Staat
und Gesellschaft Gleichwiirdigkeis und Gleich-
berechtigung loser verbunden. Die Gleichwiir-
digkeit von Mann und Frau als Person umfasst
deren bleibende ontologische Verschiedenheit als
komplementire Geschdpfe mit je eigenen einan-
der erginzenden Werten. Bei der Frau sind sie
Ausfluss ihrer beiden wesenskonstitutiven Bega-
bungen zu Murrerschaft und Jungfriulichkeit. Sie
bestimmen die soziale Funktion (Rolle) der Frau
in der Gesellschaft und in der Kirche.

3. Nach dem kirchlichen Verstindnis der gért-
lich verfiigren Gleichheit (7b) muss — anders als
etwa die Haurfarbe ~ auch im Staat die Geschlech-
werrolle legitimer Ankaiipfungspunke fiir geseli-
schaftliche und rechdliche Unrerschiede bleiben. Ein
Recht der Frau etwa auf berufliche Titigkeit besteht
so nicht szare, sondern zusitzlich zu ihrer primaren
Familienbegabung und den sich daraus ergeben-
den Anspriichen an die Gesellschaft. Diesbeziig-
liche frauenspezifische Regelungen gehéren in ame-
licher Sicht nicht zur sozialpolitisch zu
bekimpfenden “ungerechten [N. L.] geschlechdi-
chen Diskriminierung” (14d). Sie fordern die rechre
Zusammenarbeit der Geschlechter.”

4. Um dieses Anliegen auszudriicken, wird
im kirchlichen Sprachgebrauch vorzugsweise von
Gleichwerrigheir statt von Gleichberechtigung
gesprochen.* Es ist folgerichtig, dass der Papst
bzw. der Heilige Sruhl als Reprisentant der katho-
lischen Kirche mit Volkerrechssubjekeivirit® zwar
die UNO-Konvention zur Beseitigung jeder Form
von Rassendiskriminierung (1966) unterzeichnet
hat, aber weder die Europiische Menschen-
rechiskonvention noch die Konvention zur Besei-
tigung aller Formen der Diskriminierung der Frau
(1979).% Das Urteil dariiber, ob und inwiefern

238

eine ungerechte Diskriminierung vorliegt, bean-
spruche die kirchliche Autoritit.

s. Innerkirchlich sind Wiirde und Rechr ent-
koppelt. Der kodikarische Gleichheitsbegriff ist
als von eigener Art gekennzeichnet. Die wahre
Gleichheit (vera azqualiras)” durchwirke als beglei-
tender Umstand stindische (Klerus/Laien) wie
geschlechtliche Unterschiede. Der kanonische
Gleichwertigkeissgrundsarz enchilt die Lizenz zur
Ungleichbehandlung vor wie im Gesetz nach
geschlechdichen Kriterien auch dort, wo der CIC
rechtliche Méglichkeiten fiir alle Laien vorsicht.
Frauen haben in der Kirche quantitativ weniger
Rechte. Geschlechtsspezifische Rechtsbeschrin-
kungen bestehen nur fiir die Fran.® Rechdlich ist
nicht zu bestreiten, dass die Kirche bei aller Viel-
fale an fraulichen Mitwirkungsméglichkeiten auf
allen Ebenen der kirchlichen Struktur aus-
schiiefflich und nach kirchlicher Auffassung unver-
inderlich von Minnern leztverantwortlich gelei-
tet wird. Insofern die Grenze zwischen Klerikern
und Laien mit der zwischen Mann und Frau
zusammenfille, ist der Aufbau der Kirche reche-
lich eine Geschlechrerhierarchie. Das kirchliche
Gesetzbuch verleiht dem Rollenunterschied, der
sich aus der gordich verfiigten Eigenart des Mann-
und Frawseins ergibt, rechdlichen Ausdruck.

6. Anthropologie und Ekklesiologie sind eng
aufeinander bezogen. Insoweir die Offenbarung
kirchlich vermirrelr ist, entstammt die Anchro-
pologie der Kirche. Insoweit sie die Verteilung
der minnlichen und weiblichen Rollen in der Kir-
che begriindet und verstindlich macht, wird die
Kirche von ihrer Anthropologie gesticke, Wenn in
der Gesellschaft der Sinn fiir die aus kirchlicher
Sichr legitime Geschlechtertypologie einschliefSlich
ihrer rechtlichen Folgen verloren geht, verschiir-
fen sich die innerkirchlichen Akzeptanzprobleme.®

7. Die Digzesanbischéfe haben fiir die gehor-
same Aufnahme der kirchlichen Lehren zu sorgen
und sie auch in der gesellschaftlichen Ordnung
zur Geltung zu bringen. Sie haben die lehrami-
che Position und ihre rechtlichen Konsequenzen
so zu vermireln, das sich die Frauen ihrer beson-
deren Wesenswerte und der daraus resultierenden
spezifischen Rechrsstellung bewusst sind und dies
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niche als Unterordnung oder Widerspruch zu ihrer
den Minnemn gleichen Wiirde empfinden, son-
dern als Verwirklichung ihrer spezifischen weibli-
chen Eigenart und kirchlichen Berufung. Die
Dringlichkeit ist evident, denn: “Frauen, nicht der
Klerus, bestimmen, woran die niichste Generation
glaubr”#

8. Denkbar ist etwa eine Vermitdungsoffensive
fiir den “neuen Feminismus™.* Theologisch auf-
schlussreich und fiir das Verstindnis der lehr-
amtlichen Aussagen nicht nur zum Geschlech-
terverhilenis, sondern verbunden damit zum
Verhiltnis zwischen Klerikern und Laien sehr hilf-
reich kann dabei besonders die Ekklesiologie Hans
Urs von Balthasars in ihrer Verschrinkung mit
der Mariologie sein.#* Sein Gedankengur ist in
den Lehren des Papstes 2.T. ausdriicklich gegen-
wirtig.# Die- Bischofe kénnten die christlichen
Politiker anhalten, ihrer Pflicht zur Verwirkli-
chung einer evangeliumsgemiflen politischen
Gestaltung des Gemeinwesens auch in der Frage
der recht verstandenen Eigenart und Gleichheit
der Geschlechter treu und intensiv nachzukom-
men.* Initiativen und Bewegungen, die sich der

32 Ohne weiteres von biologischen und funksionalen Griin-
den sprechen G. Durtg: “Gleichheit II”, 1072; R.
Weser-Fas: Warterbuch zum Grundgesez, 15513 D. Hes-
SELBERGER: Das Grundgeserz, 78£., nennt nur den bio-
logischen Geschlechrsunterschied als relevant.

33 Dem enspricht, dass bereits die Bowschaft der Bischofs-
synode von 1971 “De iustitia in mundo” unter der Uber-
schrift “Verwirklichung der Gerechtigkeit” fiir die Frauen
im gesellschaftlichen Leben und in der Kirche nicht
wie noch in einem Enrwurf - einen Anteil an Verant-
wortung und Beteiligung forderte, der denen der Miin-
ner gleich ist, sondern den Frauen “gebithrenden” Aneeil;
vgl. AAS 63 (1971), 923-942, 933, sowie M. AgupeLo: “Die
Aufgabe der Kirche bei der Emanzipadion der Fraw”, in:
Cone(D) 16 (1980), 301-306, hier 302.

34 Vgl so auch die Stellungnahme von Kardinal Lehmann,

B 5.

35 Vgl R MErz: “Der Papst”, in: J. List/H. MOuer/H.
Scumitz (Hg.): Handbuch des Katholischen Kirchen-
rechis, Regensburg: F. Puster, 1983, 252-266, bes. 264.

36 Vgl A van pER HEm: “La femme dans PEglise catho-
lique: Un statut marginalisant”, in: RDC 46 (1996), 37-
52, 39f.

37 Vgl c. 208 CIC 1983 sowie ausfithrlich N. Lupscke:
“Kanonistische Bemerkungen zur rechdichen Grund-
stellung der Frau”, bes. 72.774,

38 Einzige Ausnahme ist dic Jungfrauenweihe, c. 604 CIC
1983. Vgl. E. McDonoveH: *Dic Frauen und das neue
Kirchenrecht”, in: Cone(D) 22 (1986), 210-216, 212-215.

39 Vgl Stellungnahme von KDFB/Theologische Kommis-
sion und AGENDA/Forum katholischer Theologinnen
V. vom 2. August 2004 zum Schreiben der Kongrega-
tion: Sie erwartet keine breite Rezeption des Dokuments.
Es handle sich um einen “Text, in dem sich Verantwor-
tungstriger der katholischen Kirche untercinander ihres
Frauenbildes vetgewissern und sich darin bestitigen, dass
die veriinderten gesellschaftlichen Realitiiven auf keinen
Fall zu institutionellen oder politischen Ve
der Macheverteilung fithren diirfen. Ob die Widklich-
keit sich daran hilt, bleibt abzuwarten”, www.frauen-
bund.de/pm/kongregation2.htm (23.9.04); [o. Verfasser-
angabe] “Rarzingers Frauen”, in: imprimatur 37 (2004),
263-26s, hier 265: “Schr alte Minner, die in ihrem Leben
seit langem aus aller weldichen Aﬂtagserfahnmg heraus-

und i} il Cinlgen by md fo
Kirchenfrauen, die dabei in Ehrfurcht erstarren, begeg-
net sind, wollen zum Abschluss ihrer segensreichen Titig-
keit noch einmal feste Pfliscke fiir die zukiinftige Kirche
cinschlagen, Dabei reden sie an allen Problemen vorbei,
karikieren sich selbst und leider — weil sie diese fiir die
Offentlichkeit darstellen ~ ‘die Kirche™. Vgl auch R A,
Bucser: “Die neue Oldnung der Geschlechter und die
Chnmacht der Kirche”, in: M. Greren/]. Kvaier (Hg.):
Lx:be, Macbt sund Religion: Inxm&mphndn Studien z

Sturrgare:

C ¥ 0% A f oA Kﬁdlﬂ-
lisches Bibelwerk, 2003, 539-356.

40 Vgl T. Reesz: Im Inneren des Vatikan : Politik und Orga-
risation dev katholischen Kirche, Frankfurc: Fischer, 1996,
381,

4 Vgl Jonannes Pauve 11, Enzyklika Evengelium vitar
vom 25. Mirz 1995, in: AAS 87 (1995), 401-522 (dr. in:
Verlautbarungen des Apossolischen Stubls 120), Nr. 99a.

42 Vgl eewa A, Struxavy: Leben aus der Fiille des Glaubens:

Theologie der christlichen Stiinde bei Hans Uss von Balthasar,

Graz: Styria, 2002; K. Koc: “Kirche als briudiche Tkone

der Trinitit: Unverwelkee Perspekeiven der Ekklesiologie”

Hans Urs von Balthasars®, in: Hans Urs von Bacra-

SAR-STIFTUNG : “Wer ist die Kirche™?: Referate am Sympo-

sion 16-18, September, Einsiedeln: Johannes, 1999, 9-31; S.

Grener: “Die Wiirde der Frau: Thre Bedeurung in der

Theologie Hans Urs von Balthasars”, in: K. Lermann/W.

Kaseer (Hg): Hans Urs von Balthasar: Gestalt und Werk,

Kéln: Communio, 1989, 285-297.

Vgl. Jouanngs PavL 1. Enzyklika Mulieris dignisatem

vom 15. August 1988, in: A4S 8o (1988), 16531729 (dr.

in: Verlautbarungen des Apostolischen Stubls 86), Nr. 27

mit Anm. s$.

44 Vgl. KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE: Lebr-
mafSige Note zu einigen Fragen iiber den Einsare und das
Verbalten der Katholiken im politischen Leben vom 24.
November 2002 (dt. in: Verlautbarungen des Apossoli-
schen Stubls 158).
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Férderung des rechten Geschlechterverhilenisses
widmen, diiefen Unterstiitzung erwarten.®

Viel wire im Sinne des Schreibens erreicht, wenn
Frauen {wieder) zu einer Haltung finden, wie sie
sich im *Offenen Brief” einer Frau niederschligt:
“,..mein offener Brief ist ein Dankwort an Murter
Kirche. Und das darf jeder lesen. Denn der Dank
gilt einer Eigenschaft, die den Menschen heute in
erschreckendem Mafe abzugehen scheint, der Miit-
terlichkeit. Daran offen zu erinnern, ist mein Gin-
sebliimchen fiir den ewigen Murtertag”.#
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Vgl etwa Marianische Liga. Vereinigung katholischer
Frauen ¢.V. (marianisch - eucharistisch — papsttreu) mit
dem Zweck der “Emencrung fraulichen Lebens in und
mit der katholischen Kirche auf der Grundlage des Frau-
enbildes, das den Verlautbarungen des pipstlichen Lehr-
amtes und der christich-abendlindischen Denktradi-

tion entspricht”, www.marianische-liga.de/index_r.html
(4.10.2004).

M. Livinskt: “Das Zuhause der Liche”, in: U. Z611LER
(Hg.): Deine Dich licbende... : Briefe an Mutter Kirche,
Aschaffenburg 1994, 12-14. Dort weitere Beispicle fitr
Selbstdefinitionen der Frau innerhalb des kirchlich aus-

gelegten goulichen Dispositionsrahmens.





